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В И Д А Н Н Я  Е К З А Р Х А  В С І Є Ї  У К Р А Ї Н И ,  М И Т Р О П О Л И Т А  К И Ї В С Ь К О Г О  1 Г А Л И Ц Ь К О Г О  

-------------------------------------------- --------------------------------------------------------

НАРЕЧЕНИЯ І ХІРОТОНІЯ ПРЕОСВЯЩЕННОГО МИКОЛАЯ.
ЄПІСКОПА КУРСЬКОГО І БЄЛГОРОДСЬКОГО

П остановою  Святіш ого П атр іар х а  М осковського і всієї Русі П имена та С вя
щ енного С иноду від 25 червня 1971 р. секретар Ж итом ирського єпархіального уп
равл іння митрофорний протоієрей О рест Бичковський був призначений епіскопові 
К урським  і Бєлгородським , з тим, щ об чернечий постриг його відправити в Тройце- 
Сергієвій Л ав р і, а єпіскш іську хіротонію  —  в м. Києві.

П ротоієрей О рест М иколайович Бичковський народився 26 грудня 1893 р. на 
Ж итом ирщ ині, в родині свящ еника. Закінчивш и Ж итом ирську духовну семінарію  в 
1915 р., він прийняв свящ енний сан і до  1937 р. проходив пастирське служ іння в па
р аф іях  м. Ж и том ира . П ісля пастирської праці в інших єпархіях  він у 1960 р. по
вернувся до Ж и том ирської єп арх ії, з 1962 р. був настоятелем  каф едрального собо
ру, а в 1966 р. призначений на посаду  секретаря Ж итом ирського єпархіального уп
равл інн я. Д о вгол ітнє й щ ире пастирське служ іння о. О реста було відзначене най
вищ ими церковними нагородам и.

20 липня ц. р. епіскоп Д м итровський Ф іларет, ректор М осковської духовної ака
дем ії, в ідправив у Троїцьком у соборі Л ав р и  чернечий постриг прот. Ореста Бич- 
ковського з наречениям  йом у імені М.иколай.

25 липня на Бож ественн ій  л ітургії у  Володим ирському каф едральном у соборі 
м. К иєва м итрополит К иївський і Галицький Ф іларет, Е кзарх  У країни, п о с т а в іт  
ієром онаха М иколая в сан арх ім андрита.

27 липня, після всенош ної, собор архіпастирів  —  Ф іларет, митрополит К иївсь
кий і Галицький, Е кзарх  У країни , митрополит Херсонський і Одеський Сергій, архі- 
єпіскоп Ж итом ирський і Овруцький П аллад ій , архієпіскоп Х арківський і Богодухів- 
ський Н икодим  та  епіскоп П ереяслав-Х м ельницький С авва —  відправили чин наре
чения арх ім андри та М иколая на епіскопа К урського і Б єлгородського.

С вої дум ки  в ці знаменні хвилини свого пастирського ж иття архім андрит Ми- 
колай  висловив у так ій  промові:

«Високопреоовящ енніш і архіпастирі, святителі Бож і!
П ромислом Б ож им , благословенням  Святіш ого П атр іарха  та ухвалою  Свящ ен

ного С иноду мене покликано до  великого, трудного й відповідального служ іння а  
сані епіскопа. В изнаю  це служ іння великим і схиляю сь перед ним, бо епіскоп є н а 
ступником апостольського служ іння Всевиш ньому, а яким був ш лях  апостольсько
го служ іння, — нам відом о із С вятого П исьма.

С траш ить мене тягар  єпіокопського служ іння, але підтрим ує мене досвід  56 ро
к ів  мого пастирського д іяння.

Кидаю чи мислений, духовний погляд  на весь пройдений мною ж иттєвий ш лях, 
визнаю , що особливо радісн і години й хвилини я  переж ивав  тоді, коли стояв  пе
ред  святим П рестолом  і в ідправляв  Б езкровну  Ж ер тву . З а  довгі роки свого ж иття 
я  бачив численні прояви безм еж ної лю бові Всемогущ ого Бога до мене, грішного, і 
це за в ж д и  зм іцню вало м ої сили і мою віру.

В ці величні хвилини мого наречения майбутній архіпастирський ш лях мені ос
вітлю ю ть заповіти  святого А постола: «Пильнуйте, стійте у вірі, будьте мужні, не
похитні» (1 Кор. 16, 13).

Н а  схилі днів мого ж иття  приймаю  цей тяж кий  подвиг і вірю, що Господь не 
дасть  мені, немічному, впасти під тягарем  цього хреста. С подіваю сь, що через ми
лостиве обрання Святіш ого П атр іарха  і Свящ енного С иноду Сам П астиреначаль- 
ник Господь наш  Ісус Христос закл и кає  мене, недостойного, «пасти вівці й ого» . 
Бож ественний голос й о г о  кличе мене — «йди за  М ною» ( Ін. 21, 19), «доволі д л я  
тебе благодаті М оєї, бо сила М оя виявляється  в немочі» (2 Кор. 12, 9).
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Глибоко переживаю свідо
мість своєї недостойності та ве
ликої відповідальності перед Гос
подом, яку накладає це служін
ня. але. покірно схиляючись пе
ред волею Божою, смиренно про
мовляю: «Дякую, приймаю і нічо
го всупереч не мовлю*.

Дякую всією істотою моєю 
Господові за нову, несказанну 
милість Його до мене, недостой
ного. Дякую Господеві, за прой
дену життєву путь мою, дякую і 
за радості, і за прикрості.

Сердечно дякую Святішому 
Патріархові за довіру до мене та 
моїх убогих сил. Покірно й тре
петно приймаю цей великий под
виг і, усвідомлюючи свою недостой- 
ність, благаю вас, богомудрі ар
хіпастирі, коли настане хвилина 
покласти на мене ваші святитель
ські руки, усердно піднесіть за 
мене, многогрішного, ваші святи
тельські молитви до Архієрея Ве
ликого і Пастиреначальника, Гос
пода і Спасителя нашого Ісуса 
Христа, щоб «Божественная бла
годать Всесвятаго Духа» зійшла 
на мене та зміцнила мої духов
ні й тілесні сили вершити вели
кий подвиг мого служіння для 
блага Церкви Христової та на
шої великої Батьківщини; бути 
вимогливим до себе і справедлн- 

. . .  , . . .. , вим до своєї пастви, бути дляПреосвященний Миколаи, епіскоп Курський , Ье. і- неї жнвим прикладом -„сдвигу
гороаськии молитви, віри й любові до ближ

нього. Амінь».
Хіротонія єпіскопа Курського і Бєлгородського Миколая відбулась у день 

празника святого рівноапостольного князя Володимира, 28 липня, на Божественній 
літургії у св.-Володнмирському кафедральному соборі м. Києва. Хіротонію відправ
ляли архіпастирі, учасники чину наречения, на чолі з високопреосвященним Філа- 
ретом. митрополитом Київським і Галицьким, Екзархом України.

Вручаючи архієрейський жезл епіскопу Миколаю, митрополит Філарет звернув
ся до нього з таким повчальним словом:

«Преосвященний епіскопе Миколаю, улюблений во Христі брате й співслужи- 
телю! В цей знаменний день Твого життя, коли, через покладення рук преосвя
щенних архієреїв, діянням Святого Духа Тобі надано високий сан архіпастиря 
Церкви Божої, вітаємо Тебе, нашого нового собрата по благодаті Христовій, і мо
лимось разом з Тобою, щоб Ти не марно прийняв благодать Божу (2 Кор. 6. 1).

Настав час, коли воля Господня і Тебе покликала до вищого епіскопського 
служіння. Ми віримо, що в земному житті все діється з всемилостиво! до кожно
го з нас волі Божої. Тому і Твоє обрання на схилі віку сталося не випадково, а 
з волі Божої.

Служіння пастиря для Тебе не нове у своїй суті. Багато років Ти а пресвітер- 
ському сані сповіщав Євангеліє Царства Божого, священнодіяв слово святої Істи
ни. приносив Господеві дари й жертви духовні за свої гріхи та за людські прови
ни і вів до спасения доручену Тобі паству.

Дар архієрейської благодаті Ти не повинен сприймати як нагороду або втіху 
за житейські скорботи. Архієрейське служіння — це передусім подвиг, до того ж 
подвиг відповідальний, високий і благородний. Ось чому святий апостол Павло пи
ше: «Вірне слово: коли хто єпіскопства бажає, доброго діла бажає» (1 Тим. 3 ,1 ). 
Цю саму думку висловлює і святий Григорій Богослов, кажучи: «З наперед обра
них благодаттю на служіння предстоятелів Церкви не підлягають осудові ні ті, що 
лякаються приймати дар, — за своє побоювання, ні ті — за свою ревність, що 
охоче погоджуються з обранням, бо одні бояться важливості служіння, а другі 
скоряються, маючи віру в Того, Хто їх покликав».

Прощаючись з єфеськнми пастирями, апостол Павло подав їм таке повчання:
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«П ильнуйте себе і всього стада , щ о в ньому Д у х  С вятий поставив вас епіскопами 
пасти  Ц еркву  Господа і Б о га, як у  Він при дбав К ров’ю С воєю » (Д їян . 20, 28). По
вчання коротке, але глибоке та  всеобіймаю че.

«Д ух С вятий поставив епіскопам и»... Ц им  апостол засвідчив т у  істину, що 
хоч епіскоп н астан овляється  в земних ум овах, з  участю  лю дської волі, проте він є 
зн ар яд д ям  Д у х а  С вятого.

У тіш на для  нас, епіскопів, ця істина, бо вона впевняє нас у  тому, що в наш о
му служ інні ми м аєм о допом огу С вятого Д у х а . Ц я  істина говорить нам  щ е і про 
те , щ о ми повинні за в ж д и  м ати страх  Б ож ий , як  би не зн еваж ити  гріховними 
вчинками Д у х а  С вятого і не втр ати ти  й о г о  допом огу.

Я кщ о Д у х  .С вятий  благозволив обрати  кого на єпіскопське служ іння, то Він, 
напевно, не залиш и ть Свого обранця, коли сам  обранець не відхилиться в ід  Н ього 
гріхам и.

Н ем ає сумніву в «ас , що Т воє довгол ітнє служ іння в свящ енном у сані було  
д л я  Тебе корисною  і повчальною  ш колою . О днак, церковний звичай велить нам  
п одавати  повчання новопоставленом у епіскопові, перш е ніж  він приступить до са
мостійного управління довіреною  йому паствою .

К оли епіскоп вимогливий до свого кл ір у  і суворий до сам ого себе, тоді його 
служ іння  буває плодотворним . А ле коли він не в и я в л я є  так о ї суворості до себе г 
не слухається  запов іту  апостола «пильнувати себе», а  його власне ж и ття  не пов
чальне для  пастви, тоді він сто їть  не а а  правильном у ш ляху  в своєму архіпастир
ськом у діянн і.

К оли епіскоп д б ає  про те, щ об богослуж іння, які в ідп р авл яє він та  довірені 
його доглядов і пастирі, були побож ні, величні й уставні, тоді віруючий народ р а
діє і б лагословляє цей подвиг епіскопа. К оли ж  епіскоп прагне звеличуватися або 
ставити себе осередком  у ваги  й почестей, то труд  його марний і спрям ований не 
до Б о ж о ї слави .

Д о б и р ай  собі вірних і чеоних співробітників, бо «при багатьох  радниках  люди 
благоденствую ть» (П ритч. 11, 14), але  не дов іряйся випадковим  впливам, щ об м>іж 
Тобою  і паствою  не було середостіння в особі своєкорисливих д іяч ів  неправди й грі
ха. К оли епіскоп п ідкоряється окрем ом у радникові й дивиться на справи його очи
м а, не помічаю чи або не звертаю чи уваги  на те, що той, лю дина честолю бна й ко 
ристолю бна, зл о в ж и в ає  його до в ір ’ям , то в таком у  способі дій епіскопа не мож на 
не бачити недбалого ставлення до свого обов’язку .

бп іско п о в і слід  бути зав ж д и  м олитовно зосередж еним , уваж ливим  і небагато- 
мовним, п ам ’ятаю чи про святителя М иколая, якого Ц ерква  величає і за те, щ о 
«про лагідн ість  його свідкувало  слово мовчазне».

Д отрим уй  краси  і будь усердиим  до служ би  церковної, але не п іддавайся спо
кусі втіш атися собою. Тобі, улю блений брате, визначається служ іння в місті К ур
ську, де  народився і провів  сво ї дитяч і роки преподобний С ерафим Саровський. Ві
римо, щ о він буде молитвеником  за  Тебе і паству  Твою.

А за р аз  прийми цей ж езл , як  видимий знак Твого архіпастирського служіння,, 
вийди на к аф ед р у  і благослови народ  Б ож ий , який взяв  молитовну участь у Т во
їй  хіротон ії» .

Б огом ольці, які переповнили каф едральний  собор у день престольного свята,, 
радію чи, щ о з-пом іж  ревних пастирів П раво сл авн о ї Ц еркви  на рідній землі благо
д ать  Б о ж а  обрала  нового святителя, горнулися одерж ати  його перш е благословення.

Архімандрит в а р л а а м

СЛОВО
НА СВЯТО 25-РІЧЧЯ В О З З’ЄД Н А Н Н Я  ГАЛИЦЬКОЇ ГРЕКО-КАТОЛ ИЦЬКОЇ  

ЦЕРКВИ З РУСЬКОЮ ПРАВОСЛАВНОЮ  ЦЕРКВОЮ

«Р ад іти м е серце ваш е і радості вашо'Ґ 
ніхто не відбере від вас» (Ін . 16, 22).-

Ц і слова, сказан і до апостолів Ісусом Христом, м ож на з чистим серцем повто
рити сьогодні і нам, коли ми зібр ал и ся  урочисто відзначити 25-річний ю вілей воз
з ’єднання духовенства і в ірних Г алицької Г реко-католицької Ц еркви з М атір ’ю —  
Руською  П равославною  Ц ерквою .

Д в а д ц я т ь  п’ять років том у цей величний каф едральний  храм  був місцем і свід
ком історичного С обору повернення до  віри наш их благочестивих предків, до в ір »  
батьків . Ц ерковно-народний собор своїм  ріш енням припинив занесене ззовні воро
гування в наш ом у вірую чому народі на тлі релігійнім.

Н аш і предки колись у єдиній д ер ж ав і святого В олодим ира, в К иївській Русі—  
спільній колисці братн іх  російського, українського та б ілоруського народів — прий
няли святу  в іру  християнську з грецького сходу і єдиним серцем славили Господа 
Б о г а  в єдиній святій  Ц еркві, східній, православній .
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Та, на превелике горе, настали  часи, коли над  українським и зем лям и  зап ан у в а 
ли чуж инці. Вони поділили, роз’єднали  українськи й  народ . Але не вм ирало в на
ш ому народі і в часи історичної недолі почуття свящ енної єдності, бо і за  К а р п а 
там и, і на зелен ій  Б уковині, і н а  галицько-волинських зем лях , і на розлогом у П о
діллі, і довкола К иєва —  всю ди наш  н ар о д  визн авав  єдину п р авославн у  віру, с в я 
то ш анував  С хідну П равославну  Ц ер кву  з ї ї  чудовим , величним богослуж бовим  
обрядом.

Улю блені в Х ристі брати і сестри! М и знаєм о, що П раво сл авн а  Ц ер ква  єд н а 
ла весь український народ, православна  в іра була єдиною  душ ею , святою  ж и ву 
щою силою і потім д л я  розірваного , роз’єднаного т іла  наш ого народу .

Ч уж им и і ворож им и на протязі століть були д л я  українського  н ароду  іноземні 
завойовники та  гнобителі з їх  латинським  католицизм ом  і німецьким протестантиз
мом. Сёрце наш ого народу  незм інно звер тал о ся  на схід , до великої дер ж ав н о ї Р у 
сі, до братів  у  вірі, рідних і близьких для  всіх нас —  і походж енням , і мовою , і 
місцем прож ивання, і вдачею , і всією  історією . З  З а х о д у  за в ж д и  йш ла д л я  у к р а 
їнського народу  недоля й неволя, а рятунку  і волі він спод івався  тільки в ід  одно
кровного та одновірного С ходу.

Іноземні володарі й загарбники  забр ал и  в українського  народу  його зем лі й 
волю, але наш  народ  ж ив, і не вм ирала в нього над ія  на  волю, бо ж и л а  душ а н а 
роду, вільною була н ародн а  совість, освячена православною  вірою  предків.

Тоді вороги виріш или вбити сам у  народну душ у, видерти з неї святу  п р аво 
славну  віру, спільну д л я  всього українського  народу, і релігійним розбратом  вби
ти духовну єдність народу, посварити його.

Щ об остаточно поневолити собі український  народ, в королівсько-ш ляхетській  
П о л ь щ і. та Угорщині н ам агали ся через унію  з римським костьолом  привчити наш  
народ зн еваж ати  найдорож че, що м ав  він,, а сам е — східну православну  віру, все 
його минуле. Хотіли цим дем о р ал ізу вати  наш их лю дей, щ об вони забули  сво їх  
предків, свою кров і свій рід, щ об вони покірно, як  раби й невільники, зігнули 
спину перед гнобителями н азавж ди , їх  в іру м али за  свою, ш анували  їхні святині.

Вороги хотіли, щ об наш  народ, прийнявш и унію, покірно ц ілував  свої к ай д а 
ни, щоб зненавидів  сво їх  православних бр атів  і щ об через цю ненависть і во р о ж 
нечу «на Русі не було Русі».

Д о вго  народ наш  боронив свою  святу  православну  віру, волю  та  єдність. 
П овстанням и відповідаю чи на нелю дську ж орстокість  і підступи поневолю вачів, 
віруючі лю ди вим агали  в ід  королів  та  сейм ів  вернути волю  П р авославн ій  Ц еркві, 
скасувати  унію на У країн і, як  дж ер ел о  народного розбрату , як зн евагу  до рідної 
віри.

Улю блені в Христі брати і сестри! В найгірш і і н айтяж ч і часи наш і д іди  і 
прадіди  пам ’ятали , що на С ході ж иве  однокровний братн ій  православний  народ. 
Н іколи ми не губили над ії на те, що прийде братн я поміч зі С ходу, щ о вернеться 
давня наш а єдність.

Б ратн я  кров і братня віра створили благословенну в ід  Господа Б о га  д р у ж б у  
та  єдність українського  народу  з великим і рідним російським народом . Н аш а  єд 
ність з ним — це наш а воля . Н аш а д р у ж б а  з ним — це наш а сила. В еликий б р а т 
ній російський народ подав друж ню  руку у к р аїн ськ о м у  н ародов і після визвольної 
боротьби його під проводом  Б о гдан а  Хмельницького.

В ідтоді обидва братні народи йш ли спільними ш ляхам и  боротьби за  п р авду  і 
волю. В сім’ї вольній новій С ою зу братн іх  народів  наш ої В ітчизни-М атері, зав д як и  
славним її перемогам , зав д як и  зростанню  м іж народного авторитету, м огутності й 
сили її,  сталося возз’єднання всього українського  народу , всіх його зем ель в єдиній 
Радян ській  У країнській Д е р ж ав і.

Н аціонально-держ авне во зз’єднання українського  народу  принесло нам  і релі
гійну, церковну єдність з рідним вірую чим народом .

І коли ми сьогодні урочисто відзначаєм о 25-річчя наш ого в о зз’єднання з М а 
т ір ’ю — Руською  П равославною  Ц ерквою , дум кою  переносимось у  незабутній  1946 
рік, коли перед наш ими очима ож иваю ть події, які в ідбували ся  в цьому св.- 
Ю рському каф едральн ом у  храм і, ми згадуєм о блаж ен н о ї пам ’яті С вятіш ого О тця 
нашого П атр іар х а  А лексія, який благословив наш е в о зз’єднання і прийняв нас, як  
рідних дітей.

Ми духом бачимо наш их архіпастирів  М акар ія , А нтонія і М и х аїл а , які нині 
опочивають у Б озі, а тоді вони очолю вали і н ади х ал и  Собор, а  м іж  ними бачимо 
розум  і серце Л ьвівського  церковного С обору —  протопресвітера д-ра  Г аври їла  
К остельника й духовних отців та мирян, як вони, в глибокій свідом ості всієї по
ваги часу і в ідповідальності перед історією , закл и кал и  поміч С вятого Д у х а  д л я  най 
кращ ого виріш ення всенародної церковно-релігійної справи .

Вороги хотіли винищ ити наш  народ, зробивш и реш ту його своїм и рабам и . С піль
ники їх також  дум али  понести далеко  на сх ід  духовне  панування натхненника 
унії. Але Господь Б ог розв іяв  ці гріш ні задум и, противні й о г о  волі.

Господь Бог благословив святе діло  наш ої церковної єдності з рідним наро
дом в єдиній П равославн ій  Ц еркві і допом іг нам  силою Своєю  скинути з себе чу
жий одяг та  убратися в світлу ризу П р а в о сл ав ’я і повернутися до  віри й Ц еркви
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Преосвященні учасники 25-річного ювілею Львівського Собору. В центрі — 
митрополит Філарет, Еклірх України

наших благочестивих предків: до віри велико? княгині Ольги і рівноапостольного 
Володимира, до віри преподобних отців наших Антонія і Феодосія Печерськнх, до 
віри Романа. Данила, Льва, князів Волинських і Галицьких, до віри митрополита 
Київського Петра Могили, до віри всіх оборонців предковічного Православ’я на 
землях Західної України.

Оглядаючи нині пройдений шлях, ми мажемо сказати, шо за чверть століття 
наші возз’єднані єпархії повністю оновилися, церкви прийняли вигляд православ
них храмів, служба відправляється згідно з уставом Святої Православної Церкви.

Зокрема, в нас на Львівщині, багато доклали праці для торжества возз'єд
нання наші дорогі православні архіпастирі і серед них сучасний наш владика Ни
колаи.

Дорогі з Христі брати і сестри! Ми відзначаємо наш 25-річний ювілей напере
додні Помісного Собору Руської Православної Церкви, який через два тижні збе-

• реться для вибору Патріарха. Тому в «цей наречениий і святий день» звернімося
< іцирою молитвою до Господа нашого Ісуса Христа, щоб Він і надалі вів нашу 
Церкву дорогою єдності і миру.

Наша Церква не проповідує антагонізму, ненависті, ворожнечі. Вона завжди 
молиться «о соединен» всіх>, тому ми віримо, шо після нашого возз’єднання на
близиться, як Бог дасть, єднання між усіма християнами.

Бог наш є Бог миру й любові. Єдність, правда, мир і любов сходять від Ньо
го, як дар благодаті й молитви. Про цю єдність віруючих в Нього людей молився 
до Отця Небесного Спаситель наш: «Нехай усі одно будуть: як Ти, Отче, в Мені і 
Я з  Тобі, щоб і вони в Нас були одно, щоб світ увірував, що Ти Мене послав» 
(Ін. 17. 21). Отже, єдність людей в ім’я Господа Бога приходить як благодатний 
дар молитви, як дар милості Божої. Ми віримо в це, звідси наша радість, «і ра
дості нашої ніхто не відбере від нас» (Ін. 16. 22).

Нехай же усердною і щирою буде сьогодні наша молитовна подяка перед 
Господом Богом з день 25-річного ювілею нашої церковної єдності за все добре, 
що ми одержали від Господа за минулі роки!

Нехай наша усердна молитва приведе нове благословення Неба на народ наш!
З глибини серця ми нині кличемо: «Упованіє наше Отець, прибіжите наше 

Син, покров наш Дух Святий, Тройце Сзятая. слава Тебі!» Амінь.

Протоієрей В. П О Л Н И Л О



ПРОМОВА НА УРОЧИСТОМУ АКТІ 
З  НАГОДИ 25-РІЧЧЯ В О ЗЗ'Є Д Н А Н Н Я  ГАЛ ИЦ ЬКИХ ГРЕКО-КАТОЛИКІВ  

З РУСЬКОЮ ПРАВОСЛАВНОЮ  ЦЕРКВОЮ

Ваші Високопреосвященства, високодостойні душпастирі!

З  нагоди д вадц ять  п’ятих  роковин повернення галицьких ун іатів  до віри сво їх  
православних батьків  насмілю ю сь промовити до вас, як  представник м ирян Г ал и 
чини.

В історії Галичини велике значення м ало  Л ьв івське  ставропігійське братство. 
Воно м ає за  собою довгу  і славн у  історію  в ід  1586 року, коли антіохійський п атр і
арх  Іоаким  своєю  грам отою  покликав його до ж и ття . З  допомогою  царгородських  
патріархів , особливо Ієрем ії, видатного  оборонця П раво сл авн о ї Ц еркви к н я зя  К он
стантина К онстантиновича О строзького, м олдавських  господарів  і православного  
галицького народу  воно скоро зм іцніло так, що в ж е  в 1596 р. в ідкинуло Брестсь-, 
ку унію. Згодом , зав д як и  своїй  ш колі та  друкарн і, спадкоєм ниці перш одрукаря 
Іван а  Ф едорова (1520— 1583), братство  пош ирило свій вплив д алеко  поза м еж і 
П рикарпаття.

З  народу  цього краю  вийш ло немало сильних духом  м уж ів , як і зап алю вали  в 
ньому невгасим е світло істини.

П р авославна  віра, в ір а  свято ї О льги і святого В олодим ира, принесла з Грец ії 
на Р усь  нал еж н у  церковну організацію . Ц я  віра —  наш а рідна, наш а святиня. 
Трудно було вирвати ї ї  з  корінням  з наш их душ .

В иразником  наш их прагнень був історичний Собор духовенства і м ирян за х ід 
них греко-католицьких єпархій, який відбувся у Л ьво в і 8— 10 березня 1946 р. На 
ньому була розірвана «унія» з католицьким  Рим ом  і настало  наш е в о зз’єднання з 
Руською  П равославною  Ц ерквою , поворот до віри прабатьк ів .

П равославна ієрархія  в П ри карпатськ ій  полосі сам е тоді в ідродилась до пов
ного ж иття . Я кщ о до д ати  до  Л ьв івсько ї каф едри  Івано-Ф ранківську , М укачівську  
на Зак ар п атт і і Ч ернівецьку на Буковині, т о  м о ж н а  твердити, що основа для  роз
витку православного ж и ття  обабіч К арпатського  х ребта  міцно зал о ж ен а  в складі 
українського Е к зар х ату  і П атр іар х ату  всієї Р ус і на вічні часи.

Ц я  подія з історичного погляду  скріпляє наш і почуття солідарності і друж ніх  
зв ’язк ів  з усім а братнім и народам и  Р адян ського  Сою зу і служ ить міцною п ідста
вою наш их національних прагнень, н ади х ає нас  на найбільш і ж ер тви  в ім ’я Б а ть 
ківщ ини.

З  поверненням на свято-В олодим ирський ш лях  д л я  наш ого н ароду  в ідкрилась 
багата  скаржниця руської словесності, творчості кориф еїв  науки та  худож нього  
слова. З  радістю  зазн ачаєм о , що до велетенських скарб ів  руської науки внесли свій 
посильний вклад  вихідці з К арпат .

Б ож е, укріпи, Б ож е, утверди , щ об ми вічно були єдині!

В. В. С В А Р И Ч Е В С Ь К И И

З  ЖИТТЯ ЄПАРХІЙ

Відправи ^  чеРв н я - Н ед іля  2-га по П ’ятидесятниці. Всіх
Екзарха України святих зем лі Р усько ї. Б ож ественну  л ітургію  і все-

^  р нош ну напередодні високопреосвящ енний Е к зар х  У к
р а їн и  в ідправляв у  В олодим ирськом у каф ед р ал ьн о м у  соборі.

21 липня. С вято К азан сько ї ікони Б о ж о ї М атері. Н апередодн і всенош ну з 
читанням  акаф іста  перед  К азанською  іконою Б огом атер і митрополит Ф іларет в ід
правляв  у  В олодим ирськом у к аф ед ральн ом у  соборі, а в день сам ого празника — 
Б ож ественну  літургію  в Троїцькій  церкві с. Троєщ ини, на передм істі К иєва.

25 липня. Н ед іля  7-ма по П ’ятидесятниці, пам ’ять святих  отців  ш ести Все
ленських С оборів. В сенош ну і Б ож ественну  літургію  Е к зар х  У країни  служ ив у  к а 
ф едральном у В олодим ирськом у соборі. Н а  м алом у  вході він поставив ієром онаха 
М иколая (Бичковського) в сан арх ім андри та , а на свящ еників Іоан а  Ч ернієнка й 
М еф одія Ф інкевича поклав  наперсні хрести, яких  вони удостоєні С вятіш им  П атр і
архом  до дня св. П асхи; свящ еника М и колая  З ап о р о ж ц я  вл ад и к а  нагородив на
бедреником.

28 липня. П ам ’ять  св. р івноапостольного к н язя  В олодим ира. Всенош ну напе
редодні престольного празни ка каф едральн ого  собору високопреосвящ енний Ф іларет, 
м итрополит К иївський і Галицький, Е к зар х  У країни , в ідп р авл яв  у  св.-В олодим ир
ськом у каф едральн ом у соборі при співслуж інні високопреосвящ енного С ергія, м итро
полита Херсонського і О деського, високопреосвящ енного П ал л ад ія , архієп іскопа Ж и 
томирського і О вруцького, високопреосвящ енного Н икодим а, арх ієп іскопа Х арківського
і Богодухівського та  преосвящ енного С авви , епіскопа П ереяслав-Х м ельницького.
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.Хіротонія преосвященного е.піскопа Курського і Бєлгородського Миколая

По закінченні всеношної архіластнрі соборно відправили чин наречения архі
мандрита Миколая (Бнчковського) на епіскопа Курського і Бєлгородського.

В день самого празника Екзарх України очолював собор цих ієрархів на від
праві Божественної літургії в кафедральному соборі з участю кліриків Київської, 
Курської та Житомирської єпархій, коли відбулася хіротонія архімандрита Миколая 
на епіскопа Курського і Бєлгородського.

Того ж дня ввечері митрополит Філарет відправив у Володнмирському собор? 
вечерню з акафістом св. рівноапостольному Володимиру.

1 серпня. Неділя 8-ма по П’ятидесятниці, преп. Серафима Саровського чудо
творця. Всеношну з читанням акафіста преп. Серафиму Саровському Екзарх Украї
ни служив у Володнмирському кафедральному соборі з участю соборного духовен
ства і групи священиків з Чехослоьаччини.

Божественну літургію високопреосвяіценний Філарет служив у Серафимівській
• церкві з Пущі-Воднці, де його зустрічали з традиційним хлібом-сіллю й квітами.

У відправі брали участь священики Київської єпархії та православні священики з 
Чехословаччини, які прибули до Києва для ознайомлення з життям Руської Право
славної Церкви. На літургії Екзарх нагородив священиків Александра Тарадайка 
та Григорія Ільченка камилавками. Цієї нагороди вони були удостоєні до дня 
св. Пасхи. Після літургії відбувся хресний об.хід навколо храму.

2 серпня. Пам’ять св. пророка Іллі. Божественну літургію, з нагоди храмового 
празника, митрополит Філарет відправляв у парафіяльній церкві в м. Чорнобилі, 
Київської області. При зустрічі церковний староста підніс архіпастиреві хліб-сіль, 
а настоятель прот. Олександр Прокопенко звернувся до нього з привітанням і подя
кою за завітання до цієї далекої парафії.

На малому вході митрополит Філарет постазиз священика Іоана Прохорчука 
в сан протоієрея, священика Васн.іія Вакулина нагородив камилавкою, а священика 
Іоана Гриценка — скуфією. Наприкінці відправи відбувся святковий хресний обхід 
навколо церкви.

4 серпня. Пам'ять св. мироносиці рівноапостольної .Марії Магдалини. Боже- 
стзенну літургію високопреосвященннй Екзарх, з нагоди престольного сзята, служив 
у парафіяльній церкві в м. Білій Церкві, Київської області. При вході до храму 
владиці піднесли хліб-сіль, а настоятель прот. А. Скобей сказав привітальне слово. 
На малому вході митрополит Філарет поставив свящ. Феодора Киливника в сач 
протоієрея, прот. Володимира Коршака нагородив палицею, сзященнків Феодора Ко- 
биляцького, Афанасія Іванцова — наперсними хрестами, а свящ. Михаїла Тарасова — 
камилавкою. Цих нагород вони були удостоєні до дня св. Пасхи. Святкова відправа 
завершилася хресним ходом навколо церкви.
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9 серпня. П ам ’ять св. благовірних князів  Б ориса і Г л іба. Б ож ественну  л ітур
гію високопреосвящ енний Ф іларет відправив у церкві с. Іван кова , Бориспільського 
району, К иївської області. П ар аф іян и  з великою  радістю  й л ю бов’ю зустр ічали  свото 
архіпастиря. Д о р о ж к а  до  церкви була встелена квітам и , староста п іднесла владиці 
хліб-сіль, а настоятель прот. П етр о  К равчук  виголосив при вітальн у  пром ову. Н а 
Бож ественній л ітургії митрополит Ф іларет  нагородив прот. В асилія  П рон іна хрестом 
з прикрасам и, свящ еників М и х аїл а  М акеєва  та  В олодим ира Т япка — наперсними хре
стами, свящ . В асилія З а є в а  — скуф ією  і свящ . А лексія К острубицького — набедре
ником.

14 серпня. Винесення Чесного Х реста Господнього, св. м учеників М ак ав е їв . 
Н апередодні в ідправу  з винесенням Х реста Господнього високопреосвящ енний Е к зар х  
служ ив у  каф едральн ом у  В олодим ирськом у соборі, а Б ож ественну  літургію  — в По- 
кровській церкві м. К иєва, на П ріорці.

16 серпня. Н еділя  10-та по П ’ятидесятниц і. Б ож ественну  літургію  м итрополит 
Ф іларет правив у Вскзнесенській церкві м. К иєва. Н а  м алом у вході нагородив свящ . 
Л авр ен т ія  Рохм аню ка кам и лавкою . Всенош ну напередодні високопреосвящ енний 
Е кзарх  служ ив у  каф ед ральн ом у  соборі.

І9 серпня. П р ео бр аж ен н я  Господнє. В сенош ну і Б ож ественну  л ітургію  м итро
полит Ф іларет в ідп р авл яв  у  В олодим ирськом у каф ед ральн ом у  соборі. Н априкінці 
л ітургії високопреосвящ енний Е к зар х  У країни  в ідправив чин освячення плодів, які 
приносяться в цей день до  церкви.

Н а всіх богослуж іннях Е изарх  У країни  п р оп овідував  і благословляв  богом ольців.

Кіровоградська єпархія. 7 червня 1971 року, в день Св. Д у х а  преосвящ енний
епіскоп Ь оголіп в ідв ідав  параф ію  м. Ж овтневого , М и

колаївсько ї області, де в той день параф іян и  святкували  свій храм овий празнйк, 
і відправив там  богослуж іння. П ри вході до х р ам у  владику  в італи члени церковної 
ради  та  настоятель церкви прот. М ирослав В додович. У сво їй  проповіді преосвя
щенний владика особливо підкреслив дбайли вість  церковної р ади  і настоятеля х р ам у  
про чистоту і порядок у  церкві.

Віруючі сердечно дяк у вали  архіпастирю  за  відвідини їх  пар аф ії.
11 липня преосвящ енний Б оголіп  в ід в ід ав  церкву в м. Д олин ська, К іровоград

ської області. В церкві його урочисто зустр іли  церковний стар о ста  Грисенко М . П. 
і настоятель храм у свящ еник Л ев  Рудчик.

П ід  час богослуж іння влад и ка  поклав  на о. Л ьв а  його перш у пастирську на
городу —  набедреник.

Н а  заіпричаснику проповідував  о. прот. Є вгеній Б арщ евськи й  на євангельську 
тему про зц ілення гадаринського б існуватого. В сво їй  проповіді він зак л и к ав  уни
кати різних нечистих похотей, злоби , ненависті, гордості й заздр о ст і, а плекати  лю 
бов, м илосердя і християнську покору, що приводить до  збереж ення м иру в родині, 
Ц еркві й громаді.

П ісля богослуж іння владика  в ідв ідав  господу н астоятеля . Вірую чі дяк у вали  
своєм у архіпастирю  за при їзд  до  їх пар аф ії.

12 липня, в день первоверховних апостолів П етра  й
І Ч и И М С Ь К о .  с  І І с Ш л І  Я . -і—г «> а • о пк к П авл а , преосвящ енний А нтонш  в ід п р авл яв  Б ож ествен 

ну літургію  в А лександро-Н евськом у храм і .в м. Я лті. Н а  л іту р г ії був присутній 
епіскоп Л ю теранської Ц еркви  з Ч ехословаччини Іоан  М ихалко  з друж иною .

29 липня, в день преподобного А нтонія П ечерського —  в день свого А нгела — 
епіскоп Антоній відправив напередодні всенош ну і в сам ий день свята  — Б ож ественну  
літургію  в співслуж інні сонму духовенства С ім ф еропольської та  Д ніпропетровсько- 
З ап о р ізьк о ї єпархії. Н а  л ітургії були присутні гості: епіскоп Л ю тер ан сько ї Церкви, 
з Чехословаччини Іоан М ихалко з сім’єю, арх ім андри т Абе Х абте з Е ф іоп ії, студент 
Л ен ін градсько ї духовної сем інарії Н . Гарм иш ев з Я понії і К ю кур М аркель з Р у м у 
нії. П реосвящ енного іменинника від С ім ф еропольської єп арх ії при вітав  секретар і на
стоятель каф едральн ого  собору М . Д зичковський, а в ід  Д н іп ропетровсько-Зап ор ізько ї 
єп ар х ії —  протодиякон Григорій Б однарчук. В ід  кл іру  й соборної п а р аф ії владику  
поздоровив настоятель Троїцького каф едральн ого  собору в Д н іпропетровську  К он
стантин С таховський.

З  привітанням и виступили так о ж  іноземні гості. Єпіскоп І. М ихалко  свідчив 
про свою братерську лю бов і запевнив усіх  пар аф іян  у  великих сим патіях  чехосло
вацького народу  до радянського народу . Щ иро й сердечно п оздоровляли  іменинни
к а  клір і параф іяни  єпархії.

25 липня, в неділю  7-му по П ’ятидесятниці, преосвящ енний Антоній відправив 
Б ож ественну  літургію  у В сіхсвятськом у кладовищ енськом у х р ам і м. С ім ф ерополя 
після його кап ітального ремонту. В ладику  при вітав  настоятель церкви прот. В оло
дим ир Соболевський.

Н априкінці л ітургії епіскоп Антоній у  своєм у арх іпастирськом у слові зак л и к ав  
молящ их достойно нести ім ’я  християнина. «Щ иро оповідуйте ім ’я Христове, свято  
й чисто збер ігайте ім ’я християнина, щ об лю ди бачили добрі д іл а  ваш і і п р ослав
л ял и  ім ’я  Бож е» .

Д уховенство й параф іяни  тепло дяк у вали  владиці за архіпастирське в ідв ід ан н я .



О деська єп архія  1 сеР'пн я> напередодні храм ового празника св.-Іллін-
ського собору в  м. О десі, о 6 год. вечора, на свят 

кову  всенош ну до  цього собору прибув високопреосвящ енний Сергій, митрополит 
Х ерсонський і О деський. У притворі х рам у  архіпастиря зустрічали церковний ста 
роста Г. А. Б орисов з хлібом-сіллю  і члени соборного причту. П ісля короткого при
в ітального  слова  настоятеля і відповіді владики, м итрополит Сергій пройш ов у вівтар.

В еличний внутріш ній вигляд  х р ам у  із старовинним и афганськими образам и  в іко
ностасі й к іотах , з чудовим  настінним ж ивописом  та  аж урним  ліпленням зігр іває 
душ і богом ольців своєю  неземною  красою .

Н а ст а є  урочистий момент полієлею . Коли закінчився спів «Х валіте», високопрео
свящ енний С ергій урочисто оголосив усім молящ им, що на його подання Святіш ий 
П а тр іа р х  А лексій нагородив н астоятеля  собору протоієрея В асилія Б ад ер а  митрою.

Е  самий день празни ка святого пророка Б о ж о го  Іллі, 2 серпня, в соборі в ідправ
л яли ся  дві Б ож ественн і л ітургії, рання і п ізн я . Н а пізню  літургію , о 10 год. ранку, 
до собору прибув м итрополит Сергій.

У рочисто й побож но пройш ла святкова  архієрейська в ідправа . Х рам заповнили 
м олящ і лю ди, як і прибули  на престольний празник собору. П ісля  запричасного стиха 
в концертном у виклад і був виконаний тропар святом у пророкові Іллі, а тоді прот. 
Ф еодор К рищ ук виголосив проповідь на тем у празника. Б агато  богомольців на пій 
з ід п р ав ї причащ алися святих Х ристових Тайн.

Б о гослуж ін н я  заверш илося урочистим святковим  молебнем з многоліттями. Ви- 
сокопреосвящ енний С ергій привітав  н астоятеля  і причет, церковну раду, хор і всіх 
п ар аф іян  св.-Іллінськоіго собору з престольним празником  і сказав  повчальне слово 
про значення празни ка на честь великого пророка Б о ж о го  Ілл і. В ін закликав  вірую 
чих н асл іду вати  праведників  у  вірі й чеснотах і п о д ав  усім  своє архіпастирське 
благословення.

Ч ернігівська єп арх ія . 28 липня, свято  рівноапостольного великого князя  Во
лодим ира. З  сонмом благочинних Ч ернігівської та 

С ум ської єпархій, соборного й прибулого духовенства преосвящ енний В олодимир, 
епіскоп Ч ернігівський і Н іж инський , в ідп р авл яв  напередодні всенош ну і в день праз
ника Б ож ественну  літургію  в к аф ед ральн ом у  св.-В оскресенськом у храм і. Н а  л іту р гії 
він, за  благословенням  С вятіш ого П атр іар х а , п оставив  у  сан протоієрея настоятеля 
св.-М и колаївсько ї церкви с. Ж у к івки , К улйківсвкого району, М ихайла Г алуш ка; 
насто ятел я  св.-М и колаївської церкви с. П етрівки , Ш орського району, П етра Лисицю; 
н астоятеля  св.-В оскресенської церкви  с. Хоротичі, Городнянського району, Григорія 
Товстогона; поклав  палицю  на другого  свящ еника Т рьохсвятительської церкви м. П ри
луки М и колая Н аум ен ка, хрест з прикрасам и  —  на настоятеля св.-Вознесенської 
церкви с. У льянівки, Ч ернігівського району, Іоана П р ащ у р а  т а  протоієрея В олоди
м ира Я новського, н асто ятел я  св.-У спенської церкви м. Н овгород-С іверського.

9 серпня, пам ’ять  великом ученика й ц ілителя П антелейм она. Б ож ественну л ітур
гію епіскоп В олодим ир правив у  св.-В асилево-П антелейм онівськом у соборі м. Н іж и 
на. П ри вході до  собору стар о ста  підніс хліб-сіль, параф іян и  —  квіти, а настоятель 
прот. М арко К узьм енко при вітав  влад ику  словом. Н а  м алом у вході преосвящ енний 
поставив у сан протоієрея настоятеля молитовного, будинку в с. Ч ервоні П артизани , 
Н іж инського  району, А лексія П окиньбороду і поклав  палицю  на настоятеля Алек- 
санд ро-Н евсько ї церкви с. С елищ е, Н осівського району, Н икиф ора С вітловського.

П ісля  л іту р гії в ідправлено  святковий молебень з хресним обходом довкола  собо
р у  т а  проголош енням  м ноголітстзувань. А рхіпастир привітав  параф іян  з празником 
і подав  усім  святительське благословення.

В Д Я Ч Н А  ПА М ’Я Т Ь П РО  С П ІВ Ц Я

(до 125-річчя з д н я  народж ення О. А. А рхангельського)

С еред багатьох  наш их церковних ком позиторів  О лександр Андрійович А рхан
гельський своїм и творам и, ж и ттям  і д іяльн істю  заслуж ив  у вірую чих лю дей Руської 
П р аво сл авн о ї Ц ер к зи  особливо глибоку і вдячну  п ам ’ять. М инає 125 років в ід  на
р о дж ення  цього видатного д іяча  братн ьої російської хорової культури . У зв ’язку  
з цим подаєм о наш им читачам  короткі відом ості про цього видатного церковного 
ком позитора і диригента.

О. А. А рхангельський народився в селі С тароє Тезіково, кол. П ензенської губер
нії. В ж е зм алечку  він звертав  на себе увагу  своєю музичною  обдарованістю , охоче 
слухав, народн і пісні, сп івав у церковном у хорі. В духовній  сем інарії йому пощ астило 
з зеликою  користю  серйозно вчитися теор ії музики в ком позитора Н . П . П отулова. 
В сем інарські ж  роки йому в ж е  довелося  стати  регентом м ісцевого архієрейського 
хору. Згодом  він екстерном с кл ад ає  іспити з П ридворній  співочій капелі, одерж ує 
диплом  диригента і все своє ж и ття  присвячує праці з хорам и  я к  регент і компози
тор. Н овиною  було д л я  того часу, що А рхангельський у своєм у хорі зам ість хлоп
чиків поставив у сопранову й альтову  п артії ж інок.
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В
 Хор О. А. А рхангельського довгі 

роки користувався величезною  популяр
ністю і був справж нім  зразко м  і при
клад ом  для  інш их хорів. Д аю чи  кон
церти в багатьох  м істах  наш ої В ітчиз
ни, талановитий  регент і композитор 
знайом ив слухачів  з  кращ им и зр а зк а 
ми руської та  зах ідно ї церковної м узи
ки, старовинної й нової. С ам  О. А. Ар
хангельський з великим успіхом і та
лантом  опрацьовував  російські пісні та 
пісні братн іх  слов’янських народів  і 
поп уляри зував  їх, зр азк о во  виконуючи 
на концертах  свого хору.

Н айбільш ої слави  й незабутньої п а
м ’яті О. А. А рхангельський заслуговує 
як  церковний ком позитор. Він написав 
д л я  хору дві оригінальні Л іту р гії, Все
нош ну, 11 «Х ерувимських», 10 «М илість 
миру», до 50 менш их творів, 16 пісне- 
співів, які виконую ться зам ість причас- 
них стихів.

Ц ерковні хорові твори О. А. А р
хангельського здобули величезне пош и
рення в наш их православних  храм ах  
не тільки своєю  приступністю  навіть 
дл я  невеликого хору, не лиш е своєю 
м узичною  безпосередністю , але  й про
зорою  зрозум ілістю  й дохідливістю  м е
лодійної побудови. Твори цього ком по
зитора в ід зн ачає не тільки справж ній 
м истецький талант. Вони пройняті й 
зігріті глибокою , щ ирою  вірою, м олитов
ним натхненням  побож ного православ-

О. А. А р ха н гельськи й  ло, о автора .
о  богослуж оовом у співі головне —■ 

текст богонатхненної церковної молитви. 
З авдан н я  піснетворця-ком позитора, регента і сп іваків  — ясно, в усій глибині зм істу  до 
нести м олитву до почуття й релігійної свідом ості богом ольців. Це в усій повноті 
властиве церковній творчості О. А. А рхангельського.

Хто в наш их храм ах  не чув і не втіш ався  творам и  цього ком пози тора на все
ношній: «Нині відпускаєш », «Богородице, Д іво , радуйся» або «В оскресення Христове 
бачивши» — незрівнянна обробка стихирної м елод ії ш остого гласу  м алого знам енного 
розспіву? Х іба м ож на без щ ирого молитовного піднесення слухати «В елике слав о 
сло в’я» О. А. А рхангельського? Ось хор схвильовано  закінчує: «Я молюсь: Господи, 
помилуй мене, зціли душ у м ою ...» . З  одного голосу до другого, дал і й д ал і пере
дається м елодія ж урливого признання — «бо согріш ив Тобі». К ож ен  д у м ає  про себе: 
зц іли душ у мою, бо і я согріш ив перед Тобою, всі ми гріш имо, бо нема лю дини, що 
пож ила б на світі і не згр іш ила... Н ареш ті сумно зітх ає  тенор— «согрішив», а в басо
вій партії, наче пригнічений тягарем  гріха, чути голос — «согріш ив Тобі!».

Таких прикладів ясної м елодійної виразності в церковній творчості О. А. А рхан
гельського м ож на було б навести дуж е багато . Т ільки «ревность Б о ж ія »  (щ ирість 
побож на) могла показати  його співцем так о ї яскравості й глибини релігійного 
почуття!

16 листопада 1924 року О. А, А рхангельський помер, але вдячна  п ам ’ять про 
нього в Руській П равославнії! Ц еркві буде вічного!

о. к. с н і ж и н с ь к и й .

В ІЧН А  ПА М ’Я Т Ь  П О М Е РЛ И М

9 червня ’971 року, в селищ і Пісочин, Х арківського району, на 92 році ж иття  
помер митрофорний прот. Яків П ідлуцький. Він народився 19 березня 1880 року в 
Л ебединськом у повіті колиш ньої Х арківської губерн ії, в сім ’ї псалом щ ика. З  ди
тинства о. Яків був вихований в дусі глибокої віри, лю бові до богослуж іння й в ід 
даності святоотецьким  основам  і тради ц іям  П р аво сл авн о ї Ц еркви.

О бтяж еш ш  великою с ім ’єю й бідністю , його батько був позбавлений м ож ливості
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дати  своєму синові духовну освіту, але  мо
лодий Яків своїм и зусиллям и, наполегливістю , 
ясним  розум ом  і енергією  при допом озі Б ож ій  
здобув духовну сам оосвіту.

П ісля  закінчення міського училищ а Яків 
успіш но склав екзам ени при Х арківській  д у 
ховній сем інар ії з усіх  богословських п р едм е
тів, щ о й відкрило  йому ш лях  до  ж ад ан ого  
євящ енищького служ іння.

Д о  прийняття свящ енного сану він був 
учителем  церковно-приходських ш кіл, а в 
1908 році архієп іскоп Х арківський Арсеній ви
святив його на свящ еника. У цьом у сані й 
слу ж и в  він на ниві Х ристовій 60 років  до 
своєї м ирної християнської кончини. Останнє 
служ іння о. Я кова було в св.-В асял івській  
церкві селищ а Пісочин, де  він прослуж ив без
перервно 18 років, до виходу за ш тат у 
'1961 році.

С вятіш ий П а тр іар х  Алексій нагородив 
прот. Я кова в 1946 р. хрестом з оздобам и, 
а в 1956 році —  митрою .

С луж іння о. Я кова в П ісочині та інших 
п ар аф іях  Х арківської єп ар х ії було ревним 
Він був істинно добрим пастирем , дбайливо 
ставився до свого служ іння і до  параф іян  
В ін постійно повчав  їх , проповідую чи слово Б о ж е, за  що здобув повагу й любов.

Ч ин похорону спочилого прот. Я кова П ідлуцького був відправлений у Василів- 
ській церкві П ісонина II  червня 1971 року соборним служ інням  протоієреїв  С єров- 
ського, В л асова  й Б ар ан ен к а . У надгробном у слові прот. Сєровський відзначив, що 
Господь Бог, у досто ївш и  спочилого великого довгол іття , д ар у вав  йому і багато ми
лості для  доброго пастирського служ іння: м іцну віру, благочестя й лю бов. Ц і тал а н 
ти, пом нож ені достойними труїдами, покійний повертає нині Господу, в ід  Якого, 
в іруєм о, й почує ж ад ан е  слово: «Ти був вірний М ені в покладеном у на тебе служ ін
ні, увійди ж  у  р ад ість  Господа Твого».

20 червня 1975 р ., на 86-му році ж иття , помер протоієрей Корнилій Семенович 
К лимю к.

Н ародився  він 12 вересня 1885 р. в селі Темногайці, Д едеркальського  району, 
Тернопільської області в селянській  родині. Щ е зм олоду  присвятив своє ж иття слу
ж інню  Ц еркві Б о ж ій . З  1927 р. він був псалом щ иком , 1932 р. о держ ав  висвяту на 
ди якон а, а 14 серпня 1944 р .— на свящ еника.

З  1945 р. о. К орнилій був параф іяльним  пастирем  В олинсько-Ровенської єпархії. 
В 1953 р. за  станом  зд о р о в ’я йому довелося піти на відпочинок. Але ревний служ и
тель Ц еркви , коли т ільки  м ав  силу, зав ж д и  б рав  участь у богослуж іннях в луцькому 
св.-Троїцьком у каф ед ральн ом у  соборі. Щ ира праця о. К орнилія в Ц еркві Х ристовій 
була в ідзначена С вятіш им  П атр іар х о м  А лексієм  наперсним хрестом з прикрасам и. 
19 червня побож ний старець щ е був учасником  архієрейської всенош ної в соборі, 
а  на- другий день по дорозі до  храм у відійш ов у  вічність.

П ар астас  і заупокійну літургію , за  благословенням  високопреосвящ енного архі- 
єп іскопа Д а м іа н а , в ідп р авл яв  в. о. настоятеля собору прот. В. М алю ж кович. Чин 
похорону о. К орнилія очолив архієпіскоп В олинський і Ровенський Д ам іан  при спів- 
служ іннї кл іриків  собору та  б агатьох  свящ еників єп арх ії. В прощ альном у надгроб
ному слові він ох ар ак тер и зу вав  покійного як  ревного трудівника на ниві Христовій, 
щ о служ и в  Б о ж ій  славі до  сам о ї кончини.

П оп рощ ати ся з померлим пастирем  до собору прийш ло багато  параф іян . П ісля 
обнесення’ труни з тілом  небіж чика навколо  собору він був похований на міському 
кладовищ і, на Черчицях.

21 липня 1971 року  в м. Н овом иргороді, К іровоградської області, передчасно 
помер настоятель св.-Ілл інської церкви прот. В асиль М акаренко,

П окійний народився в родині селянина в с. Н овоковалівці, К іровоградської об
л аст і, 11 січня 1929 року. Він закінчив у 1950 році О деську духовну семінарію  і з 
того  часу  служ ив свящ еником у  р ізних п ар аф іях  К іровоградської єп арх ії. Він від
зн ач ався  особливою  пастирською  ревністю  до С в. Ц еркви, я к  працьовитий трудівник 
на ниві Х ристовій, ревний виконавець Тайн Б ож и х  і невтомний проповідник Слова 
Б о ж о го . З  благословення преосвящ енного Б оголіпа, чин похорону відправив о. благо- 
чиний М аловиськівського округу прот. Р ом ан  Б азилеви ч у  сослуж інні прот. Іоана 
П роценка і свящ . М и х аїл а  Гдеш инського при м олитовній участі віруючих, які запов
н и ли .х р ам  і церковний цвинтар.

Н ех ай  Господь упокоїть доброго слугу Свого з праведним и в оселях небесних!
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П Р О П О В І Д І

Проповідь на неділю 13-ту по П’ятидесятниці
(Мф. 21. 33—42)

В останні дні Свого земного життя Господь Ісус Христос прийшоз 
у храм помолитися і навчав народ. Ного оточили первосвященики, 
книжники та старші людські й запитали й о го ,— якою владою Ти тво
риш чудеса? І хто дав Тобі цю владу?

Не відповідаючи їм прямо на це питання, Господь сказав їм: « З а 
питаю і Я вас про одне, і коли ви скаж ете Мені, то і Я скаж у вам, 
якою владою Я це роблю. Хрещення Іоанове звідки було — від Бога, 
чи від нього самого?».

Співрозмовників Спасителя збентежило таке запитання, і вони по
чали радитися поміж собою, як їм відповідати: коли скажемо — від 
Бога, то Він спитає нас, чому ви не мали віри Іоанові? А коли ска
жемо, що від самого Іоана, то народ поб’є нас камінням, бо має Іоана 
за пророка Божого. Тож сказали  вони: Не знаємо звідки. Не діставши 
відповіді на Своє запитання, Господь сказав  їм: І Я не скаж у вам, 
якою владою це роблю (Мф. 21— 27). Потім, звертаючись до них, С п а
ситель сказав притчу про лихих виноградарів.

Один чоловік-господар,— казав  Христос,— насадив виноградник, 
обгородив його, викопав винотоку і збудував вартову башту. Найняв 
він виноградарів і доручив їм доглядати виноградник, зобов'язавши 
давати  йому певну частину врожаю, а сам поїхав. Коли настав час 
збирати виноград, господар послав своїх слуг до виноградарів  одер
жати від них свою частину плодів. Але виноградарі, схопивши слуг, 
того вбили, іншого закидали камінням. Тоді господар послав інших 
слуг, більше, ніж першого разу, але і з ними те саме зробили. І б а 
гатьох інших посилав господар, та й тих виноградарі проганяли, били, 
а то й убивали.

Здавалося б, настала пора відібрати в лихих виноградарів  доруче
ний їм виноградник. Однак господар був такий добрий, що вирішив 
удатися ще до останнього заходу. Є в мене,— говорив він,— улю бле
ний син, пошлю його. Напевно посоромляться його і в іддадуть н ал еж 
не. Пішов до виноградарів син господаря. Але вони, побачивши його 
ще здалеку, пізнали в ньому наслідника і з остраху, щоб він не віді
брав у них виноградника, змовились убити його; тоді,— говорили во 
ни,— виноградник буде наш назавжди. Вирішивши так, вони схопили 
сина, вбили, а труп викинули геть з виноградника (Мр. 12, 6—8).

Коли Спаситель говорив цю притчу, первосвященики, книжники й 
фарисеї злісно поглядали на всіх, як викриті злочинці. Д л я  них було 
ясно, що під виноградником розуміється народ іудейський. Д огляд  
за  ним Бог доручив їм — первосвященикам, книжникам і фарисеям, 
подібно до тих виноградарів. Розуміли вони, що слугами, яких вони 
побивали камінням і вбивали, були пророки, що їх посилав Бог наро-
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зумлювати їх, керівників народу, виховувати його в дусі правдивого 
виконання волі Божої. Вони згадали, що останнього пророка і Хре
стителя Іоана вони відкинули, що на руках їхніх кров цього правед
ника, та й Самого Ісуса Христа, Сина Божого, вони вже вирішили 
вбити і тільки чекають слушного моменту, щоб здійснити свій злочин
ний задум. І коли Господь Ісус Христос запитав їх, що зробить гос
подар виноградника з тими виноградарями, коли сам прийде,— вони 
самі видали собі присуд, кажучи: лютих виноградарів віддасть на лю
ту смерть, а виноградник передасть іншим виноградарям, які своєчас
но даватимуть йому плоди (Мф. 21, 41). Ц я  притча свого часу стосу
валася до іудейського народу та його керівників — первосвящеників, 
книжників і фарисеїв- Вони вваж али  себе ревними виконавцями з а 
кону,— на них ця притча точно справдилася. Народ іудейський був 
розсіяний по всій землі, а виноградник, тобто Церкву старозавітну, 
від нього відібрано й передано іншим виноградарям-

Чи має ця притча яке-небудь відношення до нас, сучасних христи
ян? Звичайно, має, і найближче. Д л я  того вона й записана на вічні 
часи у святому Євангелії, для того й пригадує нам її свята Церква, 
щоб ми слухали її та черпали з неї повчання для спасения своєї душі.

Чого ж  навчає нас ця притча? Того, що в нашому земному житті 
є істини, в яких сумніватися не мож на і відкидати їх суперечило б на
шому здоровому розуму. Д о  таких істин належить істина про кару або 
належну відплату за зло.

В житті ми бачимо, як іноді зло неначе бере гору над добром. 
Дехто з малодушних і слабких у вірі християн спокушаються цим, а 
інші навіть нарікають на Бога...

О днак ніколи не слід забувати про те, що є в світі людська правда 
з своїми законами та Велика П равда  Господня, яка ніколи не зали
шить зло без відплати. Господь віддасть нам за діла наші. Прийде 
колись день, який відкриє Божественну правду, і настане час відплати 
злим людям за їх зло, і правда переможе.

Біймося ж, улюблені, марнувати час свого життя. Всіма силами 
стараймось уникати лихих вчинків. Ж ивімо і працюймо тільки для 
добра, щоб не наслідувати нам вирок злих виноградарів. Не потішай
мо себе надією, що можемо сховати сліди свого зла! Сховаємо від 
суду людського, але не заховаємо від Божого.

В трудні хвилини життя, коли душу нашу переповнює почуття вто
ми, самотності, туги й суму, втішаймо себе вірою в учення Слова Б о 
жого, що всякий добрий труд д ає  щастя для душі і тіла, що всіх чес
них трудівників не забуде Провидіння Боже, а скорботи й прикрості, 
які тимчасово доводиться переносити в цьому житті, нехай послужать 
нам для очищення нашої душі від гріхів, щоб по смерті нам одержати 
вічне блаженство на небі. Амінь.

І є р о м о н а х  •- Т И В А Н Ю К

Проповідь на неділю 14-ту по П’ятидесятниці 
(Мф. 22. 1 — 14)

Наставляючи людей, як треба готувати себе до Ц арства Божого, 
Господь Ісус Христос повчав народ притчами. І сьогодні в Євангель
ському читанні ми чули одну з таких притч. Спаситель у ній говорить, 
що Ц арство Боже подібне до чоловіка-иаря, який справив весільну 
гостину для свого сина і послав своїх слуг кликати ґостей. А вони не 
схотіли прийти на запрошення. Він знов послав просити їх, але вони, 
відмовляючись хто сімейними справами, хто торгом, хто роботою на
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полі, не тільки не пішли, але ще образили й зневажили посланих слуг 
і навіть декого з них убили. Розгнівився дар і покарав їх.

А слугам сказав: «Тому, що кликані не були достойні, то йдіть 
повсюди, на роздоріжжя, і кличте всіх до мене на весілля». Слуги н а 
скликали звідусіль кого тільки знайшли, і набралось на весіллі повно 
людей. І от, коли ввійшов цар і побачив одного чоловіка, що був не 
у весільній одежі, то обізвався до нього: «Д руже, як  ти прийшов сюди, 
не маючи весільної одежі?» І звелів своїм слугам випровадити його 
з весілля, «бо — додав Господь — багато кликаних, та мало вибраних» 
(Мф. 22, 1— 14). Таку притчу прочитано нам сьогодні з Євангелія. Во
на дуж е змістовна й повчальна. Цар, який справляв весілля,— Господь 
Бог. Весільна гостина—то Царство Боже, яке Господь Бог наготовив з а 
для Свого Єдинородного Сина. Наготовлене воно для всіх вищих істот 
світу — Ангелів і людей. Ангели в ньому вж е блаженствують, бо вони 
«повсякчас бачать лице Ц ар я  Небесного» (Мф. 18, 10). Людей Господь 
хоче також увести до цього Ц арства  — не силоміць, не з примусу, а з 
доброї волі Він кличе їх  прийти до Нього (Мф. 11, 28).

Кличе Господь людей і голосом совісті, і через Церкву Свою, через 
пророків і апостолів, пастирів і учителів Церкви.

Спершу Господь послав закликати  обраний народ Божий, він мав 
бути засновником Ц арства Божого на землі. Та цей народ, захоплений 
переважно земними інтересами й сподіванками, не схотів увійти в це 
Б ож е Царство і навіть багатьох з посланих — пророків — зневаж ав 
і вбивав. Цей покликаний народ не того сподівався, йому хотілося б а 
гато чого, відповідно до його пристрастей. Проте він не був задоволе
ний, бо в душі своїй відчував, що в нього немає «весільної одежі», що 
він негідний Божого Царства, і тому не знав спокою...

З а  образу і зневагу цар покарав тих, що не прийшли на запрош ен
ня, і звелів покликати на весілля всіх людей «з роздоріжжя», інакше 
кажучи, Господь казав  звернутися до всіх язичеських народів, до всіх 
людей— добрих і злих, багатих і бідних, казав  усіх кликати до Свого 
Царства. І набралося в ньому повно людей. Увійшли в Царство Боже, 
в Церкву Христову всі закликані.

Але «багато кликаних, та мало вибраних». Прийшли й такі, що н а
зовні захоплювалися, а в дійсності не підходили до цього Ц арства, 
тому що були «не того духу». Не всі. покликані на гостину, розділять 
її з Женихом, а лише ті, хто матиме «весільну одежу», хто прикра
ситься добрими ділами, хто пройметься духом Христовим, в кого думки 
й бажання будуть згідні з волею Божою.

Ми тут, у Церкві Христовій, немовби в чеканні гостини, а сама в е 
сільна учта, блаженство почнеться там — у Господа, після того, як 
Він Сам прийде на весілля й перевірить закликаних, чи всі вони до
стойні. І недостойні будуть вигнані геть—«у темряву надвірню..-»

Ті, хто зостануться в Царстві Божому, будуть «у світлі», у спогля
данні Господа зазнаватимуть невимовного блаженства. А недостойні 
опиняться далеко від Господа, Отця світів, «у темряві», в мороці д у 
шевному, від чого в них і скорбота несказанна, і страждання. І це не 
тільки потім, а вже й тепер: вибрані і тепер уж е мають душевний спо
кій, а просто покликані тепер — тільки зовні християни, а в душі вони 
язичники, бо повні злоби, ворогування, ненависті.

Поки ще є час, поки ще не пізно, поки Господь кличе нас на весіль
ну гостину, поспішаймо вбратися у весільну одежу, яку нам посилає 
Господь через благодать святих таїнств у Церкві Христовій, вдягаймо 
душу свою добрими ділами любові й милосердя, чистоти і правди! 
«Чертог Твій бачу, Спасе мій, прикрашений і одежі не маю, щоб увійти 
в нього. Просвіти одяг душі моєї, Світодавче, і спаси мене!». Амінь.

Л Е О Н І Д .
архієпіскоп Ризький і Латвійський
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І

Промова Святішого Патріарха Пимена на прийомі в день інтронізації

Проповідь на неділю 15-ту по П’ятидесятниці
(Мф. 22, 35—46)

На спокусливе запитання одного законника — «яка найбільша за 
повідь у законі» — Господь відповідав: «Полюби Господа Бога твого 
всім серцем твоїм і всією душею твоєю та всією думкою твоєю: це — 
перша й найбільша заповідь» (Мф. 22. 37—38).

Увесь зміст євангельського вчення, наріжний камінь, на якому дер
жаться закон і пророки,— Любов. Слово це вмішає в собі все: віру, 
надію, сподівання. Не можна любити всім серцем і всім розумінням 
того, кому не віриш. Коли ти палко любиш, ти щиро віриш. Коли ти 

к любиш і безумовно віриш, то живе в тобі безсумнівна надія на єднання
з любимою істотою.

Полюби Господа Бога і полюби ближнього твого в цьому суть 
християнства, межа довершеності. Любити Бога треба не так, як лю
бить раб, боячись кари, і не як найманець — заради нагороди, а так, 
як любить син — палкою, полум’яною любов’ю іциро відданого серия. 
Християнин повинен любити Бога не ради обіцяного раю, не задля 
побоювання пекла, а ради того, що Сам Бог за йменням та істотою 
Своєю є Любов.

Полюби Господа Бога!.. Більшої від цієї заповіді нема і не може  
бути. Богові ми завдячуємо всім своїм життям: Він дарував нам це 
життя. Вій обдарував нас, як порівняти з іншими створіннями, різно
манітними здібностями душевними і тілесними. Від Нього ми одер
жуємо всі блага: і здоров’я, і поживу, і повітря, і сонце, і вологу. 
Господь піклується про нас, як батько про своїх дітей. Навіть Сина 
Свого Єдинородного не пожалів Бог віддати па смерть «заради нас 
людей і ради нашого спасения». Зійшовши на небо, Син Божий благає 
Отця Небесного послати нам Духа Святого, Який у святих таїнствах 
сходить на нас, освячує і очищає від гріхів. Він покликав нас до жит
тя, явив красу всесвіту, відкрив книгу премудрості. Пізнавши Спаси-
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теля, не можна не полюбити його . Полюбивши, ми відкриваємо й о м у  
своє серце, і там не лишається місця для самолюбства, егоїзму, при
хильності тільки до дочасного. Иолюбивши Сина Божого, ми вручаємо 
Йому свою волю і під й о го  проводом виконуємо волю Отця Небесно
го. І тоді живе вже не людина, а живе в ній Христос.

Господь і по смерті нашій не позбавляє нас Своїх милостей і щ ед
рот. Він приймає молитви за померлих у наднебесний і мислений Свій 
жертовник, звільняє померлих від заподіяних ними провин, вільних 
і невільних, і робить їх учасниками блаженного життя в славі небес
ній. Словом, від колиски й до могили всеблапій  Бог, Творець і Проми- 
слитель піклується про нас більше, ніж батько піклується про своїх 
дітей.

Така любов Бога до нас. А чи любимо ми й о го ?  Ми можемо ск а 
зати, що любимо Бога і виконуємо й о го  волю. Щ одня молимось, в ід
відуємо церкву, додержуємо постів, сповідаємось, причащаємось, ста
вимо в церкві свічки, беремо просфори та поминаємо своїх близьких.

Але як ми все це робимо: чи від чистого серця, чи від безмеж ж я 
нашої любові до Бога? А то буває, що до церкви ми ходимо, а вдома 
злостимося, сваримося, судимо ближніх своїх, подеколи зводимо і н а 
клепи на них, а при невдачах і прикростях навіть нарікаємо на Бога. 
А^и часом більше дбаємо про себе, ніж про людей.

Бог — Істота найвища, і Він так  полюбив нас, що нічого для нас 
не жаліє. Полюбімо ж, дорогі, і ми й о го  всім серцем і всією нашою 
думкою. «Будемо любити не словом або язиком, а ділом та істиною» 
(І Ін. З, 18).

Полюби ближнього твого, як  самого себе!.. Божественна любов, 
палаючи в серці людини, запалю є любов до ближнього, як  сонце по
ширює своє проміння на праведних і неправедних, на рідних і чужих, 
на добрих і злих.

«Серце пломеніє,— пише преподобний Ісаак Сірін,— за все творін
ня, за людей, за птахів, за тварин і за всяких звірів... І не мож е воно 
(серце) чути або бачити будь-яку шкоду, або малу прикрість, якої 
зазнає творіння. А тому і за  безсловесних, і за плазунів, і за  ворогів 
істини, і тих, хто чинить шкоду,— повсякчас із сльозами воно підно
сить молитву, щоб вони врятувалися і були помилувані» (Слово 48).

Виявляючи таку любов, людина уподібнюється Богові. Хто любить 
Бога, той бездоганно виконує й о го  заповіді. Любити ближнього зак л и 
кає Господь. І любити Бога, не маючи любові до ближнього, немож 
ливо. А хто любить ближнього, той вж е  не може образити батька або 
матір, не може красти, лжесвідкувати, заздрити, руйнувати сімейне 
життя ближнього. Навпаки, він утре кожну сльозу, поділиться остан
нім, за істину й справедливість віддасть своє життя, радітиме з тими, 
хто радується. «Бо любов довготерпить, милосердствує, не гордиться, 
не шукає свого, не мислить зла, рад іє  істині, все покриває, всьому 
вірить» (1 Кор. 13. 4—7).

Коли в нас нема любові, то це означає, що ми не пізнали Бога, 
«Який полюбив нас перше» (1 Ін. 4, 19). «Коли ми любимо один 
одного, то Бог у нас перебуває» (— 4, 12). Щ асливий той, хто насам 
перед здобуває любов: нагорода його збільшується, йому готуються 
вінці, його благословляють ангели, він з кожним днем наближається 
до Бога — Д ж ерела  любові й вічного життя. Амінь.

Д И Я К О Н  П. Б О Р И С
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Н А  З А Х И С Т  М И Р У

ХРИСТОС СПАСИТЕЛЬ — НАЧАЛЬНИК МИРУ

«Він бо (Х ристос) є мир наш » 
(Є фес. 2, 14).

Споконвічний Божественний мир. Я к свідчить С вяте Письмо, Творець всесвіту 
Господь Б ог є Б о г  миру. Т ак  й о г о  нази ває  св. ап. П авло: «Чого ви навчились, що 
прийняли і чули і бачили в мені, те  робіть,—  і Б ог миру буде з вами» (Ф лп. 4 , 9 ). 
« Б о г  не є Б о г  неладу , а Б ог миру» (1 К ор. 14, 33),— писав той ж е апостол до к о 
р інф ської Ц еркви  з приводу тих безпорядків, як і там  виникли.

Ч ом у ж  у Б о зі є мир і нем ає в Н ьом у неладу? Чом у Істота й о го  поєднана з 
м иром? Б ог є повнота буття . Т ільки й о м у  належ ить море буття, вищ е над  усякі 
м еж і часу  й простору (св. Григорій Б огослов) ', а лю дині властиве лиш е дочасне 
буван н я .

П овнота  бутгя  Б о ж о го  в и р аж ається  в надм ірі бож ественних властивостей Його 
вічно свято ї Істоти. Хоч у понятті про Б ога  катех ізис  перелічує властивості й о го : 
« Б о г  є  Д у х , вічний, всеблагий, всевідаю чий, всеправедний, всебдаж енний», але визн а
чити «число істотних або загальни х  властивостей  Б о ж и х  н ем о ж л и во » 2.

Усі ці властивості Б о ж і за  сво їм  характером  безм еж ні, не суперечать одна одній, 
а  перебуваю ть у  згоді та  гарм онійном у сполученні, безпереш кодно задовольняю ться, 
і це створю є стан миру та  блаж ен ства  в Б озі.

В Б о зі «милість і п р авда  зустр ілися, п равда  і мир поцілувалися» (Пс. 84. 11).
С в. Григорій Б огослов навчав, що всі властивості, виявлення Істоти Б о ж о ї лю 

д я м , різні імена й о г о  у  С вятом у  П исьмі не виосять н іяко ї роздробленості й незгоди 
в поняття  про Б о га, не поруш ую ть Б ож ественного  миру. «В Б ож еств і,— писав він,— 
нем ає ні різноголосиці, ані ї ї  породж ення — розділення, а, навпаки, в Н ьому така  
згода  з С ам им  Собою та з усім а іншими, що з усіх  приписуваних Богові імен, не 
лиш е крім інших, але й поперед  іиших, найбільш  личить й о м у  це переваж не найм е
нування (зго д а ). Він бо н азивається  М иром, Л ю бо в’ю та іншими подібними наймену
ваннями, чим і нас спонукує набувати  ці назван і чесноти, як  чесноти переваж но 
Б о ж і»  3.

З  дум ки св. Григорія Б огослова видно, що поняття про мир випливає з хри
стиянського  вчення про Б ога  та  й о г о  Істоту.

Н е тільки поняття  про Істоту Б ога  з усім а й о го  безм еж ним и властивостям и 
говорить нам  про дж ерело  та  зосередж ення миру в Б озі, але й вчення про С вяту 
Тройцю , Є дину й Н ероздільн у . Отець, Син і С вятий Д у х  є Єдиний Б ог тому, що 
О соби С вято ї Тройці м аю ть єдине, нероздільне, в рівній мірі виявлю ване єство. 
Єдні-сть Осіб С вято ї Тройці походить не тільки з єдності Б ож ественної природи, 
а л е  й від Б о ж ествен н о ї свято ї згоди Осіб. Три Особи м аю ть три розуми, три волі, 
три  дж ер ел а  почуттів, але дію ть як  єдиний Бож ественний  Розум , як єдина Воля, 
і нем ає в них розд ілення.

Є днання — головна о зн ака  миру, де нема єднання, там  нема і миру. С вята 
Т ройця — дж ерело  єднання, миру й лю бові. «Ми ш ануєм о.— говорить св. Григорій 
Б о го сл о в .— лю бов, бо за  висловом  С вятого Д у х а , Б о г  наш є Л ю бов, і так е  найме
нування Богові приємніш е в ія  усякого  інш ого імені. Н а питання, що головне в законі 
і пророках , євангеліст (М ф. 22, 40) не д а є  інш ої відповіді, крім  — л ю б о в » 4. «Чому ж  
ми, ш анувальники Л ю бові, т ак і несам овиті й сам і ненавидимо? Ч ом у  ми, ш ануваль
ники М иру, немилосердно й непримиренно ворогуєм о? » 5

1 С лово 38 і 45.
2 П равославное  исповедание веры, вопр. 13 и 17.
3 С лово 6 і 12.
4 Т ворения св. Григория Б огослова. Слово 23
5 Там  ж е, Слово 23.
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«Усе це погам увати й спинити м ож е переваж н о  Б ог, Який все сполучає. Д о п о 
м ож уть  т ак о ж  і лю ди, ті, щ о дбаю ть про добро і знаю ть ціну однодум ності, як а  
початок веде від Тройці (бо їй  і за  єством  н ад  усе власти ва  єдність і внутр іш н і»  
м ир): вона засво єн а  ангельським и й бож ественним и силам и, як і перебуваю ть в м и р і 
з Богом і м іж  собою; вона пош ирю ється на все творіння (бо окрасою  його є спокій) 
вона зручно оселяється і в нас, як  в душ і, коли в ній чесноти одна одну супрово
дять і одна з одною  сполучаю ться, т ак  і в тілі, коли в ньому і члени, і стихії в заєм 
но злагодж ені, в ід  чого в перш ом у випадку  постає те, щ о є і нази вається  красою , 
а в другом у — зд о р о в ’я » 6.

П ро так е  єднання, мир і згоду д л я  С воїх  посл ідовників  м олився Х ристос п ер ед  
Своїми страж дан ням и : «Я відкрив ім ’я Т воє лю дям , щ о їх  Ти д а в  М ені із світу ... 
Бо  слова, щ о Ти М ені д ав , Я передав  їм , і вони прийняли і зро зу м іл и  істинно,, 
що Я вийшов в ід  Тебе, і у в ірували , щ о Ти послав М ене. Я за  них благаю : не за  
весь світ благаю , а за  тих, що Ти д ав  М ені, бо вони Т в о ї... О тче Святий! З б ер еж и  
їх  в ім ’я Твоє, тих, щ о Ти д а в  М ені, щ об вони були одно, як  і М и ... Н е  за  цих ж е  
тільки благаю , але  й за  тих, щ о увірую ть в М ене через слово їх , нехай усі бу д у ть  
одно: як  Ти, Отче, в М ені, і Я в Тебі, щ об і вони були в Н ас  одно, щ об у в ір у вав  
світ, що Ти М ене послав ... Я в них, і Ти в М ені, щ об вони були зверш ені воєдино»- 
(Ін. 1 7 ,6 .8 — 9.11.20—21.23).

З  ласки С воєї Б о г  створив лю дину, тварин , неорганічну природу  та  все р ізно
м ан іття організм ів. « Н ал еж ало ,—  говорить св. Григорій Б огослов ,—  щ об благо  розли 
валося, йш ло д ал і й дал і, щ рб обдарованих  ласкою  було якнайбільш е, бо т а к а  вла
стивість доброти н а й в и щ о ї» 7.

Т воріння носило сліди зверш еності Творця: «І бачив Б о г  усе, щ о створив, і все —  
д у ж е  добре» (Б ут. 1, 31).

Особливо щ асливим  було ж и ття  лю дини. Д л я  прож ивання ї ї  Б ог  створив рай  —  
чудовий сад, «неначе якийсь палац , щ об, ж ивучи в ньому, лю дина м а л а  ж и ття  
блаж енне й щ асливе» (Іоан  Д а м ас к ін ) . П а м ’ять  про щ асливе, райське ж и ття  зо с та 
лася  в переказах  усіх народ ів  («золотий в ік» ).

Б лаж енство  перш ої лю дини полягало  головним чином у  мирі та єднанні з Б о 
гом, бо це —  найвищ е благо. В олодію чи незайм аним и, незіпсованвм и духовним и й 
фізичними силами, розумом, чистим серцем  і доброю  волею , лю дина близько спілку
вал ася  з Богом , дж ерелом  ж и ття  і б л аж ен ства . В ін я в л я вся  лю дині, просвіщ ав,, 
розвивав та  охороняв ї ї  Своєю  благодаттю .

Сили лю дини не зн али  ррзладу , мир був і в душ і, і в совісті, мир був з Богом> 
і природою.

Мир з природою  походив з високого стану  лю дини, я к  обр азу  й подоби Б ож ої,, 
я к  царя і правителя над  нерозумним створінням  (Б у т . 1, 26). С ам  Господь у в і»  
А дам а у  володіння ним: «І створив Б ог із зем лі всіх  зв ір ів  польових і всіх п тах ів  
небесних, і привів до А д ам а побачити, як  він н азве  їх , і щ об, як  н азве  А дам  у сяку  
душ у ж иву, т ак  і було ім’я їй . І н азвав  А дам  ім ена всій скотині і всьом у птаству* 
і всім зв ірам  земним» (Б ут. 2, 19— 20). Н аречения імен сприяло розвиткові розум у, 
мови перш ої людини і о зн ачало  ї ї  в л ад у  н ад  усім  твор інн ям . У тварин  не було- 
ворогування до лю дини, вони були в п ідлеглості й м ирі з нею. Н е  було в тварин- 
і кровож ерних інстинктів, бо кров на зем лі щ е не про л и вал ася . Н а  пож иву  їм  Б о г  
призначив траву : «І всім зв ір ам  земним, і всьом у п таству  небесному, і всяком у гад о 
ві, що плазує по землі, в яком у є душ а ж и в а , д а в  Я всю зелен ь т р а в ’ян у  їст и . 
І було так» (Б ут . 1, ЗО).

Зем ля, рослини, дерева  д ав ал и  лю дині сво ї плоди , як  визначив Б ог (Б у т . 1, 29; 
2, 16). Л ю дині в раю  була зап о в ідан а  праця (Б ут . 2, 15), але  не до  знемоги й поту 
або хвороби, цих слабувань щ е не було.

Ц е була незабутня, єдина в історії кар ти н а  м иру лю дини з природою  т а  м ир
ного служ іння природи лю дині. Щ об доповнити щ астя  чоловіка, Б ог створив длж 
нього ж ін ку  (Б у т . 2, 21—2 5 ), з якою  в нього не було сварки  або ворогування, бо~ 
в неї був той ж е  образ Б ож ий , який був і в перш ого чоловіка (Б ут . 1, 26), природа 
їхня була не зіпсована і Б ог д ав  їм запов ідь: «І будуть д в а — плоть одна»  (Б у т . 2,. 
23— 26).

А дам і ж она  його усвідом лю вали  себе образом  Б о ж и м  (Б у т . 1, 27; 9, 6) ,  то м у  
вони лю били одне одного, я к  лю били і все в загал і, щ о т а к  чи інакш е н агад у вал о ’ 
їм  про Б ога. С відом і тотож ності своєї природи (Б у т . 2, 21— 22), вони і в ц ьо м у  
черпали новий мотив для  в заєм но ї лю бові. Коли б не сталося  райсько ї катастр о ф и , 
коли б ж иття  первозданних лю дей і д а л і йш ло так  сам о норм ально, як  спочатку , 
то, безперечно, райський мир тривав  би і в усі дальш і часи, і лю ди не м али  б навіть, 
поняття про щось подібне до воєн та  інш их ворож и х  сутичок, на як і т а к  багата  вся 
їхня історія.

Я к суперечить райськом у ж иттю  в мирі й блаж енств і сучасне ж и ття : світові 
війни, вбивства, підступне готування нових воєн, атом на зброя і т. п. З в ід к іл ь  це?

6 Там ж е, Слово 23.

7 Слово 38.
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Щ о  леж и ть  в основі кривави х  м іж н ародн их зіткнень? Чи є в лю дській природі щось 
так е , щ о з невтримною  силою тягне лю дей до ж орстоких воєн?

Б іб л ія  в ідпов ідає: все це в ід  гріха, від недотрим ування заповідей  Б ож их, від 
сп о к у си  сатан и . В се зл о  корениться в райськом у гріхопадінн і. Д о  нього взаєм ини м іж  
лю дьм и виклю чали нав іть  дуімку не тільки про криваву , а і взагал і про будь-яку 
ворож нечу .

С атан а  п озаздрив  перш ій лю дині, викликав у  ній ворож ість проти Бога, звів 
наклеп  на Н ього, ніби Він приховує в ід  лю дини знання, неправильно обм еж ує сво- 
-боду її  погрозою  смерті (Б у т . З, 1— 6; П рем . Сол. З, 23). С атана  був один з падш их 
-ангелів, як і согріш или (2 П етр . 2, 4 ), покинули своє служ іння Богові, повстали на 
Н ього  через свою  гордість (С ір. 10, 15; Іс. 14, 12— 13) і були скинуті з неба 
{Апок. 12, 9; 20, 2 ) . І на зем лі сатан а  спричинив такий  сам ий заколот, повстання 
лю дей проти Б о га  (Б у т . З, 1—6; 1 П ар . 21, 1; Л у к . 4, 2— 13; Д ія н . 5, 3; 1 П етр. 5, 

•8 ), накидаю чи й розповсю дж ую чи свою  влад у . К оли Бог—-Цар миру й ладу , то 
•сатана —  ворог миру, дух  смерті й р о зладу .

А дам  і Є ва  поруш или зап о в ід ь  Б о ж у  в раю  і через це опинилися під владою  
•сатани, зл а  й гр іха  і тим зіпсували  свою  первісно чисту природу (Д іян . 26, 18). Т ак 
-було втрачено мир з Б огом , мир в душ і і мир з природою .

В оля перш ої лю дини « в ідпала  від волі Б о ж о ї та  впала  в почуттєві ж аданн я . 
Н еп о сл у х , гріх, см ерть —  це к ільця одного ланцю га. Хто в зяв ся  за  перше кільце, 
т о й  сам  тягне  до  себе о с та н н є» 8. «В ідхилення в ід  закону  є падіння в нижче коло 
.д іяння, розлад , руйнування, смерть. О сь ш лях, по яком у  «через одного чоловіка 
т р іх  увійш ов у  світ, а  через гріх —  смерть» 9.

Г ріх  поставив середостіння пом іж  Богом  і лю диною , породив ворогування лю 
д и н и  до Б о га . П ричину гріховного вчинку А дам  вбачав  у ж інці й побічно в С амому 
Б о го в і, Я кий д а в  йому ж ін ку  (Б у т . З, 10— 12). Є ва не в и зн ав ала  сво є ї провини 
і в к азу в а л а  на головного винуватця гр іха —  сатан у . Таким  чином зло, гріх, відхи
лен ня  в ід  Б о га  або см ерть духовна внесли розл ад  в душ евні сили перших людей, 
за ш к о д и л и  їм , поруш или м ир з Богом  і мир совісті. І мир з природою  так о ж  не міг 
за л и ш а ти ся  в лю дини: природа не п ізн ав ал а  свого во лодаря , в ідколи в ньому поть
м ар и вся  о бр аз Б о ж и й . Т варини почали нап адати  на  нього або уникати, як  ворога 
(Б у т . З, 17— 19); з ’явились отруйні рослини, лю тість диких зв ір ів  (Ф еоф іл Антіох., 

Т р и к н и г и  про віру христ. до  А втоліка, XI, 17), ослаблення світла (Ісидор П елус.). 
виродки  (Б л . Августин, П роти Ю ліана, V, 8) .  А невдовзі пролилась і перш а безне
винна кров А веля.

П орухи  егоїзм у, заяви вш и  про себе в перш их лю дях, призвели їх  до гріхопадін
ня , а за  ним сталося  вигнання гріш ників з раю . М ир зник в лю дині. Сили, нахи
л и , баж ан н я  лю дини, як і до того часу спокійно й згідно служ или їй на ш ляху  
м орального  вдосконалення, тепер стали  ворогувати  пом іж  собою. Н аслідки  егоїзм у 
н е  забарились позначитися наочно й відчутно вж е на перш их початках  існування 
л ю дсько го  роду: охоплений заздр істю , бр ат  у би ває бр ата  — перш а тілесна смерть.

В м іру того, як  м нож илося потом ство А дам ове, створю валися р ізн і народності, 
л ю д и н а  д ед ал і б ільш е в ід д а л я л а с я  в ід  блаж енного  миру. К аїн іти , в ідокремивш ись 
в ід  сіф ітів, ворогували  з ними при всякій  н агад і. Т ак і сам і відносини встановилися 
й  м іж  післяпотопним и плем енам и: его їзм  у  всіх його п р о я в а х —-чи то як  баж ання 
зах о п и ти  ч у ж у  власність, чи як  б аж ан н я  пом ститися за  кривду  тощ о —  спричиняє 
•одну за  одною  во р о ж і сутички м іж  лю дьм и. І як у  б війну ми не взяли, кінець 
к інцем  скрізь прийдемо до егоїзм у, я к  основної причини війни.

М иру не було в душ і гр іш ної лю дини, й о г о  не було у  ставленні до Б ога, бо 
■гріх в іддал и в  лю дину в ід  Б о га  і п ер еш к о дж ав  спілкуванню  з Ним, як  дж ерелом  
м иру. «Н ем а спокою  в к істках  мо)'х в ід  гріхів  моїх», гірко скарж и вся  псалмоспівець 
С тар о го  З а в іт у  (П с. 37, 4 ) . Н е було миру й м іж  лю дьми, м іж  народам и. Зам ість 
м иру  з ’яв и л ася  зброя знищ ення, війни, кровопролиття.

В духовних силах лю дини був р о зл ад , зіпсованість, неспромож ність вийти зі 
сво го  болісного, гріховного стану : «Д оброго, чого хочу, не роблю, а зле, чого не хочу, 
роблю . К оли ж  я  роблю  те, чого не хочу, в ж е  не я роблю  це, а гріх, що ж и ве  в 
м ен і... У членах м о їх  бачу інш ий закон, який бореться проти закону  мого розуму 
і бере мене в неволю  зак о н у  гріховного, щ о є в членах  моїх. Н ещ асна я лю дина! 
Х то  визволить мене в ід  цього т іл а  смерті?» (Ри м . 7, 19—20. 23—2 4 ).

В ирікаю чи присуд споконвічном у лю диновбивцеві ■— ди яволу  (Ін. 8 , 44), Бог 
с к а за в : «І ворогування п окладу  м іж  тобою  і м іж  ж оною , і м іж  сім ’ям  тво їм  та  м іж  
С ім ’ям  її:  воно в р аж ати  буде тебе в голову, а ти ж алити  будеш  його в п ’яту» 
(Б ут . З, 15). Ц е  перш е благов істя  про спасения через Н ачальни ка  ж и ття  Христа, 
дане  в раю , не було останнім . Б он не покинув лю дину і потім . Він провадив її  до 
■спасения через молитви, пророцтва, чудеса, ж ертвопринош ення, як і проливанням  біля 
о л та р я  крові неповинного ягняти  були прообразом  спасенної смерті майбутнього 
М есії. В ід  цього муки лю дини тим часово полегш увалися, і в душ і відчувалася деяка 
втихом иреність (Вйх. 5 3 , 7; Л ев . 16; П с. 39, 7—9; Апок. 13. 8) .

8 М итрополит Ф иларет, П роповеди, т. IV , М осква, 1874, стр. 239.
9 Там ж е, т. І, стр. 10.



Старозавітні пророцтва про Христа — Примири
теля роду людського. П ад ш а лю дина, потьм арена 
гріхом  і горем, не встигла щ е я к  слід і подум ати 
про спасения, як  милосердий Господь д а в  знати  їй, 
що д л я  неї щ е не все втрачено, щ о Б ог так  лю бить 
чоловіка, що дасть  йому такого Н ащ ад к а , Який по
д о л а є  спокусника і тим д асть  лю дям  м ож ли вість  
безпереш кодно сп ілкуватися з Богом  — Д ж ер ел о м  
усякого до б р а , миру й лю бові.

Н а  початку історії загал ьн е  й коротке перш о- 
євангеліє, д об ра  вість про Х риста (Б ут. З, 15) ви
р а ж а л ас я  в одній з найваж ливіш и х  установ первіс
ної Ц еркви, а сам е, як  ми вж е  згад у вал и , в ж ер тво 
принош енні. Н е зовсім  визначене щ одо свого похо
дж ення, ж ертвопринош ення, в зяте  сам о по собі, поза 
всякими відношеннями,^— явищ е ділком  незрозум іле 
і за  своїм  характером , значенням  і суттю . Але в ід 
нош ення ж ертвопринош ення до  С тр аж дал ьц я-В ідку - 
пителя, Я кий хресним подвигом  відновлю є мир з 
Богом  і в ж итті, робить ж ертвопринош ення цілком 
зрозум ілим  і вповні доцільним 10.

П рийш овш и на землю , Господь наш  Ісус Хрис
тос доводив іудеям  Свою  бож ественність, каж учи : 
«Р озгляньте  пи сання... і вони свідчать за  М ене» 
(Ін. 5, 39). П отім , протягом  Свого ж и ття , в різний 
час, з приводу всіляких обставин, Господь нав іть  
подав  д ек іл ька  прям их вказівок, де і що сам е в 
писаннях С тарого З а в іт у  було сказане  про Н ього 
(М ф. 21, 42— 44; 22, 41— 44 та  ін .) . А по воскресен- 
ні двом  ученикам  С воїм  Х ристос навів  цілий р яд  
пророкувань про Н ього з усіх  старозавітних  книг, 
починаючи з книги М ойсея і кінчаю чи книгами 
останніх пророків (Л к . 24, 27), бо про Н ього, як 
Він к азав , було написано і в З ак о н і іЧойсеєвім , і в 
пророків, і в п салм ах  (Л к . 22, 44).

_ . Ученики Х ристові, керую чись вказ івкам и  свого
Лристос-Спаситель, з іко • Бож ественного У чителя і осяяні Д ухом  Б ож им , 
су св .-В олодим ирського  соо ру- в ід к рив ї,м «розум  розум іти  П исання» (Л к . 24,

и . М . В аснецов 4 5 )  ̂ посилалися на б агато  місць з пророчих книг 
С тарого З а в іт у  п .

Суть С тарого З а в іт у  (сою зу Б о га  з чоловіком ) п о л ягал а  в том у, щ о Б ог, ство
ривши нас для  вічного б л аж енства , в ід р азу  п ісля гр іхопад інн я прародителів  почав 
готувати лю дей до прийняття С пасителя обітуванням и про Н ього та  збереж енням  
віри з Нього.

Райське обіцяння про С пасителя, Н а щ а д к а  ж они, Який м ає подолати  винуватця 
гріхопадіння та  відновити мир, м іститься в третій  глав і книги Б у ття .

В осьма й д е в 'я та  глави  Б у ття  передаю ть нам  повторення райського  обітування 
про С пасителя з визначенням  й о г о  походж ення з роду  С імового.

Благословення Богом  Н оя і Н оем  С ім а з Яфетом повинно було відновити собою 
зав іт  Б ога  з чоловіком та  впевнити чоловіка  в дійсності спасения в ід  гр іха  й ди явола  
через Х риста.

М ай ж е кож на з подій ж и ття  п атр іар х а  А враам а, згад у ван и х  у 12— 22 главах  
книги Б уття , озн ам енувалася  богоявлениям и, і під час них Б о г  п о д ав ав  С вої об іту
вання. Величні й різном анітні були ці об ітування, але в загал і їх  м ож на назвати  
повторенням і повніш им розкриттям  даного  прародителям  у  раю  об ітування про 
С ім ’я ж они. С ам е так  їх  поясню ю ть святі отці, посилаю чись на прям е свідчення 
про це святого апостола П а в л а  12.

О бітування, дані А враам ові, Б ог повторю є Ісаако в і (Б у т . 25, 21— 24 і гл. 26) 
та Я кову (Б ут. 28, 1—22; 32, 24—32 ; 35, 1— 15).

49-та глава  книги Б у ття  перед ає пророцтва п атр іар х а  Я кова про походж ення 
Х риста Ц ар я  з роду Іуди. Той, Хто примирив усіх  м іж  собою  і з Богом  (2 Кор. 5, 
18— 19; Кол. 2. 15—18), об’єднав Собою  всіх лю дей у  засн ован ій  Н им  Ц еркві, по
ходив з £Оду Д авидового , отж е, з коліна Іудового (М ф. 1, 1—17; Л к . З, ЗО). В О д
кровенні апостола Іоан а  Богослова Ісус Х ристос прям о йм енується левом  з коліна

,0 С тарозав ітні ж ертви мали спасенне значення тільки через їх  п рообразувальн е віднош ен- 
кя  до м айбутньої Ж ертви , яку  приніс Агнець Б ож и й , взявш и на Себе гріхи  світу.

11 Є вангеліст М атф ей, н ап ри к лад , у 93 м ісцях поси лається на старозав ітн і писання (іноді 
в одному стиху він д а є  дек ілька  поси лан ь), у  М арка їх  до  49, в Л уки — до 80, в Іо ан а  — 
до 20).

12 Див. Рим. 4, 11, 16: 9. 6—8: Гал. З, 7 - 9 .  16—18: 4. 21—31: Кол. 2, 11—12.
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Іудового  (5 ,5). В ідповідно до цього святі отці в ідносять до Ісуса Христа пророцтва 
Я кова  про Іуду , вбачаю чи в словах  про сон л ева , якого ніхто не сміє збудити, про 
виноградну лозу, про почервоніння о д ягу  його в ід  крові грон ц ієї лози  —  вказівки 
на см ерть і воскресения Х риста, Який л е ж а в  у гробі.

П асхальний  А гнець —  прообраз Х риста С пасителя, істинного . А гнця Б ож ого, 
принесеного в ж ер тв у  д л я  спасения світу  і даного  в таїн ств і святого П ричастя для 
спож и ванн я на ж и ття  вічне,— знаходим о в книзі В иходу (12,1— 14.21— 37; 13,1— 2). 
■П і р  святий Іоан  П редтеча, показую чи народові на Х риста, к азав : «Ось Агнець Б о 
ж и й , щ о бере гріхи світу» (Ін . 1,29). В новозавітних  писаннях Ісус Христос неод
норазово  нази вається  Агнцем (Ін . 1, 36; 1 П етр . 1, 19; Апок. 5, 6 ; 13, 18 та  і.н.). 
Іудейська П асх а  була прообразом  н о возав ітн о ї П асхи — Христа, «бо П асха наша 
є  Христос, закланний  за  нас» (1 К ор. 5, 7 ).

Керую чись тлум аченням  С ам ого Господа ,13 чудесне годування іудеїв  манною з 
пустині і напування їх  водою  (В вх . 16, 1— 36; 17, 1— 7) апостол П авл о  поясню є, за 
висловом  святого  Іо ан а  З л ато у с та , як  прообраз свящ енної трапези  Т іла  і К рові 
Х ристової п ід  видом  хл іба  і в и н а .14

П ро о б р азу вал ьн е  й пророче значення м ає зм іст четвертої книги Б ібл ії — Чисел. 
М ідний зм ій в пустині —  прообраз Гсуса Х риста, р озп ’ятого на Хресті (Чис. 21, 
4 —9 ). «І я к  М ойсей п ідняв зм ія  в пустині, т ак  повинно піднестися Синові Чолові- 
чеському, щ об кож ен , хто в ірує в Н ього, не загинув, а м ав  ж иття  вічне» (Ін. З, 
14— 15).

В одній з промов В а л а а м а ,15 якого м оавітський цар В алак  покликав проклясти 
Ізр а їл я , а він зам ість  п рокляття  виголосив благословення (Чис. 24), дано прям е 
пророцтво про С пасителя: « Б ачу  Й ого, але тепер щ е нем а; бачу й о го , - але не бли
зько . С ходить зоря в ід  Я кова, і постає ж езл  в ід  Ізр а їл я  та  разить князів  М оава й 
трощ ить усіх  синів С іфових» (Чис. 24, 17). С ам е найм енування перем ож ця зорею 
найбільш  стосується до Ісуеа Христа, бо і в А покаліпсисі (22,16) Він так о ж  нази
в ається  зорею .

У стами великого пророка й зак о н о давц я  хМойсея Б ог провіщ ає про Христа С па
сителя (18 гл. В торозакон и я), як  пророка, подібного до М ойсея. В устах  М ойсея 
це пророцтво було  найсильніш ою  спонукою  для  євреї.в дотрим увати вірності Гос
подеві: «Я виберу їм  П ророка  з-посеред братів  їх, такого  як ти, і вкладу  слова  
М ої в уста й о го , і В ін  говоритим е їм  усе, щ о Я звелю  й о м у . А хто не послухає 
сл ів  М оїх, як і Він говоритим е їм  М оїм  ім’ям , з того Я спитаю » (В тор. 18, 18— 19).

Д о  Ісуса Х риста ця риса п ри кладається  повною мірою, коли пригадати голоси 
Б о га  О тця п ід  час хрещ ення Господнього, преображ ения та  ін. 16. С вятий апостол 
П етро, зц іливш и кульгавого  в притворі С олом оновім , у  промові до народу  наво
дить уривок з ц ієї глави В торозакония, як  прям е пророцтво М ойсея про Ісуса 
Христа; в ідносить до  Х риста це пророцтво і святий архідиякон  С теф ан (Д іян . 7 ,3 7 ).

С вяті отці бачать прям е пророцтво про Х риста в обітуванні, яке  дав  Б ог Д а 
видові через пророка Н аф ан а  з приводу баж ан н я  Д а в и д а  зб удувати  храм  Госпо
деві (2 Ц ар ., гл. 7 ).

П ророче значення у  віднош енні до Ісуса Х риста й принесеного Н им спасения 
м ає історична за  формою  та учительна за  зм істом  стар о завітн а  книга Іова. Як 
тлу м ачать  свят і отці, Іов був прообразом  Х риста і в стр аж д ан н ях  своїх, і в про
славлен ні; тому історичні в ідд іли  ц іє ї книги за  уставом  П раво сл авн о ї Ц еркви чита
ю ться як  парем ії на вечернях С трасного ти ж н я . В цій книзі є  прям е пророцтво 
про В ідкуіпителя т а  м айбутнє воскресения. Ц е  пророцтво м іститься в 19-тій главі, 

.де в и кл ад ається  п’ята  пром ова-відповідь Іова.
Д у х  С вятий, неначе втіш аю чи м олящ их, д а в  пророцтва про Христа і й о го  Ц ер 

кву в псалм ах , тих м олитовних піснях, з яким и лю дина позинна звертатися  до Б о 
га. В псалм ах  надзвичайно яскр аво  дається  образ С пасителя, говориться про об
ставини й о г о  ж иття , смерті й воскресения. З окрем а, д вадц ять  перший псалом ц іл
ком переносить нас до п ід н іж ж я  Голгофського Х реста.

Х ристос надвічно народж ен ий  від О тця, царство  й о г о  буде всесвітнім, проти 
Н ього повстануть язичники та  іудеї (П с. 2 ) .  Він буде прославлений, як  істинний 
Син Ч оловічеський, як  П ерем ож ець ворога роду  лю дського, а через Н ього прослав
ляться  всі, хто у в ір у є  в Н ього (П с. 8 ). В Й ого воскресенні — запорука  загально
го воскресения (П с. 15). « Р озквітне  в дні й о г о  праведник, і буде багато  миру, до
ки буде м ісяць» (П с. 71, 7 ) . « Б у де  ім’я  й о г о  благословенне повік, поперед сонця 
перебуває ім 'я  й о г о ; і будуть благословенні в Н ьом у всі плем ена земні, всі наро
ди прославлять й о го »  (П с. 71, 17). П ро сл аву  Христа, як  нар іж ного  кам еня, поза 
яким нем а спасения ні в ком у інш ому (Д іян . 4, 11—(12), пророкує псалом 117, 
ст. 22—29.

13 «Б атьки  ваш і їли  м анну в пустині і померли; цей хліб , щ о з н еба сходить є такий , 
щ о б  хто їс ть  його, не вм ер. Я — хл іб  ж ивий , щ о з  неба зійш ов, ...хл іб , що Я д ам , є Т іло 
Ліоє» (Ін . 6, 49—51).

14 Д ив. 1 Кор. 10, 3—4.
15 Апостол П етро н ази в ає  В ал аам а  пророком (2 П етр. 2, 16).
16 М ф. З, 17; 17, 5; Ін . 12, 28.
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З усією повнотою  і ясністю  образ Н ачальни ка  миру і д іло  спасения, яке В ін  
здійснив, розкривається в пророка Іс ай ї .17 В другій  глав і книги цього пророка д а 
но пророцтво про всесвітність Ц еркви Х ристової, як а  м ає  вийти з Є русалим а й по
ширити правдиве богопізнання і мир м іж  усім а лю дьм и: «В ід С іона бо вийде за 
кон- і слово Господнє —  з Є русалим а» (ст. 3 ) . «І перекую ть мечі сво ї на р ала , і 
списи свої —  на серпи; не п іднім е народ  на н арод  м еча і не буде більш  учитися 
вою вати» (ст. 4 ). Щ е не зд ійснилося це пророцтво в усій своїй  повноті, але  що 
воно напевно справдиться, це п ідтвер д ж у є святий апостол П авло  в посланні, д о  
Рим лян  (гл. 11), сповіщ аю чи про та їн у  спасения всіх лю дей.

«Ось Д іва  прийме в утробі й породить Сина, і д ад у ть  Й ом у  ім ’я Е м м ануїл  
(Іс. 7, 14), — сповіщ ає пророк про народж ен ня С пасителя, щ о м ало  стати ся  т іл ь
ки через 700 років п ісля проголош ення цього пророцтва.

З народж енням  Христа, коли проповідь Й ого почнеться з Г ал ілеї, «народ, який 
ходить у тем ряві, побачить світло велике, на тих, що ж и ву ть  у  к р а їн і смертній, 
світло засяє»  (Іс. 9, 2 ).

Н астане час, коли цілком  буде скасована  війна і нав іть  «всяке взуття  воїна з 
часу битви і од іж , почервоніла в ід  крові, будуть спалені, в іддан і на пож иву вог
ню» (Іс. 9 , 5 ) .  Г оловна дум ка цього місця — знищ ення вогнем  вояцьких предм е
тів  і спорядж ення. П ророк  бере війну в момент після бою ,18 коли не стільки зб р о я , 
що вж е  зам овкла , при вертає до себе у в агу  о гляд ач а  поля битви, скільки сліди 
вбивчого, руйнівного д іянн я війни навіть на військовом у спорядж енні, яке  безпе- 
середньо служ ило  згубній меті. В казівкою  на знищ ення вогнем  цих слід ів  і сам о
го військового спорядж ення, на яком у ці сліди позначилися, сильніш е й повніш е ви
р аж ається  ідея знищ ення війни взагал і, що й було нам іром  пророка. О тж е, побу
дова  пророчого вираж ення підкреслю є дум ку про ц ілковите знищ ення війни; буде  
спалена не тільки зброя, щ о сам о собою розум іється, а н ав іть  в зуття  і о д іж  во ї
нів, усе це поїсть вогонь .19

П ророкування Ісай ї нем ає нічого спільного з дум кою  про припинення війни 
через війну проти війни. Н аведене  місце м ож н а зістави ти  з тими біблійними м іс
цями, де м ова про припинення брані та  знищ ення в ійськової зб ро ї якнайвиразн іш е 
поєднується з уявленням  і пророцтвом  про вічний мир, який приносить і утвер
д ж у є  на землі Ц ар  миру і правди . Ц ей обігований Ц ар  —  нащ адок  Д а в и д а  при
ходить, сидячи не на ратном у коні, як  горді верш ники, а на м олодом у ослі, як л а 
гідний К нязь миру, праведний та  спасаю чий (З ах . 9 ,9 ), приходить і «зв іщ ає мир 
народам » (Зах . 9, 10); день й о г о  приходу буде днем знищ ення коней і колісниць, 
днем лам ання бойового луку  (З ах . 9, 10; пор. М их. 5, 10).

У 6—7 стихах 9 глави  книги пророка Ісай ї читаєм о п ідготовлю вану  досі всім 
ходом думки пророка ясну вказ івку  на грядущ ого  М есію — С пасителя: «Б о  Д и т я  
родилося нам, Сина д ан о  нам ; володарю вання на р ам ен ах  й о го , і н азивається  ім’я 
Й ого: великої Р ади  Ангел, Чудесний, Радник, Б ог кріпкий, В олодар , К н язь  миру20, 
Отець м айбутнього віку; приведу бо мир на князів , мир і зд оров’я Й ом у».

Н овонародж ене Д и тя , спадкоєм ець трону Д ави до во го , Е м м ануїл , зображ ений, 
пророком у 7-й глав і,—сп равж ній  винуватець великих і щ асливих часів. У з ’ясу ван н і 
дивних властивостей цього чудового Н а щ а д к а  Д ави до во го  виразно виступає нам ір  
пророка відзначити нам царствену м огутність, якою  Він спром ож ний буде полам ати  
ярмо гнобителя и запровадити  мир на зем лі, не вдаю чись до з б р о ї21.

. В ідзначивш и благословенне н ародж ен ня  Д и тяти  й коротко  п о казавш и  високу 
достойність особи Його, пророк Ісай я  п од ає  д о кл адн у  характеристику  й о г о . Спини
мо наш у увагу  на одному з імен, засвою ваних Д и тин і. Ім ’я н ар о д ж ен о го — «К нязь 
миру» вносить в й о го  характеристику  нову рису, що Він буде справж нім  н а с а д ж у 
вачем миру серед лю дей. Т аким  Він буде для  них напевно внасл ідок  гарм онічного 
сполучення в Собі тих чудесних властивостей, які пророк засвою є й о м у  в поперед
ніх іменах. Н атхнене радою  п,р.о спасения лю дей, повне н іж но ї й вічної лю бові 
Своєї до  них, всюди несучи мир з Собою і маю чи силу насади ти  Й ого, Д и тя  в пов
ному значенні слова є «К нязь м и р у » — неначе самий М ир, ж ивий і ’ втілеиий, щ о
прийшов у  світ лю дський. М иром нази ває М есію  і інший пророк: «І буде В ін __
мир» (Мих. 5, 5) 22.

В ід Б ога дане народж ен ня Д итини супроводиться, за  уявлен ням  пророка, 
утвердж енням  загального миру на зем лі. М есія м атим е мир метою  й плодом  Свого 
панування, але плодом, який досягається  боротьбою  з ворож им и до миру с и л а м и 23 
і утвердж ується  не мечем, не зн ар яд д ям  війни, а мирними засо б ам и  — «ж езлом  і 
духом  уст Своїх», як  дал і поясню є той ж е  пророк (Іс. 11, 4 ) . Я влення М есії дійсно 
буде даруван ням  миру для  лю дства, як  сп івали  про це ангели при народж енні

'  ̂ Б лаж енн ий  Ієронім н ази в ає  його старозав ітни м  євангелістом .
18 Про це говорить попередній, 4-й стих 9 глави  книги пророка Ісай ї.
19 Волнин X. К., М ессия по и зображ ению  пророка И саи и , К иев, 1908, стр. 209—210.
20 У російському п ерекладі — «Н ачальн и к  миру».
21 Волнин X. К., цит. соч. стр. 208—209.
22 П ор. Єф. 2, 14: «Він бо € мир н аш ...» .
23 Пор. Пс. 2 і 109; Зах . 9, 10.
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С паси теля24, як  Він С ам відкрив про Себе ; і словом 25, і д ілам и  всепрощ аю чої 
С воєї л ю б о в і26 і як  ро з 'ясн ял и  де ап о ст о л и 27.

Н овонародж ене Д и тя  буде  «К нязем  миру» д л я  збільш ення володарства і для 
безконечного миру на престолі Д а в и д а  і в царств і й о го , щ об «утвердити його та 
зм іцнити його судом  і правдою  віднині і д о  віку» (Іс. 9, 7 ).

Я к Син Д а в и д а , Д и тя , згідно  з обітуванням , даним  Д ави до в і, уявляється  про
рокові царем , який безм еж но зб ільш ує своє володарю вання і в той ж е  час наса
д ж у є  мир, щ о йом у не буде кінця. В ж е  патр іарх  Я;;ів пророчим зором бачив у 
М есії П рим ирителя і В ладику  н а р о д ів 28. С тарозав ітна  свідом ість вносить у цар
ський ореол рису миру, як  н ев ід ’ємну властивість справж нього  теократичного царя, 
і С оломон, як  « обд арована  лю дина» (3 Ц ар . 5, 4 ), як  цар  миру, прийм ається під 
особливу л аск у  Б о ж у , трактується  прообразом  грядущ ого  «К нязя  миру» — М е с ії29. 
С ам  царствений псалм оспівець, зображ аю чи  Месію, поєднує зростання й о го  влади 
н ад  лю дьми з «надм іром  миру» серед них (П с. 71), як  д ва  неподільні плоди Його 
д іял ьн о ст і.

М айбутній  С паситель С воїм  визвольним  подвигом поверне лю дям  мир з Богом, 
спокій страж ден н ій  ду ш і, визволить їх  в ід  ворогів  опасения (Б ут. З, 15; Іс. 53, 
4— 6 ; Да.н. 9, 24) і утверди ть серед  лю дей мир С воїми страж данням и: «К ара  світу 
наш ого була на Н ьом у, р ан ам и  й о г о  ми зц ілилися» (Іс. 53, 5 ). Зам ість  воєн, муки 
неволі Він установить мирний творчий труд: «Д ух  Господень на Мені, для того Він 
д о м а за в  М ене, щ об Я благовістив убогим, послав М ене зц іляти  розбитих серцем, 
п роп овідувати  невільникам  волю  і сліпим прозріння, проповідувати  літо Господнє 
приємне» (Іс. 61, 1—2 ). «Т ак проявить Господь п р авду  і славу  перед усім а на
родам и» (ст. 11).

Я к у пророц твах  Ісай ї, т ак  і в пророкуваннях  Ієрем ії, Ієзек іїл я  та  Д аниїла, 
О сії, А ввакум а, Іо їля , С офонії, А ггея, З а х а р ії  та  М а л ах ії м ож на бачити наперед 
сповіщ ені всі подробиці ж и ття  грядущ ого  стати чоловіком  Б о га—С п аси теля  і При- 
м ирителя, через Я кого Господь у к л ад ає  з лю дьми за в іт  вічний, за в іт  мирний, зав іт  
новий, написавш и його в серцях  послідовників М есії (Ієр . 32, 40; Ієз. 34, 23—25).

П ророк  М ихей зм ал ю вав  у своєм у пророцтві щ асливий стан м айбутнього лю д
ств а  п ісля приш естя Х риста, коли воєн більш  не буде: «І буде Він судити багато 
народів  і п о к ар ає  плем ена в д алеки х  к р ая х ; і перекую ть вони мечі свої на рала 
і списи сво ї —  н а  серпи, і не підійм е нар о д  на н арод  меча і не будуть більш учи
тися вою вати. І к ож ен  спочиватим е п ід  виноградною  лозою  своєю та під смоковни
цею  своєю , і ніхто не бу д е  стр ах ати  їх , бо уста Г оспода В седерж ителя про м о 
вили  це» (М их. 4, 3— 4).

Точно було вказан о  час втілення Х риста за  сім десят седмин (490 рок ів), коли 
н астан е  ж ад ан и й  мир п ісля приходу «Х риста С тарійш ини», коли «запечатаю ться 
гріхи й за гл а д я тьс я  неправди, і очистяться беззаконня, і приведеться п равда  віч
на» (Д ан . 9, 24), чого т а к  болісно ж а д а л а  душ а гріш ної лю дини. Мир вічний при
несе «Ангел зав іту , Я кого ви ш укаєте, Я кого ви б аж аєте ; ось Він іде, говорить 
Г осподь С аваоф »  (М ал. З, 1).

С тар о зав ітн і письменники, втіш аю чи ізраїльськи й  н ар о д  обітуванням и Бож им и 
про м айбутнє спасения, у явл ял и  М есію —.С пасителя сам е як  Ц а р я  миру, і Ц арство 
й о г о  як  царство  загального  м иру  й лю бові. їх  провіщ ання про при х ід  М есії блиско
тіли наче дал ек і зірниці Б ож ественно ї Л ю бові, залиш аю чи в серцях, стомлених 
чеканням , надію , що з приш естям  Х риста на зем лю  «засяє надм ір  миру» (П с. 71, 7 ), 
так  щ о й «німую чі» навчаться  «проп овідувати  мир» (Іс . 29, 24).

К оли  зібрати  воєдино всі висловлю вання пророків про майбутнього М есію, то в 
нас буде опис ж и ття  Х риста С пасителя в ід  й о г о  р іздва у Вифлевмі іудейському 
д о  останнього віддиху  на Х ресті, коли  В изволитель лю дства промовив: «Зверш и
лось!» (Ін . 19, ЗО). Зверш илось те, про щ о в іщ ували  старозавітн і пророки, про що 
писалося в свящ енних богонатхненних старозавітних  книгах. Євангелісти завж д и  
дод аю ть: «Б о  так  написано в .пророка...» ; «тоді справдилося сказане  пророком ...»: 
«це сталося, щ об справдилося сказан е  Господом через пророка» ...

( Д а л і  б у д е )
Є. ВЛА ДИ М И РО В.

24 Л к. 2, 14.
25 Ін. 14, 27.
26 Ін. 8, 2—11: Л к. 23, 34.
27 Єф. 2, 14—18 та  ін.
28 «Не в ід ійде  скіпетр в ід  Іуди  і закон одавець в ід  стегон його, доки не прийде П рим ири

те л ь , і Й ом у покора народів» (Бут. 49, 10).
29 2 Ц ар . 7; 1 П ар . 17, 11 та  ін.



С Т А Т Т І

ЯК ВІДЧУТИ В СОБІ Ж И В У  П РИ С У Т Н ІС Т Ь ХРИСТА?

Д ля кожного християнина доступно й можливо, щоб Ісус Христос 
став наймогутнішою й реальною силою його життя. Кожен може по
стійно почувати в собі Його присутність і реально відчути Його дійову 
допомогу в боротьбі із спокусами, з тягарем гріха. Світло Його правди 
може з ’ясувати всі сумніви, розв’язати всі питання, які нас бентежать. 
У хвилини журби й випробувань свідомість близькості Христа Спасите- 
ля може полегшити наше горе. Ісус Христос більше, ніж хто-небудь 
інший з тих, хто живе або жив, може перетворити характер християни
на й надати нової сили його життю. Христос повинен бути не тільки 
надихаючою нас постаттю, не тільки тим, хто дві тисячі років тому 
жив і навчав, не лише історичною світлою особою,— Він має бути для 
християнина живою реальністю, відчутною присутністю.

Багато серед нас моляться, щоб таке відчуття дійсної присутності 
й близькості Христа було їм дароване, щоб мир, сила, радість, віра і 
надія, випливаючи з цього відчуття, зоставалися з ними; але вони 
забувають, що все де — наслідки, плоди чогось попереднього. Зосереди
мо коротко нашу увагу на тих причинах,які неодмінно приводять до 
цих бажаних наслідків. Як досягнути, щоб Господь наш Ісус Христос 
завжди дійсно був супутником нам у житті?

Христос Спаситель стає і перебуває дійсною силою в житті того, 
хто продовжує вивчати й о го  життя, д іла і вчення. Ж одн а  людина не 
може бути реальною силою нашого життя, доки вона залиш ається нам 
чужою. Мій друг є щось реальне для мене. Д овіра і впевненість — від
мітні риси дружби. Коли ми хочемо, щоб образ Христа став реальним 
для нас, ми повинні бути впевнені в Його вченні, житті й силі. Ц я  до
віра, ця впевненість постають і розвиваються в міру поглибленого пі
знавання Христа. Що більше людина усвідомлює Його близькість, то 
більше вона вивчає й о го  вчення, роздумує про Нього.

Як же нам треба приступати до вивчення Ісуса Христа з тим, щоб 
Він став живою силою нашого життя? По-перше, і поза всяким сумні
вом, це вивчення повинно бути грунтовним. По-друге, воно має  бути 
благоговійним. Сказано: «Тайна Господня відкривається тим, хто боїться 
його» . Чим більше заглиблюєшся у вивчення її, тим стає ясніше, що 
тайна ця відкривається тільки через молитовно чуле вивчення Христа 
Спасителя і Його слів. Н авряд  чи треба особливо доводити, що до 
цього вивчення Христа треба привносити баж ання самому якомога 
ближче бути подібним до Нього.

Коли ми хочемо, щоб Ісус Христос став і залиш ався живою діючою 
силою в нашому житті, ми повинні підкоритися й о м у  і старатися у 
всьому наслідувати й о го  приклад. Н ема сумніву, праведне життя і 
навіть ревне баж ання провадити таке праведне життя конче потрібні, 
щоб відчути близькість Христа: «Хто може вийти на гору Господ-
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Н Ю ? » — тобто для кого Він буде живою силою? Той, у кого чисті руки 
і непорочне серце. Л ю дина з порочним серцем і нечистими руками не 
може відчувати Христа, як ж иву  силу.

І ще прислухаймося до того ж  голосу: «Хто може жити на святій 
горі його?»  — тобто хто буде постійно усвідомлювати Його присут
ність? «Той, хто поводиться непорочно, чинить правду і говорить істину 
в  серці своїм». Той, хто п алає  баж анням  будувати своє внутрішнє 
й зовнішнє життя за прикладом Христа, завж ди  відчуватиме в собі 
й о го  присутність.

Або візьмімо слова Самого Ісуса Христа: «Блаженні чисті серцем, бо 
вони Бога побачать». Чистота серця включає в себе значно більше, 
ніж ми звичайно розуміємо під цим словом. Це означає не тільки 
серце, вільне від похітливості або від звичайних гріхів розпусти, але 
й свободу від гордості, заздрості, ревнощів, обману, злоби й недовіри 
до Бога. В міру зростання, так  зрозумілої чистоти душевної, відчуття 
Христа дедалі буде виразнішим і спілкування з Ним глибшим.

Послушність Христові — це повне п ідлягання й о го  волі та Його 
царству. Ми повинні коритися Й ому цілком і безумовно. Добре сказав 
один преподобний отець: «Серце повинно відмовитися від усього, що 
не веде до Бога». Спинимось на цих словах. Коли б хтось, незадово- 
лений своїм християнським розвитком, вирішив зректися, не на словах 
тільки, але і всім серцем, від усяких звичок, пристрастей, уподобань і 
схильностей, які за власним досвідом або за вченням Святого Письма, 
не ведуть до Бога, то він зауваж ив би, як відчування Христа става
ло б усе живішим і живішим для нього.

Д еяк і гадають, що вж е віддали все, коли вони й не думали цього 
робити. Блаж енний Августин одного разу піймав себе на тому, що 
молився: «Господи, даруй мені чистоту, але зачекай трохи!» Так само 
і деякі християни говорять: «Господи, дай мені великодушність, але 
в цьому одному дай узяти верх моїй волі». Або: «Господи, даруй мені 
смирення, але не відбирай від мене становища, якого я досягнув». Або 
так: «Д аруй мені чесноту, але не вимагай, щоб я викинув з пам’яті 
своєї деякі спомини!»

Коли з тисячі речей ми віддамо Христові дев’ятсот дев’яносто д е 
в’ять, але задерж им о одну, то ми не Зможемо відчути в собі й ого  ж и 
вої присутності. Або Він буде Господом усього, або нічим. Він вимагає 
від нас усього і відкриється нам уповні тільки тоді, коли ми цілком 
підкоримось Йому. Чим частіш будемо ототожнюватися з й ого  вчен
ням, прагненнями та ідеалами, тим ближчим, тіснішим і реальнішим бу
д е  наше спілкування з Ним.

Тільки таким непримиренним ставленням до гріха можна досягнути 
відчуття близькості й реальності Христа Спасителя та перебувати в 
цьому відчуванні. Гріх, як  туман, застилає від нас образ Христа, гріх 
цілком в ідрізає  нас від спілкування з Ним. Які правдиві слова С таро
го Завіту: «Гріхи ваші закрили лице Його від вас». Людина не може 
прихильно, або навіть просто байдуже, ставитися до гріха і водночас 
відчувати близькість Христа.

Треба бути пильним навіть до незначних відхилень, які порушують 
тісне спілкування з Христом. Н ебагато треба, щоб припинити доступ 
могутньому потокові. Так  звані дрібні гріхи — смертельні. Нема та
кого незначного гріха, щоб він не міг заслонити в нас образ Христа.

Неодмінно треба за всяку ціну зберігати в собі чутке відношення 
д о  гріха. Н айкращ им мірилом зростаючої одухотвореності характеру 
завж ди буде зростаюча сторожкість до наближення гріха. Навпаки, б ай 
дуж е ставлення до наявності й наслідків гріха завж ди треба вважати 
поганою ознакою. Ми повинні усвідомити гріх і уникати його, як тіль
ки його помітимо.
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Христос стає дійсно близьким другом кожного, хто наполегливо 
розвиває в собі відчуття й ого  всюдиприсутності. Треба немало зусиль, 
щоб назавжди зберегти в собі це відчуття, але щоб досягти цього, не 
шкода заплатити будь-яку ціну. Христос — серед нас, однаково, чи 
усвідомлюємо ми це, чи ні; віримо чи не віримо в це. Він близький 
до нас, Він у нас, і це доводиться тим, що люди, які корилися даним 
від Нього заповідям, завжди відчували Його близькість і завж ди були 
свідомі Його присутності й допомоги.

Віруючій людині дуже багато корнеті дає постійне нагадування собі 
яро близькість Христа. Д ум ка про неї весь час попереджає нас про 
наближення небезпеки. Вона розвиває в нас ненависть до гріха, вдос
коналюючи нашу духовну чистоту; вона прищеплює нам чуткішу сві
домість обов’язку, вона зміцнює в нас віру і дає  впевненість у допо
мозі Божій, вона очищає і надихає нас.

Як же розвинути в собі цю звичку жити неначе в живій присут
ності Христа? Є такий спосіб — покласти собі за правило щодня в пев
ний час молитися. Навіть  тоді, коли ми в час молитви не відчуваємо 
близькості Христа, будемо продовжувати молитву. Згодом й о го  близь 
кість почується. Було б зайвим доводити, як баж ано  присвячувати мо
литві кращі години дня, за найсприятливіших для молитви умов.

Неоціненну допомогу також здобуваємо, звертаючи свої думки до- 
Христа під час спільної молитви в храмі з іншими людьми. Ц е допо
магає нам живіше відчувати Його присутність. Необхідно також  черпа
ти силу з благодаті святих таїнств, особливо таїнства Причастя, усві
домлюючи, що Христос установив його, щоб нагадувати віруючим про 
Свою постійну присутність серед них і про жертву, яку Він приніс за 
них. Добре частіше споминати, що Христос дивиться на нас- Іноді бу
ває корисно пристосовувати молитовний настрій до певних місць, по
дій, часу.

Д ля  нас було б надзвичайно важливо, коли б наближення спокуси 
завжди викликало в нас думку про Христа. Яким могутнім засобом 
було б це в наших руках, коли б ми тільки не ставилися до цього 
легковажно. Якщо ж  ми залишимось глухими до цього таємного го
лосу, то совість наша поволі втрачатиме свою чуйність і більше не буде 
попереджати нас про наближення небезпеки. Тому нехай кож на спо
куса дріб’язковості, егоїзму, марнославства, заздрості відразу нагадує 
нам про близькість Христа. Тоді ми будемо спроможні перетворити 
навіть ці камені спотикання на джерело нової сили: вони нагадувати
муть нам про близькість всеперемагаючого Господа нашого Ісуса 
Христа.

Д едалі зростаюча свідомість впливу й реальності близькості Христа 
головним чином залеж ить від діяння закону асоціації думки. Всі, 
навіть зовнішні, допоміжні засоби корисні для застосування цього з а 
кону. Вони дають можливість Христу відбитися в нашому житті-

На думку спадають нам житія святих людей, які старалися жити 
наче в присутності Христа. Один подвижник, проголосивши велику 
істину — «Він (Христос) усередині нас, не шукайте Його осторонь»,;— 
говорив, що коли минали призначені для молитви години, він не помі
чав ніякої різниці, бо все ще і далі перебував у Господі. «Я дійшов- 
стану, коли мені було б так  само трудно не думати про Бога, як  спер
шу було трудно привчити себе до постійного роздумування про Н ьо
го». Пророкові Д авиду  це було добре відомо, коли він промовляв: 
«Господь... праворуч мене», або «Завж ди  бачу перед собою Господа», 
або знов: «Очі мої безперестанно звернені до Господа».

Спілкування з тими, для кого Христос є ж ива, д іяльна сила, ство
рює відчуття цієї реальності і в нашому житті. Є люди, чия присут
ність, життя і слова створюють атмосферу, в якій набагато легше в ід -
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чути присутність Христа і зрозуміти Його вчення. Нам треба повчати
ся прикладами сонмів святих угодників Божих, підтримувати зносини 
не тільки з християнами— нашими сучасниками, але і з тими, що в і
дійшли в інший світ і були в єднанні з-Господом. Тоді образ Христа 
відразу яснітиме для нас новим сяйвом і душа наша буде схилятися 
перед істиною Його. Ми нехтуємо великим джерелом натхнення, коли 
проходимо мимо великих світочів минулого і не проводимо з ними 
бодай кілька годин.

Близькість Господа нашого Ісуса Христа ми відчуваємо особливо 
сильно, коли віддаємо себе на служіння людям. Д л я  того, щоб взаєми
ни могли зміцніти, вони потребують свого виявлення. Самовіддане слу
ж іння людству — найкращ ий прояв любові до Ісуса Христа. Він ясно 
навчає  нас, що через служіння людям в їх потребах ми знаходимо 
доступ до Його близькості...

«Бо голодував Я, і ви дали Мені їсти, ж адав  пити, і ви напоїли 
.Мене; був нагий, і ви одягли Мене; нездужав, і ви відвідали Мене; 
в темниці був, і ви прийшли до Мене», йраведники  не розуміють Його 
і кажуть й ом у : «Господи, коли ми бачили Тебе голодного і нагодували 
Тебе, або як Ти ж а д а в  пити, і напоїли? Коли ми бачили Тебе подорож
нім і прийняли? Або нагим і вдягли? Коли ми бачили Тебе недужим 
або в темниці і прийшли до Тебе?». З а п а м ’ятайте відповідь Господа: 

І «Істинно каж у  вам, коли ви вчинили це одному з цих братів Моїх
найменших, то вчинили Мені». Не забудьмо також, що ми можемо до
помагати іншим не тільки добрими ділами, але й молитвою. Люди, щи
ро пройняті заступництвом за душі інших, так  живо відчувають при
сутність Христа, що присвячують себе справі, якій віддав Себе Сам 
Ісус Христос, великий наш Заступник. Господь наш Ісус Христос стає 
і перебуває живою дійсністю для нас, коли ми, стараючись з’ясувати 
Його присутність іншим, вдаємося до помочі Утішителя Духа Свято
го. Щ об осягнути і зрозуміти Христа Спасителя, необхідна допомога 

.Духа Святого. Христос Сам обіцяв нам, що пошле Д уха Святого, щоб 
просвітити наш розум і пояснити нам Його вчення.

Д ух  Святий — дж ерело нашої любові до Господа. Він вливає в на
ші серця любов до Господа. Він подає нам свідомість близькості Хрис
та. Людина, яку ми любимо, завжди, близька нашому серцю. Любов 
не знає перепони, простір для неї не існує. Д ух Святий дає нам бачи
ти Христа. Ні труднощі, ні нещастя не становлять перешкоди. З гад ай 
те  приклад першомученика Стефана, коли його закидали камінням. 
Ніхто так не наближ ає  до нас Христа, як  діяння Його духу, який дає 
нам щодня бодай одну перемогу над спокусами, що повстають на 
нас зсередини, та над зовнішніми силами. Ці раз  у раз нові, наочні 
прояви присутності й допомоги надприродної сили найпереконливіше 
і неспростовно свідчать про присутність і близькість Христа.

Ц я близькість дедалі зростає для того, хто сміливо вирішив досяг
нути її. Тут ми повинні докладати  всієї своєї енергії. Д о одного по- 

.движника прийшло багато людей, щоб дізнатися від нього про таєм
ницю його святості. Відповідь варта глибокої уваги: «Ви — святі, 
оскільки щиро баж аєте  святості». Д обре було б, коли б і ми переві
рили щирість свого баж анн я  мати спілкування з Христом декількома 
запитаннями, що обіймають суть вищесказаного.

Чи вірішив я продовжувати вивчення життя і слів Господа нашо
го Ісуса Христа? «Ви — святі, оскільки справді б аж аєте  святості».

Чи вирішив я в усьому коритися Христові, погоджувати своє життя 
з Його прикладом? «Ви— святі, оскільки справді б аж аєте  святості».

Чи вирішив я протистояти гріху в усіх його видах, не легковажачи, 
так  званими дрібними гріхами? . « В и — ,святі, оскільки справді бажаєте 
святості».

27



Чи вирішив я, не сумуючи, наполегливо виробляти звичку постійно 
нагадувати собі про присутність Христа? «Ви святі — оскільки справді 
бажаєте святості».

Чи вирішив я шукати дружби з тими дітьми Божими, в житті яких 
Христос Спаситель — реальна сила? «Ви —  святі, оскільки справді б а 
жаєте святості».

Чи вирішив я віддати життя своє на служіння людству, особливо 
людям нужденним? «Ви — святі, оскільки справді б аж аєте  святості». 
Ні більш, ні менш.

Чи вирішив я. прагнучи здобути присутність Христа, вдатися до 
помочі вічносущого Утішителя Д уха  Святого? «Ви — святі, оскільки 
щиро бажаєте святості», тобто ви — святі остільки, оскільки щиро й н а 
полегливо вирішите бути святими.

Стараючись додержувати й виконувати все вказане, щоб дивне 
спілкування з Христом стало реальною силою нашого життя, як  в ід
радно згадати, що ми не приречені потемки намацувати нашу путь. 
Христос Спаситель не ховається від нас. Він ж а д а є  відкритися нам, 
влитися в наше життя набагато сильніше, ніж ми ж адаєм о  знайти 
його. Тому, йдучи вказаним шляхом, ми, як двоє учеників на дорозі 
до Еммауса, побачимо, що Він серед нас. Але очі наші не будуть 
задержані, ми пізнаємо Його й будемо з Ним до того дня, коли поба
чимо град Господень, де станемо подібні до Нього, бо побачимо Л ице 
його.

Р . Ш В ЕЦ Ь, 
кандидат богослов’я.

Б О Г О С Л У Ж ІН Н Я

Основою релігійного Ж'ІІТТЯ, глибинною  стихією  його є внутріш ній світ лю дини, 
через який відкривається  їй  світ  бож ественний. В ідчуття присутності Б о ж о ї, зустріч 
душ і з Богом  через Х риста —  ось сутність, я д р о  релігійного ж и ття  християнина.

Христос звертається  до  к о ж н о ї душ і, як  ї ї  єдиний У читель, єдиний д р у г  і улю б
лений, і в той ж е  час Він говорить: «Д е зійдеться  д во є  або тр о є в ім ’я М оє, там  і Я 
посеред них» (іМф. 1 8 ,2 0 ). Він зб ирає С во їх  послідовників воєдино, вчить їх  ж ити  ра
зом, разом  молитися, йти разом  до Ц ар ств а  Б ож ого .

Він заснував Ц еркву , як  новий л а д  лю дського єднання, як  ж и ве  тіло, Г лавою  
котрого став Він С ам. З ам кнутість , в ідокрем лення, обм еж еність індивідуального ж и т 
тя переборю ється через Ц еркву , через духовне сп ілкування лю дей, які ж и вуть  
у Христі.

«Я з вами по всі дн і до кінця зіку» ,— с к а за в  Господь (М ф. 28, 2 0 ). І в ж итті 
Його Ц еркви, Й ого учеників продовж ується  євангельська історія, історія благов істя  
й духовного в ідродж ення.

С відком Христа на землі є «народ Б ож ий» —  Ц ер ква . П ротягом  усього свого 
історичного існування вона безперервно р озкриває глибини вічного євангельського 
дж ерела. С вяті апостоли і отці Ц еркви, преподобні подвиж ники й святителі, мудреці 
й проповідники —  зс і вони працю вали в ім’я  будування Ц ар ств а  Б о ж о го  н а  зем лі і 
досвід їх  постійно збагачує єдине ж и ття  Ц еркви . Н іяк і розд ілення християн, ніякі 
спокуси, ніякі епохи занепаду  та  зу б о ж ін н я  не могли зупинити цього ж ивущ ого  по
току церковного ж иття.

Запорукою  С воєї присутності в Ц еркві Х ристос-В изволитель залиш ив у  ній зовніш 
ні знаки: ієрархічну структуру  й таїнства , в яких  тепер зд ійсню ється освячення сві
ту. Ц е якби стовбур того великого дерева , яке, за  євангельською  притчею, виросло 
з малого зернятка (М ф. ІЗ, 31— 32; М р. 4, 31— 32; Л к . 13, 18— 19).

Б удь-яка  лю дська віра, будь-який внутріш ній релігійний досв ід  рискує виявитися 
позбавленим об’єктивної опори, коли не будуватим е свого х р ам у  на тривком у фун
дам енті справж нього церковного досвіду .

Ж и ття  лю дське від народж ен ня д о  смерті —  м алий в ідрізок. Коли б ко ж н а  лю
дина в ідкидала досвід батьків, учителів, досв ід  попередніх поколінь і п роб увала  б  ово
лодіти всім, докладаю чись тільки на сам у себе, н а в р я д  чи зм огла б вона піти далеко . 
Т ак  само і в духовном у ж итті: якщ о лю ди на відкине пров ід  соборного досвіду  
Церкви, досвіду  святих і подвиж ників, вона легко опиш іться в полоні особистих пе
реж ивань, часто не тільки позбавлених  сп равж н ьо ї цінності, а л е й  згубних д л я  душ і.

Тому лю дина, вступивш и ка  християнський ш лях , насам перед  повинна усвідом ити 
себе учнем, повинна прагнути оволодіти церковним досвідом  і спадщ иною .

28



Християнин, який твердить, що 
в ін  вол іє обходитися без Ц ер к 
ви, щ о д л я  нього досить Є ван ге
л ія , подібний до того, хто гово
рив би, щ о з нього досить воло
діти скарбницею , а клю ча від 
неї йом у не треба. Д о св ід  свя 
тих, досв ід  Ц еркви  і є  клю ч до 
'Є вангел ія; він в ідкр и ває його 
глибину, з ’ясовує його таєм ниці.
Я кщ о Євангеліє описує землю  
о б ітовану  Ц ар ств а  Н ебесного, то 
ц ерковн ість  в ї ї  найвищ ом у зн а
ченні вк азу є  ш лях  до ц ієї зем.лі.

М олитовне ж иття , заглиблен
ня в духовну  спадщ ину подви ж 
ників християнства, участь у  л і
тургії та  богослуж інні в загал і,— 
все це різні взаєм одоповню ю чі 
•елементи, необхідні для  того, щ об 
•увійти в церковність.. С еред них 
нем ало важ и ть  прилучення до  річ
н о го  кола Ц еркви . В ньом у лю 
д и н а  освячує своє повсякденне 
ж иття , зд о б у в ає  вірного керівника 
н а  своєм у особистом у ш ляху  і в 
той ж е  час проходить по цьому 
ш л я х у  разом  з іншими.

Н а перш ий погляд  це зд а 
сться  не такою  в ж е  тяж ко ю  
-справою. Т реба тільки стати  під 
пр о в ід  Ц еркви , йдучи разом  з 
нею  ш ляхом  покаяння й радості, 
с три м ан ості й святкуван ь. Але 
нер ідко  буває й так , що зовніш 
н я  церковність починає о б тяж у вати  і тому зд ається  непотрібною . Л ю дина почуває 
б аж ан н я  бігти н азад , в обійми невиразного пієтизм у та безконтрольного містицизму. 
К оли  не приборкати  в собі анархічних духовних поривань, якщ о з покірністю  не 
прийняти учнівства, то  по морю духовном у м ож на потрапити в переж ивання лихо
вісні й небезпечні.

Учня м ож е бентеж ити  те, що слідування за  церковним керівництвом іноді носить 
■якби «зовніш ній» х ар ак тер . О днак, нетерпіння тут поганий порадник. П рийде час, 
коли в учня відкриється внутріш ній зір  і свящ енний ритм церковності почне прони
к а т и  в тайники його серця.

П рям ування  в своєм у повсякденном у ж итті за  церковним календарем  — перший 
крок  на ш ляху , по яком у пройш ли лю ди, що здобули  Д у х а  Б ож ого . Д ехто  не м ож е 
•орієнтуватися в послідовності рухом их («перехідних») і нерухомих («неперехідних») 
-свят, їм  незрозум іл і принципи пасх ал ії, богослуж бові вказівки  тощ о. З  цією метою 
■ми коротко  скаж ем о  про богослуж бовий круг.

Пасхальний круг. «Перехідні» свята. П асхальний цикл обійм ає час приготування 
д о  свята  П асхи  т а  п іслявеликодній  період до празни ка П ’ятидесятниці (Св. Т ройці).

Н едільн і дні цього циклу здебільш ого  присвячені яком усь свящ енном у споминові. 
П еред пасхальн і неділ і говорять переваж н о  про покаяння: 1) Н ед іля  про м итаря й ф а 
рисея, 2) Н ед іля  про блудного сина, 3) Н ед іля  про С траш ний Суд, 4) Н еділя П ро
щ ена, спомин гріхопадіння прароДителів. Д а л і  йде сорокаденний Великий піст і 
С трасний  тиж ден ь. П ісля  П асх и  йдуть: «Н еділя  апостола Фоми», «Н еділя жон-миро- 
носиць», «Н еділя  розслабленого», «Н еділя  сам арянки», «Н еділя сліпого», «Н еділя 
с в . О тців 1-го В селенського С обору  (в четвер м іж  двом а останніми неділям и свят- 
кусться В ознесення Х ристове) і, нареш ті, Д ень П ’ятидесятниці або С вятої Тройці.

Ч ом у цей цикл «рухомий», чому він щ ороку перем іщ ується в церковном у к а 
л ен д а р і?  Ц е пов’язано  з тим, щ о стар о давн і християни не м али певного дн я святку
ван н я  П асхи . В стародавн і часи твер д о ї хронології не було, а там у  свято  Христового 
воскресения на зр азо к  іудейської пасхи було рухомим («перехідним »), й о г о  час ви
р аховували  на п ідставі сонячного й м ісячного кругообігу. Д о  того ж  правила обчис
л ен н я  на С ході й З ах о д і були різні. Ч ерез це на Сході й З ах о д і і тепер святкую ть 
П а сх у  не в один і той ж е  день.

Великі празники «неперехідні». Крім  П асхи й зв ’язаних з нею «перехідних» свят, 
у  Ц еркв і з I I I — IV  століть почали урочисто відм ічатися великі под ії свящ енної істо
р ії: Р ізд во  Христове, Б лаговіщ ення, П реображ енн я та інші. Вони не були розташ о
в ан і за  хронологічним порядком , бо встановлю валися поступово.

Чим кер у вал ася  Ц ерква, визначаю чи день того чи іншого празника? П ерш е ніж
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відповісти на це запитання, нагадаєм о , щ о в перші часи християнства величезну7 
більш ість населення римської ім перії становили язичники. А ті, щ о прийм али х р и 
стиянство, були щ е зв ’язан і з язичеством  кровним и узам и.

Ц ер кза  усвідом лю вала, |що в ній зд ійсню ю ться сподівання язичеського світу. 
Хоч вона боролася з язичеством , але не зап ереч увала  духовно ї цінності багатьох; 
моментів релігійного ж и ття  дохристиянського світу . Д л я  християнина історія старо
давніх  вірувань —  не просто зб ірка забобонів, а  вираз туги  за  Богом , ж ад ан н я  спіл
кування з Богом. А постол П авло  прямо посилався  на античну релігію  в сво їй  про
повіді (Д іян . 17), св. Іустин мученик, апологет А ф інагор, св. Ф еоф іл  А лександрій- 
ський, Климент А лександрійський та  багато  інших давньохристиянських  письменників- 
зауваж у вал и , що в язичестві були передбачення новозав ітно ї істини. К оли б цього 
не було, віруючий змуш ений був би припустити, що м ай ж е  всі лю ди, створені з а  
образом  і подобою  Б ож ою , багато  тисяч років потопали в повній тем ряві. Але ще- 
в С таром у З ав іт і ми знаходим о дум ку про те, що язичеський світ  деякою  мірою  
не був позбавлений світла Б о ж о го  одкровення.

Релігійна поезія  С ходу, ртародавн і споглядання Інд ії, ідеї грецьких ф ілософ ів г. 
багато  інших проявів дохристиянського духу  свідчили про велику історію  всесвіт
нього богослуж іння. Л ю дство  багато  щ о збагнуло, б агато  чого навчилося. Але в- 
християнстві воно знайш ло те, чого не зн ал а  ж о дн а  рел іг ія : О собу Богочоловіка, в 
Я ком у справдилися стародавн і пророцтва, зд ійснилися вікові сподівання. Те, що тіль
ки невиразно м ерехтіло в старовинних м іф ах, ф ілософських висновках, м істичних, 
осяяннях, стало  реальністю  у В іф леєм і.

У багатьох  дохристиянських святах  і зви ч аях  крився глибокий містичний зм іст .
І Ц ерква не випадково бачила в них прообраз і немов передчуття Є ван гел ія . Тому; 
вона в в аж ал а  м ож ливим  і корисним н е  в ідкидати  цілком  духовну  спадщ ину м ину
лого, але освячувати  її, надаю чи нового зм істу.

Один з яскравих  прикладів  цього одухотворення дохристиянської культури ба
чимо в історії встановлення цразника Р ізд в а  Х ристового. Те, щ о найваж ливіш і хрис
тиянські свята приурочувалися до свящ енних дн ів стародавн ього  лю дства, -— ніко
ли не було таємницею . П ро це недвозначно говорили отц і Ц еркви , зокрем а б л а 
женний Августин та інші. Вони вбачали  в цьом у ф акті не «залиш ок язичества», а> 
свідомий акт  Ц еркви, як а  звертається  до вчораш ніх язичників і б а ж а є  говорити з- 
ними зрозумілою  для них мовою , як  це робив свого часу апостол  П авло .

Великі празники «неперехідного» кругу, вклю чаю чи три «перехідні» (В хід  Гос
подень в Є русалим , В ознесения й П ’ятидесятниц ю ), стан о вл ять  цикл з дванадцяти  
празників і том у вони називаю ться дванадесятим и .

Крім дванадесятих  празнцків, Ц ер ква  щ одня сп равляє пам ’ять якогось святого,, 
прославляє ікону або згад у є знам енну подію  християнської історії. С еред святих у- 
нас особливо ш аную ться святі апостоли, деяк і мученики (св. Георгій— (Ю рій ), вели
комученик П антелейм он, великомучениця В ар вар а , Є катерина та інш і), пророки Іл 
ля та  Іоан Хреститель, святитель М икола М ирлікійський, преподобні Антоній і Ф е
одосію Печерські, преподобний Сергій, преподобний С ераф им , преподобний Іов П о- 
чаївський і багато  інших.

Серед подій, які святкує Ц ерква, слід  відм ітити П окров Б о ж о ї М атері, а також ; 
спомини врятування від ворож их навал , сполучені з тими чи іншими іконам и (В ла
димирська, К азан ська, Знам ення, П оч аївська  та  інш і).

Д ні пам ’яті святих звичайно відповідаю ть д а та м  їх  смерті або яким -небудь. 
торж ествам , пов’язаним  з ними (канонізац ія , перенесення м о щ ей ). В деяких  випад
ках, коли точні дати  невідом і, Ц ер ква  чинила так , я к  і при встановленні д в ан ад е 
сятих свят, тобто відносила день пам ’ят і їх  д о  стародавн іх  свящ енних днів.

П ротягом  року декілька дн ів  присвячую ться спеціяльно поминанню  померлих: 
1) П роводи (пасхальне пом инання) відноситься на понеділок або в івторок  після< 
Ф оминої неділі, 2) Т роїцька пом инальна субота — субота перед святом  П ’яти десят
ниці, 3) Д м и тр івська  —  остання субота перед днем пам ’ят і великом ученика Д им ит- 
рія Солунського —  26 ж овтня  (8 л истоп ада) і пом инання полеглих за  В ітчизну во ї
нів — 29 серпня ((111 вересня), в день У сікновення глави  Іо ан а  П редтеч і. Крім- 
того, поминанню померлих присвячую ться суботи: м ’ясопусна (субота  перед  м асля- 
ницею) й суботи 2-го, 3-го й 4-го ти ж н я  В еликого П осту.

Д еяк і великі свята  попередж ую ть пости. Р ізд вян и й  піст, або П илипівка, почи
нається 28 листопада н. с. й тр и в ає  до Р ізд в а ; В еликий піст тр и в ає  сім тиж н ів  пе
ред П асхою . П етрівський піст, П етр івка  п оп ередж ує празни к  апостолів П етра  й П а в 
ла. Й ого тривал ість зм іню ється в залеж ності в ід  часу  П асхи , бо він починається по 
перш ій неділі п ісля П ’ятидесятниці. І, нареш ті, Успенський піст, С пасівка, триває 
від 1/14 серпня до 15/28 серпня —  свята  Успення Б огом атер і.

Пісними дням и є т ак о ж  середа й п’ятниця, р іздвяни й  і водохресний святі вечо
ри (24 грудня /6  січня та  5/18 с ічня), день У сікновення глави  Іо ан а  Х рестителя (29» 
серпня/ l l  вересня)і день В оздвиж ення Ч есного Х реста Господнього (14/27 вересня).

Н а закінчення відзначим о розходж ення м іж  новим і старим  стилем. С тарий 
стиль називається Ю ліанським , й о г о  зап р о вади в  Ю лій Ц езар , і він до  цього часу 
залиш ається в загальном у  церковном у вж и тку  для  всіх обчислень у  наш ій Руській: 
та  в деяких інших східних Ц ер квах . Н овий стиль —  Г ригоріанський —  запровадив;
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■у XVI ст. папа Григорій X III , ним користую ться тепер у більш ості країн . Р ізниця 
'м іж  обом а к ал ен дар ям и  дорівню є в наш ом у столітті 13 дням . Таким чином, на
пр и кл ад , 25 грудня за  Ю ліанським  календарем  в ідп ов ідає  7 січня нового стилю. К а
л е н д а р н а  система —  річ складна , том у обидва стилі не зовсім  досконалі.

Устав і богослужбові книги. С вятковий цикл, який обійм ає весь річний круг, 
.знаходить своє в ідображ ення  в богослуж бових піснеспівах та  особливостях відправ. 
-На к ож ен  празник і на честь святих  складені особливі м олитви й стихири. Вони за 
писані в дван ад ц ятьо х  книгах, які називаю ться  місячними мінеями, по одній книзі 
*на всі д в ан ад ц ять  м ісяців року. В книзі «О ктоїх» подається  ще цикл молитов і піс- 
неспівів, як і в ідповідаю ть дням  тиж н я.

К ож ен  день ти ж н я  присвячується ком у — або чому-небудь. П ерш ий день — не- 
.д іля присвячується воскресінню  Х ристовому, понеділок — безплотним силам, вівто
р ок  —  старозавітним  пророкам  і, особливо, Іоанові Хрестителю , середа — добро
вільном у відданню  Х риста на стр аж д ан н я  і Б о ж ій  М атері, четвер — апостолам  і 

■святителю М иколаю , п’ятниця —  стр аж д ан н ям  і хресній смерті С пасителя і, нареш 
ті, субота — Б огом атері, всім  святим і поминанню  пом ерлих. Усі ці присвяти відо
б р а ж е н і в та їн ствах  і м олитвах.

О к то їх  озн ачає «Восьмиголосник». Т ак н азивається  ця книга тому, що седмич- 
■ний цикл повторю ється в ній вісім разів, відповідно до восьми гласів, тобто мело
д ій  церковного співу.

К рім  О кто їха  і м ісячних міней, є щ е й загал ьн а  м інея. Вона м істить пісні й 
молитви, запозичені з м ісячний міней, отж е ц е —‘Збірник молитов і піснеспівів, при
свячених  не яким -небудь окремим святим, а «ликам» їх, тобто апостолу взагалі, 
•святителю  взагал і, мученикові в за га л і и т. п . ї ї  вж иваю ть у  тих випадках, коли 
нема м інеї м ісячної або коли для  святого ще не складено особливої відправи.

П асхальн ий  цикл або «перехідний круг» подається в Т ріодях, тобто Трипіснецях. 
їх  дв і: Т ріодь П остова  — на час в ід  початку  Н еділ і митаря: й ф арисея до С трас
ної суботи, і Т ріодь Ц вітна, як а  обійм ає період від П асхи до дн я С вятої Тройці.

В ід  того часу, коли на Р усі не було щ е перекладу  всіх богослуж бових книг (в 
■оригіналах вони були на грецькій м о ві), до нас дійш ла «С лідуванна П салтир», в 
якій , крім  псалм ів, даю ться  так о ж  і короткі вказівки  для  в ідправи 'богослужіння 
■без М іней і Т ріодей.

К нига зібрання псалм ів  і молитов, призначених на окремі періоди доби, нази- 
-вається Ч асослов . У ньому доба  поділена за  стародавн ім  звичаєм  на чотири моли
товні частини (1, 3, 6 і . .9 часи ).

Б о гослуж бові книги написані не одним автором . Вони складалися протягом ба
г ат ь о х  віків. Д о  них увійш ли м олитви й гімни, як і н ал еж ать  великим християнсь
к и м  поетам : св. Іоан у  Д ам аск ін у , св. Ф едору С тудиту, св. Космі М аю м ськом у та  
інш им. Б іл ьш а частина їх  — твори невідом их авторів . Величезне місце в богослу
ж ін н і приділяється  біблійним псалм ам .

У богослуж бових книгах ми нерідко зустрічаєм ось із справж нім и ш едеврам и ре
л іг ій н о ї поезії, непереверш еними за  красою  форми й глибиною дум ки. Розкладені 
по М інеях і Т р іодях  стихири, тр опар і, кондаки вж е  давно  привертали увагу  бого
с л о в ів  і дослідників. В наш  час набуло  розвитку  навіть своєрідне «літургічне бого
с л о в ’я». Воно виходить з богослуж бових текстів, як  скарбниці духовного досвіду 
Ц ер к в и .

«У кладаю чи» богослуж іння на той чи інший день, поєдную ть відповідні тексти 
-Міней, Т ріодей, П салтир і й Ч асослова. П о р яд о к  цього сполучення визначено в Ти- 
піконі або У ставі (останнє в нас фототипічне видання в М оскві, 1954 р .). Він колись 
б у в  уставом  Є русалим ської Л ав р и  прел. С авви  і перейш ов зі С ходу до нас. В 
Т ипіконі м істяться  вказівки, як  сполучати нерухомі й рухомі святкові цикли, д а 
ю ться пояснення щ одо х ар ак тер у  в ідправ  (чи м ає бути всенош на, літія  і т. д .) .  На 
л ід ст а в і Типікону писалися «Б огослуж бові вказівки», як і в минулі роки видавалися 
.М осковською  П атр іарх ією . Тепер н айваж ливіш і з них друкую ться в настільному 
церковном у  к ален дар і.

Типікон так о ж  в и зн ач ає  хар ак тер  і час постів, одн ак  слід  пам ’ятати , що він 
м а є  на уваз і переваж н о  ченців. Ц е  відбилося й на богослуж бових вказівках , які 
■визначають тривал і м онастирські в ідправи . В параф іяльних  храм ах  відправи за зн а 
ю ть  великих скорочень, на ж ал ь , не за в ж д и  вдалих .

О тж е, перелічивш и основні елем енти богослуж бового кола, звернемося до його 
р о згл я д ан н я , починаючи з «перехідного» циклу.

(Далі буде)
В. К— н.
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