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WSTEP

Wiek XVI przynidst glgbokie zmiany w prawostawnej kulturze ruskiej (ukra-
inskiej i biatoruskiej) w panstwie polsko—litewskim. Nasilona w drugiej polowie
stulecia ,,ofensywa z Zachodu”! poprzedzona dziatalnoscia szkolno-wydawnicza
reformatow, a nastgpnie wysitkami kontrreformacyjnymi kosciota rzymskiego, bez-
posrednio zwiazana byla z przygotowaniami i przeprowadzeniem unii w Brze$ciu.
Wynikata takze z wptywu zachodnioeuropejskiego humanizmu, ktoéry docierat na te-
reny wschodnie Rzeczypospolitej za sprawa polskiego posrednictwa, juz w tworczo
zaadaptowanym stowianskim ksztalcie.

Naturalna konsekwencja owych przemian byl rozkwit w pierwszym rzedzie
pismiennictwa polemicznego i religijnego, zmuszajacego éwczesnych Rusindw do
podjecia tworczej dyskusji z mysla zachodnia, co w konsekwencji doprowadzito do
skrystalizowania si¢ trzech orientacji ideowych: unionistycznej, tradycjonalistycznej
(ortodoksyjnej) i postepowo — utrakwistycznej?. Wtedy to w $rodowiskach zagro-
zonych ukrainskich i biatoruskich elit dostrzezono potrzebg walki o wiarg ,,ruska”.
A reprezentanci ruchu postgpowego skupieni wokdt osrodka szkolnego w Ostrogu,
zrzeszeni w stauropigialnych bractwach Wilna, Lwowa, a w wieku XVII w bractwie
kijowskim podejmowali szereg dzialan w celu podzwignigcia prawostawia z religij-
nego i kulturalnego kryzysu oraz czynili wysitki dazace do odbudowy struktur hierar-
chicznych zdelegalizowanej Cerkwi wschodniej w Rzeczpospolitej?.

Nalezy podkresli¢, ze przyswajanie przez rodzima kulturg¢ obcych wzoréw byto
dziataniem $wiadomym®*. Przekonuje o tym reforma Piotra Mohyly i wdrazany
w murach Kolegium w Kijowie od 1632 roku program naukowo- dydaktyczny. Wpro-
wadzenie w prawostawnym $rodowisku naukowym jezykow facinskiego i polskiego,
w duzym stopniu uwarunkowane tacinsko-polskim charakterem o$wiaty narodowej
i religijnej, byto wyrazem przekonan metropolity, ktory wierzyt, ,,ze nie izolacja
i zamknigcie si¢ we wlasnym kregu kulturowym uratuja Kosciot prawostawny, lecz
przeciwnie — $cisty kontakt z tacinskim Zachodem, glgboka wiedza na temat kultury
europejskiej i polszczyzny” umozliwia skuteczna, przebiegajaca na rownych prawach

! Sformutowanie nalezy do 1. Szewczenki, ktéry omawia przejawy i konsekwencje tejze ofensywy
z Zachodu na ruska kultur¢ w Rzeczpospolitej, uwzglednia takze przemiany kulturalne na terenie Rusi
Moskiewskiej. Por. zwtaszcza rozdziat Ukraina miedzy Wschodem a Zachodem ze zbioru o tym samym
tytule (Warszawa 1996); por. takze obszerniejsze wydanie ukrainskojgzyczne: 1. llleBuenko, YVrpaina misc
Cxodom i 3axodom. Hapucu 3 icmopii kynemypu 0o novamxy XVIII cmonimms, JIpBiB 2001.

2 w. Mokry, Trzy ukrainskie odrodzenia literackie: doba renesansu — przelom klasycystyczno-prero-
mantyczny — porewolucyjne lata XX wieku, ,,Slavia Orientalis”, t. XLVII, nr 3, Krakow 1998, s. 491.

Na temat kryzysu w Kosciele prawostawnym w Rzeczpospolitej patrz: B. T'ynssak, Kpusa i pepopma.

Kuiscoka mumpononia. L{apeopoocvkuii nampiapxam i 2eneza bepecmeiicvkoi ynii, JIbiB 2000.

4 R. Radyszewskyj, Polskojezyczna poezja ukrainska od korica XVI do poczatku XVIII wieku, cze$é 1,
Monografia, Krakéw 1996. s. 44.
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obroneg ,,wlasnej odrebnosci duchowej™. Sama walka w imig greckiej wiary przod-
kow prowadzona byta przy pomocy ,.tej samej broni, ktorej Zachod zawdzigczat swe
sukcesy: stosowanych w jezuickich szkotach metod nauczania oraz pochodzacych
zkatolickich krajow nauki i literatury. W ten sposob Zachdd, bardziej niz Grecy, dostar-
czyl wigkszos$ci ukrainskich elit bodzcow i §rodkéw dla obrony bizantyjskich warto$ci
kulturalnych™®. Obrona byla zatem mozliwa, poniewaz poprzedzato ja wspotistnienie
zachodniej i wschodniej chrzescijanskiej tradycji na terytorium Ukrainy i Biatorusi
oraz dialog kultur, ktéry zaowocowal tekstami, nalezacymi stylistycznie do réznych
odmian jednego systemu semiotycznego’. Thor Isiczenko stwierdzil, ze to wiasnie
W omawianym czasie przezwyci¢zono partykularno$¢ kijowskiego odgalgzienia bi-
zantyjskiej tradycji na rzecz opanowania ,uniwersalnego jezyka ewangelizacji”.
Badacz ustalil, ze zarowno eklezjologiczny wymiar unijnych poszukiwan w Brzes-
ciu, nowe proby objasnienia idei odrebnosci Kijowskiej Cerkwi w kregu Piotra Mo-
hytly, jak i1 pedagogika w kijowsko-mohylanskim kolegium oraz retoryczna kultura
kijowsko-czernihowskiego teologicznego srodowiska XVII w. wyjasniaja obecnosé¢
tego nowego ,,j¢zyka”. Pozwalal on ,,popularyzowa¢ duchowe wartosci wschodniej
chrzescijanskiej cywilizacji wérod Europejczykow doby Kontrreformaciji’®. Dosko-
natym przyktadem procesu okcydentalizacji byto pierwsze drukowane polskojezycz-
ne wlasnie, a stylistycznie barokowe wydanie w roku 1635 Pateryku kijowsko-pie-
czerskiego — najpopularniejszego zabytku ruskiego §redniowiecza.

Rozstawiajacy imie kijowskiej Lawry oraz §wigtos¢ ojcow pieczernikow Patery-
kon przygotowany przez przysztego metropolite, Sylwestra Kossowa, podobnie jak
wiele innych dotyczacych wiecznego zbawienia dziel srodowiska ,,mohylanskiego”
mial ogromne znaczenie dla prawostawnych w Rzeczypospolitej. To wowczas to-
czyla si¢ walka o to, by przeciwnicy, gloszacy, ze poza Ko$ciolem rzymskim nie ma
zbawienia, uznali godno$¢ tego KoSciota. A prawostawni tworcy, zwlaszcza polemi-
$ci, czynili wysitki na rzecz ugruntowania wsréd wiernych przekonania, ,,iz kosciot,
do ktorego naleza, dysponuje petnia §rodkow zbawczych, jako nierozdzielna czgsé
Kosciota powszechnego™. Na tym polu szczegdlne zastugi posiada sam metropolita
Piotr Mohyta, ktory wielokrotnie podkreslat, ze Kosciot prawostawny jest Kosciotem
prawdziwym, ,.,jego metropolia jest wazng i samodzielna czgscia Kosciota, mistycz-
nego ciata Chrystusa i ma wszystkie prerogatywy eklezjalnej petni”!?.

W odnowg etyczno-moralna i duchowa spoleczenstwa ruskiego w Rzeczypospolitej
zaangazowani byli rzecznicy odrodzenia prawostawnego, glownie elity intelektualne
Kosciota wschodniego, metropolici, biskupi, archimandryci, przedstawiciele bractw
cerkiewnych, a jednoczesnie polemisci i kadra naukowa w oswiatowo-wydawniczych
osrodkach prawostawnych. Kreowali oni za pos$rednictwem coraz popularniejszej takze

3 Tamze, s. 115.

o1, Szewczenko, Ukraina miedzy Wschodem a Zachodem, s. 10-11.

7 1 Icivenxo apxiern., Pumopuka ti bapokrkose nponosionuymeo y wikineHiti Kynemypi Kuesa XVII cm.,
.. KuiBcbka Akaznemist”, BUIyck 2-3, pen.-ynop. H.M. Slkosenko, M.B. SIpemenxko, Kuis 2006, c. 38-39.

8 Tamze, s. 38-39.

%A Naumow, Tradycja kijowska w prawostawiu polskim, w: Prawostawie. Swiatlo wiary i zdréj
doswiadczenia, redakcja K. Le$niewski, J. Le$niewska, Lublin 1999, s. 467.

O Tamze.
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w kregach ruskich (ukrainskich i biatoruskich) literatury okoliczno$ciowej, w tym za-
lobnej, ideal duszpasterza, stugi stowa, ale takze wzorzec osobowy przywaddcey politycz-
nego, obroncy ruskiej wiary i patrona Cerkwi. Trudno zatem rozdziela¢ zadania religij-
ne i patriotyczno-spoleczne, poniewaz byly zbiezne, tym bardziej ze w epoce baroku na
Ukrainie ,,widoczne jest ograniczenie $wieckiej tematyki kosztem literatury religijne;j”,
i brak wyraznego podzialu na sacrum i profanum!!. Za posrednictwem literatury po-
dejmowano liczne proby wysunigcia konkretnego kandydata do politycznego lub du-
chowego przywddztwa. W przypadku posmiertnej laudacji wskazywano cnoty, ktorymi
powinien odznaczaé si¢ modelowy uczestnik i lider, toczacych si¢ na wielu poziomach
zycia ,,bojow”. Wysilki te, podobnie jak utwierdzanie szczegolnie istotnego w dysku-
sji pounijnej kultu rodzimych $wietych!?, dobitnie $wiadcza o wzroscie $wiadomosci
historycznej i aktualnej potrzebie usystematyzowania tak naukowej, jak i popularnej
wiedzy o wlasnych dziejach, a przede wszystkim uporzadkowania systemu wartosci
dziedziczonego z przesztosci i do niej odnoszonego'3.

Nalezy podkresli¢, ze literatura ruska w Rzeczpospolitej, ,,wielostronna, barwna,
roéznorodna”, ,,wspottworzyta model kultury komplementarnej — polska i tacinska (oraz
wtoska) czgécia wechodzita w §wiat renesansu i baroku, utwory cerkiewnostowianskie
nawiazywaly do siedmiu wiekow tradycji, ale ruscy tworcy, piszacy i w tym jezyku,
nie bali si¢ podjgcia nowych tematdéw, wykorzystania nowych $rodkéw obrazowa-
nia”'*, Poddana analizie grupa tekstow zatobnych doskonale ilustruje wspomniane
przemiany i bogactwo w wieloj¢zycznym pismiennictwie ruskim. Jest ono reprezen-
towane zar6wno przez rozmaite zabytki polskojezyczne, jak i cerkiewnostowianskie,
a zdecydowana wigkszo$¢ zostata utrwalona w jezyku ksiazkowym ukrainskim, ktory
,Stanowit przydatne narzegdzie tworczosci religijnej — homiletycznej, polemicznej, ha-
giograficznej — jak tez i $wieckiej”, zarOwno w prozie, jak i w poezji'>.

W ksiazce uwzgledniona zostala cata gama gatunkéow o charakterze pogrzebo-
wym i wspominkowym, przy czym sa to teksty zwigzane bezposrednio z obrz¢dem
pochdwku czy uroczystoscia zatobna (przewaznie kazania i mowy), jak i te, ktore po-
wstaly z intencja wskazania wzoru mowy pogrzebowej (przyktadowe kazania i stowa

1 R. Radyszewskyj, Polskojezyczna poezja ukrainska..., s. 44.

12 Na temat potrzeby ugruntowania w pamigci zbiorowej zgromadzenia $wigtych ruskich tak, by ,,$wia-
domo$¢ odrgbnosci etnicznej i religijnej znajdowata oparcie w sferze kultowej, a co za tym idzie kulturo-
wej”, patrz: A. Naumow, Prawostawni swieci 1. Rzeczypospolitej, w: Domus Divisa. Studia nad literaturq
ruskq w 1. Rzeczypospolitej, Krakow 2002, s. 51-62.

13y Czech, Swiadomos¢ historyczna Ukrairicéw pierwszej polowy XVII w. w $wietle éwezesnej li-
teratury polemicznej, ,,Slavia Orientalis”, t. XXXVIII, nr 3-4, Krakéw 1989. Przypomnijmy, iz owa $wia-
domo$¢ pobudzata takze rozwijajaca si¢ Owczesnie historiografia, a zwlaszcza takie pisywane takze przez
autoréw literatury pogrzebowej zabytki, jak Palinodia Z. Kopystenskiego, a takze przypisywany mu przez
niektorych badaczy Latopis Hustynski, Kronika T. Sofonowicza i Sinopsis 1. Gizela. Por. takze artykut ba-
dacza z Moskwy, a zwlaszcza zawartg tam bibliografi¢ najnowszych prac dotyczacych problemow §wiado-
mosci historycznej: M. JImurpes, Kuego-Mozunanckas Akademus u smHuyu3ayus UCmopu4eckoli namsamu
socmounux cnaean (Munoxenmuii T'uzens u @eoodocuii Coghonosuu), ,,Kuiscbka Akanemis”’, BUIycK 2-3,
pen.-ynop. H.M. SIkoBenko, M.B. SIpemenxko, Kuis 2006, c. 14-31.

14 A, Naumow, Miedzy Wschodem i Zachodem (zamiast wstepu), w: Domus Divisa..., s. 27.

15w, Witkowski, Jezyk utworéw Joannicjusza Galatowskiego na tle jezyka pismiennictwa ukrainskie-
go XVII wieku, Krakow 1969, s. 8-9.
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nadgrobne) lub dla upamigtnienia zmarlego, gléwnie lamenty, cykle trenologiczne,
epicedia i epitafia.

Précz utworéw stworzonych z powodu $mierci, pogrzebu czy rocznicy zgonu
bazg zrédlowa pracy stanowia teksty, czgsto autorow literatury zatobnej, o charakte-
rze traktatow, nauk, pouczen o dobrym zyciu i $§mierci oraz wierszowane zbiory, ktore
ze wzgledu na podjeta problematyke, a niekiedy i kompozycje mozna nazwac litera-
ckimi ,,katechizmami”'® (m.in. zbior Lutnia Apollinowa Lazarza Baranowicza, Perto
mnohocinnoje Kyryty Trankwiliona Stawroweckiego czy tez Vertohrad mnohocwiet-
nyj Symeona Polockiego). W nich bowiem mozna odnalez¢ dopelnienie podjetych
lub tylko zasygnalizowanych w 6wczesnych funeraliach rozwazan nad cztowiekiem
i wieczno$cia. Dla ustalenia poprawnosci tez wyrazonych przez éwczesnych twor-
cow z oficjalna nauka Cerkwi wschodniej w Rzeczypospolitej uwzglednione zostaly
pierwsze XVII-wieczne prawostawne katechizmy oraz Trebnik Piotra Mohyty.

Badane teksty, poza jednym wyjatkiem — rgkopi$miennym homiliarzem Teofana
Hyrskiego — zostaty opublikowane. Swiadectwem trwajacej okcydentalizacji kultury
ruskiej w Rzeczpospolitej jest najstarszy uwzgledniony w omowieniu utwoér zalobny
— epicedion z roku 1585 stawiacy zmartego bohatera ojczyzny, ksigcia Michata Wis-
niowieckiego. Natalia Jakowenko, parafrazujac odnoszace si¢ do sytuacji Ukrainy
na przelomie XVI/XVII w. stowa D. Czyzewskiego o éwczesnym ,,zwrdceniu si¢
Ukrainy obliczem w stron¢ Zachodu”, okreélita ten wlasnie ,,$wiecki poemat skom-
ponowany wedlug wzordéw tacinskiej uczonosci” jako pierwszy zwiastun procesu
»zwracania ku Zachodowi”!’. Liste analizowanych w rozprawie tekstow zatobnych
zamykaja kompozycje ostatnich zyjacych jeszcze w czasach Rzeczypospolitej twor-
cow: kazanie Dmytry Tuptaly zatytutowane Piramis z roku 1685 oraz zamieszczony
w Latopisie Welyczki pod data 1699 nagrobek stworzony przez metropolit¢ Wartaama
Jasinskiego. Wydarzenia ostatnich dziesigcioleci XVII stulecia zapowiadaly rychly
koniec niezaleznos$ci kijowskiego prawostawia, ktore w roku 1686 zostato podpo-
rzadkowane moskiewskiemu patriarsze, a nastepnie poddane unifikacji'®. A zatem tak
ustalone ramy czasowe oraz proba spojrzenia na czlowieka — ,,uczestnika” wiecznosci
— dodajmy, perspektywa zaréwno tradycyjna dla wschodniej antropologii, jak i pod-
legajaca w omawianym czasie i miejscu aktualizacji, stuzy¢ maja przyblizeniu ,ki-
jowskiej” duchowosci w niezwykle ciekawym okresie, gdy wydarzenia polityczne,
religijne i spoteczne stymulowaty umystowy rozwoj prawostawnej kultury.

16 Ustalona w czasach potrydenckich kompozycja obejmowata, jak wykazal badacz katechizmow
w Rzeczpospolitej, ,,analiz¢ Sktadu Apostolskiego, podzielonego na dwanascie wyktadow wiary”, omo-
wienie dekalogu, prezentacj¢ sakramentow §wigtych oraz przedstawienie Modlitwy Panskiej. Cztery wy-
mienione podstawowe dziaty znajduja swoje odbicie w katechizmach wszystkich 6wczesnych wspdlnot
wyznaniowych”. Por. D. Kuzmina, Katechizmy w Rzeczpospolitej XVI i poczqtku XVII wieku, Warszawa
2002, s. 16. Por. takze najnowsze, gruntowne omowienie katechizmowej tradycji: M. Kop3o, Vkpaunckas
u benopycckas kamexemudeckas mpaouyus konya XVI- XVIII s.: cmanoenenue, egonoyus u npoornema
s3aumcmeosanuti, Mocksa 2007.

17y, SkoBeHko, [llnaxmuy ,, namuncekuil” uu ,, namunizoganuil”? Homamku na nonsix noemu ,, Epi-
cedion” (1585), Y: Ilapanenvnuii ceim. [locnioxcenns 3 icmopii yagnens ma ioeii 6 Yxpaini XVI-XVII cm.,
Kuis 2002, c. 153.

S A Naumow, Prawostawni Swieci 1. Rzeczypospolitej, s. 62.



Doczesne zycie to podroz.

(...) A zatem, najlepsza i pierwsza nauka — wiedzie¢, ze jesteSmy podréznymi w tym zyciu...
To sedno i podstawa wielkiej cnoty. Kto tu jest podréznikiem, tam bgdzie obywatelem.

(Jan Ztotousty, Homilia na Psalm 119)*

CZEOWIEK — DOCZESNOSC I WIECZNOSC

W Kosciele wschodnim rzeczywisto$¢ eschata jako jedyna sposrdd gloszonych
przez Ko$ciot prawd wiary, nie zostata poddana debacie podczas obrad Siedmiu So-
boréw Powszechnych. Eschatologi¢ traktowano jako ,,oczywisto$¢ oraz horyzont
wiary 1 nadziei, ktérego nie powinno si¢ szczegélowo dogmatyzowac. Nie nalezato
tez o nim zapomina¢. Z tego wzgledu przez wszystkie wieki eschatologia ciagle byta
obecna w nauczaniu Ojcow Kosciola oraz refleks;ji teologéw i myslicieli religijnych
chrzescijanskiego Wschodu”!.

Zdaniem J. Meyendorffa, eschatologii nie mozna uwazaé za osobny rozdziat teo-
logii chrzescijanskiej, gdyz ,,okresla ona charakter tej teologii jako cato$ci™?, a zatem
,,hie moze by¢ ograniczona do ostatniego i najbardziej niezwyktego rozdzialu w jego
wykladzie™?. Gdyby wyznaczala jedynie plan majacych dopiero nastapié¢, przysztych
wydarzen i zostata sprowadzona do ostatniego rozdziatu, to wéwczas wszystkie inne
czgscei bylyby pozbawione eschatologicznego charakteru, ktory, zdaniem A. Scheme-
manna, powinny posiada¢*.

To eschatyczne ukierunkowanie, obecne w catej teologii i duchowosci prawostaw-
nej, jest ,,szczegodlnie mocno podkreslone w Boskiej Liturgii, ktora rozpoczyna si¢ od
proklamacji Krolestwa Bozego i uobecniajaco wspomina (gr. anamnesis) misterium
paschalne Chrystusa, zapoczatkowujace eschatyczna przemiang $wiata i catej ludzko-
$ci”. Niedziela to dzien dsmy, dzien wstepowania w wieczno$¢®. Byt on dla Ojeow
Kosciota pierwszym dniem nowego stworzenia, dniem, w ktorym Kosciét nie tylko
wspomina przeszto$¢, ale i wybiega ku przyszto$ci, wkracza w ten wielki, ostatni czas’.
Bazyli Wielki pisal, ze wobec tajemnicy niedzieli nie nalezy upada¢ na kolana, w tym
dniu cztowiek nie jest stuga podporzadkowanym wiladzy czasu, gdyz w sposéb symbo-
liczny wchodzi do Kroélestwa i uczestniczy w synostwie Zmartwychwstalego®. Zatem
typowe dla prawostawia jest traktowanie rzeczywistosci eschata jak sfery doswiadczenia

* Ttumaczenie autorki

K. Le$niewski, W. Misijuk, Wprowadzenie, w: W drodze ku wiecznosci, Lublin 2004, s. 14

2 J. Meyendorft, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, przetozyt J. Prokopiuk, Warszawa 1984,
s. 279.

3 A. Schememann, Liturgia i eschatologia, w: W drodze..., s. 153.

4 Tamze.

3> K. Le$niewski, W. Misijuk, Wprowadzenie, w: W drodze..., s. 14.

©W. Losski, Teologia dogmatyczna, przetozyt Henryk Paprocki, Biatystok 2000, s. 44.

7 A. Schememann, Liturgia i eschatologia, w: W drodze..., s. 155.

8 W. Losski, Teologia dogmatyczna, s. 44.
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zbawczego dziatania Bogoczlowieka’. Tym bardziej ze w bizantyjskiej mysli teolo-
gicznej ,,stan eschatologiczny jest zarowno rzeczywistoscia przyszla, jak i obecnym
do$wiadczeniem dostepnym w Chrystusie dzieki darom Ducha $wigtego™!?. To wilasnie
eucharystyczna epikleza dokonuje wyzwolenia KoSciota z ram czasowoSci i przenosi
go w ponadczasowo$¢ Boga. Stanowi, jak wyrazil to ks. Z.J. Kijas, ,,antycypacjg petni
czasu™!!. Czas zostaje tu dowarto$ciowany, jest on bowiem odebrany jako dar pocho-
dzacy od Boga, przez co uczestniczy w Jego dobroci, §wigtosci, mitosci i posiada szcze-
g6lng warto$¢, ktora wiaze si¢ z jego naturalng przynalezno$cia do wiecznosci'2. W ten
sposob wieczno$¢ jest juz obecna w czasie!?, a stworzenie ,,pojawia sie¢ w pewien nagfy
sposoéb, jednoczes$nie wieczny i czasowy, na granicy wiecznosci i czasu™'“.

Ks. A. Schememann wyjasniajac pojecie eschatologia podkreslit, ze Krolestwo,
na ktoére czekamy i ktore dopiero nadejdzie, jest zarazem czyms, ,,czego mozemy
doswiadcezy¢ juz tutaj i teraz”, a gltoszac Ewangeli¢ niesiemy $wiadectwo posiada-
nia tego, w co wierzymy'>. Peter Hebblethwaite takie rozumienie wieczno$ci okreslit

jako ,,eschatologie urzeczywistniona” albo ,,zainaugurowana”'®, a J. Meyendorff pisat

0 juz ,,zrealizowanej eschatologii”!’.

Bogate zrodlo tego tradycyjnego dla Kosciota wschodniego rozumienia eschatolo-
gii i wynikajacego zen sensu historii i indywidualnego ludzkiego zycia przynosi ukra-
inskie i biatoruskie prawostawne pismiennictwo zatobne konca XVIiw XVII wieku.
Zwtaszcza kaznodziejskie stowa dawaty swiadectwo chrzeécijanskiej prawdzie o zy-
ciu ziemskim, ktére zawsze przebiega w pewnego rodzaju eschatologicznym rytmie.
Aleksander Schememann pisat, ze porzadek ten obejmuje wypieranie si¢ tego $wiata,
odejscia, a jednoczesnie czgste powroty, spowodowane tym, ze ,,Zyjemy w czasie
przez to, co jest poza czasem; zyjemy tym, co jeszcze nie nastapito, ale co znamy juz
i posiadamy'®”. Swiadomi tego rytmu XVII -wieczni tworcy zatobni starali si¢ sktonié
cztowieka pochlonigtego rzeczami doczesnymi, by dostrzegt rozpoczeta wiecznosé
— nowe zycie, jako rzeczywisto$¢ czy tez doswiadczenie dostgpne w terazniejszosci
kazdego cztowieka. Przypominali takze prawdg, ze wieczno$¢ stanie si¢ udziatem
cztowieka w pelni dopiero po jego $mierci i po drugim przyjsciu Chrystusa.

Dostapienie zycia wiecznego jest mozliwe dzigki ,,radykalnemu wtargnigeiu zycia
Bozego w ludzkie zycie i ludzka historig”, za sprawa daréw Ducha Swictego, ktore
powoduja odczuwanie juz w doczesnosci ,,pierwocin, pierwszych owocoéw” wieczno-
§ci, cho¢ na jej petig i zniwo trzeba czeka¢ az do $mierci'®.

K. Le$niewski, W. Misijuk, Wprowadzenie, w: W drodze..., s. 14.

10, Meyendorff, Teologia bizantyjska, s. 279. Por. H. Paprocki, Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha
Swietego w Kosciele Prawostawnym, Bydgoszcz 2001.

117.]. Kijas, Przebdstwienie cztowieka i $wiata, Krakow 2000, s. 105.

12 Tamze.

13 K. Les$niewski, W. Misijuk, Wprowadzenie, w: W drodze..., s. 14.

14W. Losski, Teologia dogmatyczna, s. 44.

15 A. Schememann, Liturgia i eschatologia, w: W drodze..., s. 153.

16 P, Hebblethwaite, Czy istnieje teologia smierci?, w: Sens choroby, sens Smierci, sens zZycia, opraco-
wanie i wstgp Halina Bortnowska, Krakow 1993, s. 317.

17.J. MeyendorfT, Teologia bizantyjska, s. 279. Prekursorem ,,zrealizowanej eschatologii” byt na prze-
tomie X/XI wieku $w. Symeon Nowy Teolog. Por. H. Paprocki, Obietnica Ojca, s. 64.

18 A. Schememann, Liturgia i eschatologia, w: W drodze..., s. 153.

19 P, Hebblethwaite, Czy istnieje teologia $mierci? w: Sens choroby..., s. 317. Por. H. Paprocki, Obiet-
nica Ojca..., s. 58.
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Dlatego tez czas pojety linearnie, okreslajac dzieje ludzkosci od stworzenia az po
Paruzje, a w sensie indywidualnym od narodzin po $mier¢, stat si¢ jedynie ze wzgledow
porzadkujacych podstawa warstwy kompozycyjnej rozprawy Czlowiek wobec wiecz-
nosci. Kazania pogrzebowe, wspominkowe oraz te pisane z powodu $mierci, a tak-
ze zalobne mowy, epicedia, cykle trenologiczne i lamenty, wreszcie obszerne epitafia
i zwigzle nagrobki przynosza wizerunek cztowieka — jak starali si¢ go ukaza¢ 6wczes$ni
tworcy (w wigkszosci osoby duchowne!) — uwiktanego w doczesnos$é, ale zdolnego do
stawania wobec tajemnicy wiecznosci i do dojrzatego jej pojmowania. Ten szczegdlny
rodzaj poznania mial warunkowa¢ $swiadome ku niej podazanie, nie tylko jak do escha-
tologicznego celu osiagalnego w chwili zgonu, ale jak do doswiadczenia dostgpnego
cztowiekowi podczas catego zycia. Poznawanie wieczno$ci ukazywano jako stojace
przed ludzkoscia zadanie, ktore wymaga §wiadomego wysitku i zaangazowania.

Zapewne z tego powodu powracano mysla do samego poczatku stworzenia,
a dwczesni tworcy przywolujac dzieje pierwszych rodzicow wyjasniali stan, w jakim
znalezli si¢ oni i ich potomkowie w czasach po wygnaniu z Edenu?®. Byt to punkt
wyjscia konieczny do rozwazan nad celowoscia zycia doczesnego kazdego czlowieka
oraz ten rodzaj wtajemniczenia, ktory czynit dostgpnym jego codzienne spotkania
z wiecznoscia?!.

Zatem w jezyku greckim termin prota okre$la rzeczy pierwsze, za$ ostatnie
nazywane sa eschata®>. W teologii biblijnej to, co ma nastapi¢ w przysziosci, jest
o wiele wazniejsze od tego, co wydarzylo si¢ w przesztosci. Tgsknota nie koncentru-
je si¢ na tym, co mingto, lecz ,,skierowana jest na to, co przed nami. Raj nie jest za
nami, a przed nami. Poszukujemy czlowieka, ktorego Adam utracit w raju i w petni
jego chwaty odnajdziemy go w przysziosci”?®. W XVII-wiecznym prawostawnym
poradnictwie duchowym szeroko omoéwiono uzasadniona tylko z eschatologicznej
perspektywy potrzebe odnalezienia ,,rajskiego cztowieka”. Przypomnijmy zatem, ze
wiecznos¢ dla cztowieka rozpoczeta sig¢ w stworczym akcie, ktory zarazem zainicjo-
watl powstanie przestrzeni umieszczonej w czasie>*. Znaczenie tego przetfomowego
dla $wiata i1 ludzkosci dzieta akcentowaty przywotywane o6wczesnie tytuty Stworcy,
takie jak Architekt, Madry Budowniczy, Arytmetyk, Fizyk i Geometra, Zegarmistrz
Czujny, Rzadca Lotnego Czasu Nie$miertelny?’.

20 Biblijny opis stanu pierwotnego i upadku cztowieka jest, jak pisat W. Hryniewicz, etiologia, ktora
usituje wskazac¢ na przyczyng pozniejszego stanu rzeczy. Bog naszej nadziei. Szkice teologiczno-ekume-
niczne, Opole 1989, t. 1, s. 207.

21 Warto podkresli¢, iz juz celem autora Ksiegi Rodzaju, jak pisze badacz, byto w pierwszym rzedzie
ukazanie pewnej prawdy etycznej, ,jego gtowna troska jest udzielenie mozliwie peinej odpowiedzi na
pytanie jak zyé, aby podobac si¢ Jahwe, nie za$, co robic, aby pozna¢ wigcej. Wazna dla niego byta ma-
dro$¢ zycia i madro$¢ o zyciu, a nie samo poszerzanie i pomnazanie posiadanych znajomosci o cztowieku
i $wiecie”. Z.J. Kijas, Poczqtki swiata i cztowieka, Krakow 2004, s. 51.

22 Metr. A. Jevtic, Eschata w naszym Zyciu codziennym, w: W drodze..., s. 27.

23 Tamze, s. 29.

24 7.J. Kijas, Poczqtki $wiata i cztowieka, s. 143.

25 Por. np. 1. Crapymwd, [llama scre oceeyonozo kusicamu €20 murocmu nana Iniu Ceamononxa
Yemeepmencokozo (1641), c. 253; Echo zZalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej smierci Patrona
Swego, w Bodze Przewielebnego Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 356 1 357;
L. Karpowicz, Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 6.-8.
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Tworcy literatury zatobnej przypominali, powtarzajac stowa Biblii, ze za sprawa
Pana najpierw powstal §wiat, a dopiero potem cztowiek. Leoncjusz Karpowicz do-
dawal, ze Bog jeszcze przed stworzeniem myslal o czlowieku, ktorego wywyzszyt
ponad inne stworzenia?®. Owa nieprzypadkowa kolejno$¢ byla powodowana planami
uczynienia z cztowieka panujacego nad stworzeniem?’. Nie miato to by¢ jednak wia-
danie, ale misja kontynuowania dzieta Bozego. Poprzez szacunek, troskliwa opie-
ke oraz dbato$¢ o rozwdj powierzonej mu ziemi, cztowiek miat stawaé si¢ ,,samym
wspOlpracownikiem Boga™?®, ktory wszystko ,,cokolwiek na ziemi i na morzu si¢
najduje pod nogi jego poddat”?.

Warto, z uwagi na to wymowne ukazanie postawy czlowieka wobec §wiata, przy-
toczy¢ pigkny i peten szczerego zachwytu opis stworzenia, ktérego nieprzebrane bo-
gactwo, réznorodnos$¢ i logika stanowia niezbite i widzialne dowody ogromnej mito-
$ci Boga do obdarzonego niezliczonymi darami czlowieka:

Obrociwszy bowiem na te dwa $wiaty i cielesne i serdeczne oko. Pojzawszy na sze-
rokie nieobeszlej ziemie granice. Pojzawszy na jej wielki na wodach zawieszony cigzar.
Pojzawszy na rozmaite (ktéremi sig¢ przyodziata, przyozdobilta, ubogacita i napetnita) ziota,
kwiatki, rzeki, zdroje, pola, lasy, owoce, Zyznos¢, ptaki, ryby, zwierz¢ta. Monstra na ziemi
i w wodach si¢ najdujace..., na nicodmienna w tych wszystkich rzeczach odmiennos¢..., na
rézne roznych natij, dialektow, twarzy, strojow i obyczajow ludzkie zamysty, wynalazki
i chgci i starania..., na ich spolne i osobne tak wngtrzne jako i pozwierzchowne dary dowci-
py..., na dziwne (ktore si¢ nie bez zrzadzenia Bozego zawsze obracajac na jednym miejscu
stoi) zywota i postgpkow ludzkich koto..., na réznopigkny ktory na glowie swej nosi lato
wieniec..., na mocne ktéorym noc po dniu, zima po lecie, staro$¢ po mtodosci, choroba po
zdrowiu, $mier¢ po zywocie nastgpuje, natury ludzkiej prawo. A co wigtsza od tych ziem-
skich nizin, oko i serce wzgdre podniosszy, a onemu pigknemu wysokiemu i szerokiemu
bez zadnych filar6w nad glowami naszemi zawieszonemu zorzami i obtokami przyodzia-
nemu gwiazdami i planetami, przyozdobionemu stoneczng i miesigczng $wiattoscia oswie-
conemu sklepowi niebieskiemu si¢ przypatrujac, a te tak dziwna i pigkna trwata i odmienna
ustawiczna i kazdo (nie tylko) roczna (ale i ) dzienng rezoluti¢ jego uwazajac, i temu tak
wielkiemu tak madrego budowniczego misterstwu nie zadziwuje, kto si¢ i wszechmocnosci
jego z bojaznia i mito$cia niepoktoni’.

26 L. Karpowicz, Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 6.

27 Wilenski archimandryta unicki w kazaniu pogrzebowym Haft pisal o stworzeniu $wiata, iz powstat
najpierw dom, a potem gospodarz, najpierw trzoda, a potem pasterz: ,,Wielkie tedy preparacje uprzedzity
przyscie pierwszego czlowieka na $wiat” A. Dubowicz, Haft (1645), k. 3-4. Kaznodzieja wybrat wigc
pierwszy (Rdz 1) z dwu istniejacych opisow stworzenia. R6znig si¢ one kolejnoscia stwarzania, ale i teo-
logia, gdyz zdaniem najnowszych komentarzy egzegetycznych, opis umieszczajacy cztowieka na koncu
procesu tworczego miatby sugerowac, ,,ze to ostatnie rzeczy cechujg si¢ doskonato$cia”. Natomiast opis
drugi (Rdz 2) wskazuje, ze w ,,catym dziele stworzenia cztowiek jest kim$ szczegdlnym, najbardziej umi-
towanym przez Stworcg, ktory oddat mu wladzg nad §wiatem i jego mieszkancami”. Z. J. Kijas OFMConv,
Poczqtki swiata i czlowieka, s. 70-71.

28 7.J. Kijas, Poczqtki $wiata..., s. 166. Ta ,,wspOtpraca” wynika¢ miata z faktu, ze cztowiek otrzymat
zadanie nasladowania Boga w Jego stworczej dziatalnosci. Odtad cztowiek ma stwarzac na obraz i spo-
sob Bozego stwarzania” (s. 139). Por. takze podrozdziat cytowanej pozycji pt. Czlowiek we wspdlnocie
stworzen, s. 166-168.

2 L. Karpowicz, Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 6.

30 Tamze, k. 5 r.-v. Zblizong pochwale pigkna, ale i réznorodnosci Bozego stworzenia, jako widzial-
nego znaku niezwyktej mitosci Boga do ludzi zawiera XII-wieczne Pouczenie ksigcia Wiodzimierza Mo-



CZLOWIEK — DOCZESNOSC 1 WIECZNOSC 15

Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze w opinii XVII-wiecznych tworcow owej Bozej
mito$ci nie utracit czlowiek nawet wowczas, gdy zakosztowal owocu z zakazanego
drzewa. W omawianym pi$miennictwie pojawito si¢ przekonanie, ze pycha pierw-
szych rodzicow nie byta gtéwna przyczyna ich upadku, jak komentowali ten fragment
Biblii wspotczesni katoliccy kaznodzieje’!. Grzech pierworodny wedhug teologow
prawostawnych byt raczej efektem niecnej intrygi szatanskiej, wynikat z naiwnosci,
,hiewdzigcznosci 1 nieuwazania” pierwszych rodzicow, jak czytamy w kazaniu Leon-
cjusza Karpowicza®2. A wigc ,,Adam w swej bezmys$lno$ci rychto potknatl przynete,
ktora ze zdumiewajaca zrecznoscia podrzucit mu zabdjca ludzi, ukazujacy si¢ jako
waz33”. Biskup J. Bobrykowicz o tym znamiennym dla rodzaju ludzkiego ,,0szustwie”
w udramatyzowanej formie niby-relacji pisat:

(...) powstaje [szatan] sztucznie na Ewe, zwodzi ja jablkiem, ukazuje onej wigksze dyg-
nitarstwo uczynic¢, obiecuje ong Boginia wiedzaca dobre i zle, i jako oszust przywodzi do
tego, ze to co mieli z Adamem stracili, a tego czego za jego perswazja pragneli nie dosta-
pili*4.

A zatem pierwszy grzech ludzkosci, zgodnie z biblijnymi wersami Ksiegi Rodza-
ju (2, 15-17), zostat zinterpretowany przez kaznodzieje jako ,,mozno$é osobistego
decydowania o tym, co dobre, a co zte, bez ogladania si¢ na zakaz Bozy”. Jan Zto-
tousty pisat w komentarzach do Posfania do Efezjan, ze Adam zostal stworzony nie
po to, by zgina¢, ale by sta¢ si¢ niesSmiertelnym i ,.kroczy¢ ku wieczno$ci” ze swojej
wlasnej woli*®. Niestety, jak skomentowat to Jan Damascenski, Adam zgrzeszyl, gdyz
zmierzal ku Bogu w niewla$ciwy sposob®’. Jednak pierwszy grzech zaistniat jeszcze
przed pokusa Adama i Ewy w raju; byta to pycha, ktérej przejawem byta ,,wyniostos¢
Lycyfera™®. Zto wiec, co zdawali si¢ akcentowaé takze X VII-wieczni pisarze, ,,po-

nomacha. Por. Sfowo o Bogu i cztowieku. Mysl religijna Stowian Wschodnich doby staroruskiej, wybrat,
przetozyt i opracowat Ryszard Luzny, Krakow 1995, s. 83. Dopowiedzmy, ze w epoce Rusi Kijowskiej
glownym nosnikiem idei pigkna Bozego stworzenia byt niezwykle popularny Szestodniew Jana Egzarchy
Butgarskiego. Por. B.C. I'opcekuit, Icmopis ykpaincokoi ginocogii, Kui 1997, c. 32. Wspomniane opisy
wszechmocy i1 mitosci Boga do czlowieka, posiadajace swe niezaprzeczalne zrédlo w Ksiedze Rodzaju,
powstawaty zapewne pod wpltywem tworczych inspiracji Heksameronem Bazylego Wielkiego oraz modli-
twami. Por. np. modlitwg odmawiang podczas $§wigta Chrztu Panskiego w: Morumocnos. Yacmuna opyea.
boecocnyxcou 3 Tpiooi i minei, Pum 1978, c. 279. Polskojezyczny fragment wspomnianej modlitwy patrz:
K. Ware, Prawostawna droga, Biatystok 1999, s. 68-69.

3IM. A. Kop3o, Obpas uenosexa 6 nponoseou XVII eexa, Mocksa 1999, c. 279.

32 L. Karpowicz, Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 7 v.

3 N. Vasiliadis, Misterium $mierci, Biatystok 2005, s. 50. Oznacza to jednoczesnie, jak ujat to
K. Ware, iz ,,Adam upadt nie z wielkich wyzyn wiedzy i doskonato$ci, lecz ze stanu nierozwinigtej prostoty
i skutkiem tego za swoj btad nie powinien by¢ osadzony zbyt surowo”. Cyt. za: Z.J. Kijas, Poczqtki swiata
i czlowieka, s. 257.

34 J. Bobrykowicz, Kazanie na znamienity pogrzeb wielmoznego Pana Jego Mosci Bohdana Martimia-
na Oginskiego (1625), k. 6.

35 8. Lach, Ksiega Rodzaju, Poznan 1962, s. 208. Cyt. za: J. Buxakowski, Wiecznosé i czlowiek. Escha-
tologia, Teologia prawd wiary tom VIII, Pelplin 2001, s. 57.

36 7Za: N. Vasiliadis, Misterium smierci, s.50.

37 Atanazy Jevtic, Eschata w naszym codziennym Zyciu, w: W drodze..., s. 37.

38 L. Karpowicz, Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 7 v.
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chodzi nie z dotu, lecz z gory, nie — od materii, ale od ducha”. Nalezy w tym miejscu
zwroci¢ uwage, postugujac sig¢ ustaleniami M. Korzo, badaczki 6wczesnej literatu-
ry homiletycznej w Rzeczpospolitej, ze prawostawni pisarze rzadko przeciwstawiali
naturg cielesng i duchowa w czlowieku, ukazujac je jako dwie pokrewne ontyczne
czescei jestestwa ludzkiego*'. Dlatego, m.in. K.T. Stawrowecki mowiac o wzajem-
nym stosunku duszy i ciala w swych kazaniach z Ewangelii Pouczajqcej nawiazywat
do nowotestamentowego wizerunku cztowieka ,,wewngtrznego” i ,,zewngtrznego”,
przejgtego z pism Ojcoéw Kosciola. A zatem cialo ukazywano raczej jako odzienie dla
duszy, a nie jak jej ciemnicg, przy czym autor Zwierciadia podkreslat, iz tak ciato, jak
i dusza moga sktania¢ si¢ ku dobru, ale i ztu*!. Podobnie J. Galatowski, nie antago-
nizujac duszy i ciata, mowit o dogadzajacym sobie cztowieku ,,cielesnym” i skupia-
jacym si¢ na dobrach niebianskich cztowieku ,,duchowym”. Opisywat on czlowieka
,starego”, ktory znajduje si¢ w grzechu pierworodnym lub uczynkowym i ,,nowego”,
obmytego chrztem, a nastgpnie pokuta. Wyszczegolnit wreszcie cztowieka jako istotg
»ziemska”, gdyz ma on w sobie skazitelno$¢, grubosé¢, ciemno$¢ Adama, ale i ,,nie-
bieska”, nosi bowiem znamig subtelnosci, nieskazitelnosci i jasno$ci nowego Adama
— Chrystusa*?. Kaznodzieja ocenit wiec cztowieka jako istote wolna i nie zdetermino-
wang przez zaden z ontycznych sktadnikow jestestwa. Zgodnie z tradycja wschodnia
ukazywat on cztowieka z jego sktonnoscia do upadania, ale i dazenia do Swigtosci,
ktorej osiagniecie byto mozliwe juz w doczesnos$ci nawet w formie przebostwienia*?
utwierdzajacego nadziej¢ na przejscie ku wiecznemu zbawieniu.

Jesli oceniac cztowieka z ,,ziemskiego” punktu widzenia, to jest on —zdaniem Leo-
ncjusza Karpowicza — podobnie jak i $wiat caly ,,podlos¢ na poczatku”, ,,we srzodku
stabo$¢ i odmiennos¢”, a w ,.koncu marno$¢”. Jednak szersza perspektywa, obejmu-
jaca zapowiedziana przez Stworcg wiecznos¢, pozwala uznaé, ze §wiat i cztowiek tak
naprawde ,,wielka maja wspaniato$¢™44,

Istnienie w $wiecie i czlowieku danej przez Stworcg materii wyklucza traktowanie
ciata jako kary. Od czasu upadku rodzicow jest ono bowiem wyzwaniem, egzaminem
duchowej 1 religijnej dojrzatosci, a wigc sprzymierzenicem w zdobywaniu nagrody
niebieskiej. Dzigki niemu cztowiek, w przeciwienstwie do upadtych istot duchowych,
doskonalac si¢ poprzez post i praktyki pokutne, moze upodobni¢ si¢ do Boga juz
w wymiarze doczesnym®. Teolodzy tego okresu uwazali 6w fakt za niezbity dowod
wyzszo$ci cztowieka nad innymi stworzeniami, w tym nad aniotami*®. Na przyktad

3 K. Ware, Prawostawna droga, s. 62.

40 M. A. Kopso, O6pas uenosexa..., c. 39.

41 Tamze.

42 1. Tanstoscbkuil, Kasanve 2 na nozped® akozo-konieeks uonoebka npasociasnazo, Y: Kmouw
pasymBnis, JIbBiB 1665, k. 490-493. Por. hasto czlowiek w: Stownik teologii biblijnej, redaktor naczelny
Xavier Leon-Dufour, przetozyt i opracowat bp Kazimierz Romaniuk, Poznan 1990, s. 182-190.

43 Por. na ten temat P. Evdokimov, Antropologia przebostwienia, w: Prawostawie, przetozyt ks. Jerzy
Klinger, Warszawa 2003, s. 99-104; na temat pneumatologii Kosciota wschodniego patrz: Z.J. Kijas, Prze-
bostwienie czlowieka i swiata, Krakow 2000, s. 19-58.

4 L. Karpowicz, Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 4 r.-v.

4 Por. rozdziat tej publikacji: Dla zdrowia duszy gorzki lek pokuty (s. 52-71).

4 M. A. Kop3so, Obpas..., c. 40. Ciekawe, ze w katolickich kazaniach T. Mtodzianowskiego wystepuje
odwrotne do tych wyrazanych przez prawostawnych tworcéw baroku przekonanie, iz ludzka natura jest
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w kazaniu ze zbioru Zwierciadlo Teologii K.T. Stawrowecki nazwat ciato przyjacie-
lem duszy, ktéry umozliwia utrzymywanie si¢ w pokorze, poniewaz dzigki niemu
,,}dusza swoja dumg wycisza i korzy si¢ przed Bogiem™:

Jyx — mis xBanu BiuHOi bora, Tifmo >k — cMupeHHs crpaBa, mo0 s Ayma 0 TOro
B MUXy HE MiAHOCHJIA 1 3 HABKOJIMIIHBOI CYTHOCTI CBOEI Ta BHCOKOTO MOXOKEHHA. bo,
KOJIH JTYILICIO XBAJIMMOCS 1 3BEIIMUYEMO K YaCTUHOIO Bokoro, Tozi, HOAMBHUBILKICH Ha TiJIO,
PO3YyMi€MO CBO€ TIOXOIKEHHSI 3 Kaiy i mpaxy. | Tozi Iymia cBoe BUCOKE CYIKEHHS CMUPSIE
i moKops€eThes epen borom.

Timo x Hexaii mepeOyBae Mij BIaJO00 AYIIi pO3YMHOI Ta HABYAETHC 1 Mi3HAE, IKUMH €
Mpax Ta CIOTBOPEHE HAYMHHA. A TOMY Xaif ce0e He MiAHOCHUTS 3 TIUXOI0, K SHTOJI TPIIIHU,
10 3AJTUIIUBCS TY>KUM JUIs1 TacKU Boskoi, cBiTIIa i )KUTTA 1 HABIKH 3TyOUB IIi JapH... 3 IHIIIOTO
K OOKY, 1 TiJI0 — MHJIOCTHBHH MIPUATEIH, 00 OOPOHUTH MyITy Bif UXH i 1i€ Ha 100po. Tomy
IO TIIOM MOXXY HOCTHTHCS, MOJUTHCS, TUIAKATH 3a TPIXH, MHJIOCTHHIO MO/IaBaTH, KOJIiHA
MOKJIOHATH nepes TpoHoM Boxkum. Yoro romna mymma 6e3 Tina, 3po6utn He Moxke™.

Zgodnie z dobitnie uzasadnionym w przywotanym fragmencie kazania prze-
konaniem, pychg i wladcze sktonnos$ci cztowieka w znacznym stopniu ograniczata
i doskonale tlumila $wiadomos¢, ze cielesna czg$¢ jestestwa ludzkiego pochodzi
z prochu ziemi, a sam Stworca ,tak pigknie i tak misternie [czlowieka] urobil”, ze
,»W nim jednym to wszystko zebrat i ssummowat co si¢ kolwiek na tak szyrokim
widomego $wiata okregu najduje”*®. Cztowiek jest wiec integralng cze$cia $wiata,
w ktorym zyje, jest tez jego odzwierciedleniem. Podobnie jak wszechswiat, cztowiek
— ,,maly $wiat” — sktada si¢ z czterech elementow. Harmonijnie dobrane przez Stwor-
cg proporcje migdzy ogniem, ziemia, woda i powietrzem mialy strzec go przed pogra-
zeniem si¢ w grzechach, co w sposob sugestywny wyrazit L. Karpowicz, piszac:

(...) ze wszystkich czterech to jest ognia, powietrza, wody i ziemie jako ten wielki tak i ten
matly $wiat stanat. Niemasz bowiem ani byto zadne na tym $wiecie cztowieka ktoryby tych
wszystkich rzeczy (pod liczba, miara i waga) mie¢ niemiat. Wszystko to bowiem dobrze
ten Arythmetik, Physic, i Geometra policzyl zwazyt i rozmierzyl. (...) cztowiek mato ma
ognia zeby si¢ ogniem pozadliwosci, fakomstwa i gniewu nie zapalat. Mato ma powietrza
zeby trzcinie od wiatru chwiejacym nie byt. Wigcej wody zeby si¢ przyrodzonego ciepta
goraco$ci temperowata. Wigcej ma ziemie cigszkiego i podlego elementu... Gdy go mowig
wzgledem zacno$ci Ducha wyniostej dumy i proéznej chwaty wiatr nadymac pocznie zeby
tak podla (z ktorej jest stworzony i w ktora si¢ znowu obroci) materig, to jest ziemig na
pamig¢ sobie przywodzac i onego, ktdrego pawem zowia ptaka (pojzrzeniem na szpetnosé
nog $licznoscia pior swoich pogardzajac) nasladujac te stowa ku Sobie: Przecz sie pysznisz
ziemio i popiele, mowit®.

niedoskonata z racji potaczenia duszy z cialem i z tego powodu cztowiek zajmuje w hierachii stworzen po-
ziom nizszy od aniotéw. Por. L. Berezhnaya, Fear, and Death in the Catholic and Orthodox Sermons in the
16" —17" Century Polish-Lithuanian Commonwealth (An Attempt at Comparison), w: Etre catholique-etre
orthodoxe — etre protestant. Confessions et identités culturelles en Europe médiévale et moderne, curaver-
unt Marcus Derwich et Michael V. Dmitriev, Wroctaw 2003, s. 261.

47 Cyt. za: 10.0. @eni, H. T. Mosrosa, Icmopis ykpaincekoi ginocogpii. Hasuansvnuii nocionux, Kuis
2000, c. 110.

4 L. Karpowicz, Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 6.

4 Tamze, k. 6 v.-8. Nie wszyscy jednak w XVII wieku dostrzegali pozytywny sens posiadania tak
-skomponowanego” ciala i np. katolicki kaznodzieja T. Mlodzianowski uwazal, ze cztery elementy wpty-
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Zacytowane przez kaznodziej¢ stowa Madro$ci Syracha z czgsci Przeciw pysze
(10, 9) mozna przyjac jako podsumowanie rozwazan nad ciatem, ktore nie powinno
by¢ traktowane jako przeklenstwo. Dzigki swej utomnos$ci ma ono podkreslang przez
wielu 6wczesnych tworcow moc otrzezwiania dumnego czlowieka — posiadacza du-
szy, wskazujacej na jego szlachectwo’. Wydaje sig, ze tworcy piSmiennictwa zatob-
nego pragneli, zgodnie z wschodniochrzescijanska antropologia, ukazaé cztowieka
posrod dwu poziomoéw rzeczy stworzonych. Jak wyrazit to K. Ware, badacz ducho-
wosci prawostawnej, Bog stwarzajac najpierw poziom ,,umystowy”, ,,duchowy” lub
intelektualny, czyli ,,anioly nie posiadajace materialnego ciala, a pézniej — materialny
lub cielesny wszech§wiat — galaktyki, gwiazdy i planety z r6znymi rodzajami zycia
mineralnego, roslinnego i zwierzgcego” umiescit tylko jedno stworzenie, czyli czto-
wieka na obu tych poziomach jednocze$nie®!.

Ale jest w tym utomnym i do bydlecej (jako Dawid méwi) podiosci przywdziewanym
ciele dusza rozumna i innemi znamienitemi od Boga darami obdarzona, ktora cztowiek
$miertelny z onemi nie$miertelnemi duchy Anielskimi moéwig chérami poréwnywa>2,

Mialoby to oznaczaé, ze ,,nasza ludzka natura jest bardziej ztozona niz anielska
i obdarzona bogatszym potencjatem. Ogladany w tym $§wietle cztowiek jest istota, nie
nizsza, lecz wyzsza od aniotdow”, co wiaze si¢ w sposob naturalny z rola cztowieka
— mikrokosmosu, jako mediatora’®. Zadaniem, ktore powierzyt mu Bog, ,.jest pogo-
dzenie i zharmonizowanie sfery duchowe;j 1 sfery materialnej, doprowadzenie do ich
jednos$ci, uduchowienie materialnego i objawienie ukrytego potencjatu stworzonego
porzadku™>*. Zdaniem W. Horskiego juz w czasach ruskiego $redniowiecza, ktore za-
dziwia swoim ,,specyficznym antropocentryzmem™?, cztowiek mial poczué si¢ go-

waja przede wszystkim na podleganie cielesnej degradacji i $miertelno$¢ cztowieka. Por. L. Berezhnaya,
Fear, and Death in the Catholic and Orthodox Sermons in the 16" —17" Century Polish-Lithuanian Com-
monwealth (An Attempt at Comparison), w: Etre catholique-etre orthodoxe — etre protestant...., s. 262.

30 Tamze, k. 8. O duszy jako o obrazie Boga w cztowieku, por. I. Tanstoscwkuit, Kazanve 2 na nozpeos
SAK020-KONBEK® 4on06EKa npasociasnazo, (1665), k. 490 r.- v.

5K, Ware, Prawostawna droga, s. 52-53. Cytowany badacz pisal, rozwijajac powyzsza mysl: ,,Poprzez
ducha czy tez intelekt duchowy nalezy on do sfery duchowej i jest towarzyszem aniotow; dzigki ciatu i duszy
porusza si¢ on, czuje i mysli, je, pije, przeksztalcajac pokarm w energig i organicznie nalezy do sfery material-
nej, ktora jest w nim odbierana przez jego zmysto -wrazenia” (s. 53).

32 L. Karpowicz, Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 7.

33 K. Ware, Prawostawna droga, s. 53. Obraz cztowieka mikrokosmosu, jak pisze J. MeyendorfT,
uzywany juz przez platonikow i stoikow, zostat przejety przez Ojcow Kapadockich i otrzymat wymiar
chrzescijanski, ,,cztowiek jest mikrokosmosem, poniewaz: 1). Jednoczy w swym hipostatycznym istnieniu
intelligibilny i zmystowy aspekt stworzenia, oraz 2) Bog dal mu zadanie i funkcj¢ dalszego udoskonalenia
tej jednosci, zwlaszcza po Upadku, kiedy sily dezintegracji i podziatu rowniez aktywnie dziataja w stwo-
rzeniu”. J. Meyendorft, Teologia bizantyjska..., s. 184.

54 Tamze, s. 53.

35 B.C. Topcekuit, Icmopis ykpaincwkoi ginocoii, Kuis 1997, c. 36. Jak wyrazit to inny badacz
ukrainskiej filozofii: ,,Centralnym filozoficznym problemem staroruskiej mysli byt problem cztowieka.
W epoce Rusi Kijowskiej mysl filozoficzna rozumiano jako filozofi¢ cztowieka, istota ktorej polegata
na tym by nauczy¢ cztowieka jak zblizy¢ si¢ do ideatu, ukaza¢ co jest sensem jego zycia i powolania”.
10.0. ®eniB, Icmopuuni Oxcepena ma xapaxmephi ocodonugocmi Gopmyeanus @inoco@cokoi Kyrvmypu
Kuiscokoi Pyci, ¥: Icmopis ykpaincvkoi ginocoii. Hasuanvnuii nocionux, Kuis 2000, c. 19.
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spodarzem przyrody, a wigc u§wiadomic sobie, ze stojac ponad kosmosem, stanowi
centrum, ktére zapewnia posrednictwo i komunikacj¢ migdzy Bogiem a stworzonym
przezen $wiatem?,

Leoncjusz Karpowicz byt przekonany o szlachectwie cztowieka skoro piszac o jego
naturze stawial 6wczesnym pytanie przypominajace t¢ zobowiazujaca prawdg: ,,Iza-
li§ go [czlowieka] czcia y chwala nie koronowal y mata tyle rzecza od Aniotow nie
omniejszyt. Albo raczej nie mala, ale wielka rzecza nad Anioty nie wywyzszy1?”57
Najistotniejszym jednak dowodem nobilitacji czlowieka byto swiadectwo Syna Bo-
zego. Przebostwienie czlowieka urzeczywistnito si¢ zatem w narodzinach, zyciu
i $mierci Chrystusa, ktory nie anielska, ale ,,Judzka naturg na si¢ przybral” rodzac sig
w stajence, a takze w osobie Jego Matki, ktora tak uczcit, ze Ja ,,nad anioty, Archanio-
ly, Cherubiny, i Serafiny wywyzszywszy nablizej boku swego w ciele uwielbionym
(przed generalnym wszech cial powstaniem) postawit”,

XVII-wieczni twércy trud nauczania o istocie cztowieczenstwa traktowali jako
misje duszpasterska. Przypominali zaabsorbowanym codziennoscia ludziom potrzebeg
zaangazowania na réwni ciata i duszy w rozwdj ,,podobienstwa Bozego™’. Czyni-
li to poprzez odwotania do prapoczatku, nie po to, by przypomnie¢ upadek pierw-
szych ludzi, lecz by okresli¢ cel istnienia wyznaczony przez Stworcg cztowiekowi
uksztattowanemu na Jego obraz i podobienstwo®. Szczegbdlne wyrdznienie cztowieka

36 B, C. Topcewkuit, Icmopin ykpaincoxoi ginocodii, c. 36; por. H.®. Mikymuk, Iymanicmuuni mpaduyii
6 dyxoenitl kynemypi Kuiscexoi Pyci, Y: @inocogia Biopooscenns na Yxpaini, Kuis 1990, c. 17-37.

7 L. Karpowicz, Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 6.

38 Tamze, k. 6 v. ,,Zdumiewajace, ze czlowiek przez to, iz naturg jego przyjat Boég Stowo, Gtowa Cer-
kwi, umieszczony zostaje nie do$¢, ze na gorze, to powyzej mocy anielskich, stajac si¢ uczestnikiem Bozej
Chwaty! Swiety Jan Ztotousty pyta: jakiej istocie Bég powiedzial: Usiqds po Mojej prawicy?. Tej, ktora
styszata: ziemiq jestes i do ziemi powrocisz!. Ten sam cztowiek, ktory jawil si¢ jako niegodny Boskich
dardw, stat si¢ zabawkq demondow 1 wigzniem $mierci, teraz przezwycigza $mierc i obleka si¢ w nieznisz-
czalnos¢. Upadty do krancowego ponizenia cztowiek teraz wspiat si¢ na szczytowy szczebel wladzy. 1 siedzi
teraz po prawicy Majestatu Bozego, poniewaz gdzie glowa tam i cialo, nie ma Zadnej przerwy miedzy glo-
wq i ciatem, a jesliby (zwiqzek miedzy nimi) zostal przerwany, to nie byloby ani ciata, ani glowy — zauwaza
$w. Jan Ztotousty”. Za: N. Vasiliadis, Misterium smierci, s. 190.

3 Przedstawiciele szkoty aleksandryjskiej pod wptywem mysli greckiej dopatrywali si¢ owego ,,podo-
bienstwa Bozego jedynie w naturze duchowej cztowieka, zwlaszcza w umysle (gr. nous), a nawet w duchu
(gr. pneuma) cztowieka. Przejawito si¢ to w zdolno$ciach cztowieka do poznania Boga i uczestnictwa
w Jego zyciu, w zdolnosci kochania, tworzenia (gr. demiourgikon dzeon), doskonalenia sig i transcenden-
cji. Niektorzy uwazaja, ze podobienstwo ma charakter moralny i polega na doskonaleniu siebie. Szkota ta
ulegala nieraz neoplatonskiej nieufnosci do ludzkiego ciata. Szkota antiochensko-syryjska podkreslata, ze
caly czlowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo Boze (wplywy judejskie)”. H. Paprocki, Sacrum
i profanum — nadzieje i zagrozenia, na podstawie artykutu z serwisu www.cerkiew.pl

0 7.J. Kijas, Przebdstwienie cztowieka i $wiata, s. 55. Zdaniem autora cytowanej pracy jest to sposob
ukazywania cztowieka, charakterystyczny dla antropologii prawostawnej, a wspomniany cel to ,,petna re-
alizacja daru obrazu, ktory otrzymat w momencie stworzenia i stanie si¢ podobnym do Boga. W tym darze
Bog stat si¢ miarg czlowieka. Urzeczywistniony w catej pelni w Jezusie Chrystusie obraz moze staé si¢
rowniez i nasza wlasnoscia. Jedynym tego warunkiem jest wymog mozliwie pelnej wspotpracy z Duchem
Swietym, ktory uswigca. Jako wewnetrzna moc Duch Swicty daje cztowiekowi site do przeksztatcania
obrazu w podobienstwo, aby nastgpnie radowac sig¢ petnia swego istnienia”.

Cho¢ Ojcowie Greccy nie zawsze oddzielali pojgcia ,,obraz” i ,,podobiefnstwo”, to jednak ,,obraz” rozu-
miany jest, jak okreslit to K. Ware, jako ,,ludzki potencjat zycia w Bogu”, podobienstwo za$ nalezy widzie¢
jako ,.realizacjg tego potencjatu przez cztowieka”. Prawostawna droga, s. 55.
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odzwierciedlato, opisywane przez kaznodziejow, pigkno i logika przemian zachodza-
cych w otaczajacym $wiecie, a takze doskonatos¢ cztowieka, ,,ktéremu nic ani przy-
dawaé ani wymowac nie trzeba”, gdyz przejawita si¢ w nim ,,madro$¢, mitosierdzie
i wielmozno$¢ Boza™°!. Kaznodzieja przypomniat takze bezgraniczna mito$¢ Stwor-
cy do cztowieka potwierdzona aktem Wcielenia®, a nastgpnie krzyzowa ofiara Syna
Bozego®. Wydaje sie, ze proponowana przez duszpasterzy perspektywa ogladu dzie-
jow cztowieka pozwalata odbiorcy przeksztalci¢, a moze poglebi¢ wlasne rozumienie
sensu zycia i istnienia $wiata. Pomagata poznawa¢ wieczno$¢, ktéra Bog obdarza
kazdego umieszczonego w doczesnosci cztowieka. Wowczas zmianie ulegal sposob
pojmowania $mierci, ktora jako ,,nieodlaczny wspottowarzysz, wzbogaca zycie ma-
drego cztowieka oczekiwaniem na wieczno$¢ oraz poczuciem powinnosci i odpowie-
dzialno$ci. Bez odczuwania wiecznos$ci, w glebi naszej duszy nie zrodzi si¢ poczucie
dtugu wobec Boga i odpowiedzialno$ci wobec blizniego”.

Czlowiek, ktory sklania si¢ ,,ku wieczno$ci moze otrzyma¢ od Boga w nagrode
nie$miertelno$¢ i sta¢ si¢ bogiem, jesli natomiast sktania si¢ ku rzeczom doczesnym
i nie jest postuszny Bogu, sam staje si¢ przyczyna wlasnej $mierci”®. Dlatego twor-
cy literatury zatobnej tak czgsto przypominali czlowiekowi, ze jest ikona Boga, po-
winien zatem o tej godnosci pamigta¢ i do niej dorastaé. Pielegnujac w sobie Bozy
obraz czlowiek — stworzenie eschatyczne®® — odnajduje w sobie nieSmiertelnosé,
a jesli pomaga wskazanymi przez X VII-wiecznych duszpasterzy sposobami odnalez¢é
ja takze bliznim, to wowczas otwierane sg przed nim ,,nieoczekiwane perspektywy
antycypacji nadchodzacej rzeczywisto$ci zycia wiecznego™®’.

61 L. Karpowicz wypowiadajac te stowa powotywat si¢ na Grzegorza z Nyssy, por. Kazanie na pogrze-
bie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 5.

2 Zdaniem ukrainskiego badacza, tworcy piSmiennictwa epoki Rusi Kijowskiej pisali o Wcieleniu,
akcentujac zarazem dobrowolno$¢ owego niczym nie wymuszonego aktu, jako o wydarzeniu, ktore w pe-
wien sposob rehabilitowato ludzka naturg po tym, jak utracita ona w wyniku pierwszego grzechu etyczna
i fizyczna doskonato§é. H.®. Ilikynuk, [ ymanicmuuni mpaouyii' 6 oyxoeniti kynemypi Kuiscokoi Pyci, ¥:
Dinocogisa Biopooxcenns na Yrpaini, Kuis 1990, c. 31.

93 L. Karpowicz pisat: ,,mamy (...) ten tak drogi nieoszacowany skarb to jest duszg, rzecz tak zacna
i pigkna, iz si¢ w niej niebieski oblubieniec zakochawszy z onych kosztownych patacéw swoich do tej
bydlecej stajni zstapi¢ zezwolit i na zmycie zmaz, ktdremi si¢ byta przez grzech oszpecita nadrozszej krwie
swojej wylac¢ nie zatlowat w ciele chorobom i samej $mierci podlegtym. Kazanie na pogrzebie Kniazia
Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 7.

% N. Vasiliadis, Misterium smierci, s. 8. Pigknie misjg¢ cztowieka wyrazit ojciec Dumitru Staniloae:
,,Chwata, do ktorej powotany jest cztowiek, polega na tym, iz powinien on stawac¢ si¢ bardziej bogopodob-
ny poprzez stawanie si¢ bardziej ludzkim”. Cyt. za: K. Ware, Prawostawna droga, s. 71

%5 A. Eckmann, Przebdstwienie cztowieka w pismach wezesnochrzescijariskich, Lublin 2003, s. 82.

% W glebi swej natury cztowiek jest stworzeniem eschatycznym”. A. Jevtic, Eschata w naszym Zyciu
codziennym, w: W drodze..., s. 34.

7 M. Arseniew, Zmartwychwstanie i przemienienie, w: W drodze..., s. 198. Arseniew pisal: ,,Gdy kar-
mimy glodnego, dajemy pi¢ spragnionemu, ubieramy nagiego, przyjmujemy w naszym domu bezdomnego
czy tez odwiedzamy chorego albo wigznia — otwieramy, czy tez raczej otwierane sa przed nami nieocze-
kiwane perspektywy antycypacji nadchodzacej rzeczywistosci zycia wiecznego. W osobie cierpigcego
blizniego mistycznie spotykamy Pana. Z Zycia poswigconego cierpigcemu bratu wylania si¢ zycie wiecz-
ne — rzeczywisto$¢ bezgranicznej, przewyzszajacej wszystko, ofiarnej mitosci Bozej, ktora sigga zrodet
wszelkiego stworzenia i calej rzeczywistosci. Zycie w niej jest zyciem wiecznym. Mozna dostapi¢ tutaj
przelotnego wejrzenia na zycie wieczne, na przyszle, powodowane moca Jego mitosci przemienienie, ktore
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Czlowiek realizuje podobiefistwo do Boga®, ktory jest Wiecznoscia, tylko poprzez
swojego blizniego. Jak widzieli to juz tworcy literatury czaséw Rusi Kijowskiej, czto-
wiek upodabnia si¢ do Boga nie droga odrzucenia rzeczy ziemskich, ale poprzez po-
$wigcenie 1 mitos¢ do ludzi, co pozwala juz w doczesnosci taczy¢ ,to, co ziemskie,
z tym co niebieskie; to, co przemijajace, z tym, co wieczne; to mito$¢ zbliza cztowieka
do Absolutu”®. Teofan Hyrski w kazaniu pogrzebowym pod wymownym w tym kon-
tek$cie tytutem Szczesliwa droga i w drodze kompania pisal wprost, ze obdarowany
wiecznoscia cztowiek, powotany zostat do zycia po to wlasnie, by ,,w niebie dziedzi-
czyt””.

sptywajac na nas catkowicie zmienia nasze postrzeganie bliznich. Co wigcej — moze to rowniez pomoc
im dostapi¢ wyzyn tego nowego przemienionego przez mitos¢ zycia, przezwyci¢zenia i odkupienia przez
mitose”.

%8 W kazaniach $w. Makarego czytamy: ,,Nie ma innej drogi do zbawienia, jak tylko poprzez naszego
blizniego”. Cyt. za: K. Ware, Prawostawna droga, s. 57. Bazyli Wielki pisat, iz czlowiek to stworzenie
towarzyskie i spoleczne, nie za$§ dzikie i samotne, ,,nie ma rzeczy, ktora bardziej odpowiadataby naszej
naturze, jak wspdlnotowo$¢ zycia, wzajemna pomoc i mito$¢ u ludzi”. Cyt. za: Ilepaunu cxionux omyis,
3i0pas 1O. Karpiii, JIpBiB 1998, c. 162.

 H. ®. Tikynuk, [ymanicmuuni mpaouyii 6 dyxoeniii kynomypi Kuiscoxoi Pyci, Y: ®inocoghia
Biopooxcenns na Yxpaini, Kuis 1990, c. 32-33.

0 T. Hyrski, Szczesliwa droga i w drodze kompania, k. 886. L. Karpowicz za$ pisat w podobnym
duchu: ,,Tak i t¢ zywota ludzkiego Comeoedia, (...) Aniotom i ludziom (ktorzi nie tylko aktorami, ale tez
spolnie z Anioty spectatorami jej od Apostota nazwani bywaja) nie tylko ku przypatrowaniu sig, ale i wie-
kuistego pozytku nabyciu i doskonalego szczgscia zasluzeniu in hoc mundi theatro, wystawi¢ raczyt ten,
ktoérego sprawy doskonatemi bedac ku doskonatosci (cho¢ przez wielorakiej odmiennosci srzodki) ciagna”.
Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 4-5.



HenesHblii 1eHb, I€BHA CMEPTH, a MK O FTOAUHD
He Bbaaem, Takb )KUBUTb, SIKb YMEPETh HbIHD.
M. Cmotpunskuit, Jlavenm (1620)

NIEKTORE ABOWIEM ZYWOTA I SMIERCI STANY SA DROGA
DO ZYWOTA WIECZNEGO

,,Kto dobrze zyje zta $miercig ze $wiata tego nie odchodzi™' — oto jedna z czesto wy-
powiadanych prawd duchowych, dzigki ktorej takze tworcy XVII-wiecznej literatury
zalobnej utwierdzali swoich odbiorcoéw w przekonaniu, ze ,,cnotliwe i Bogu mite zycie”
z cala pewnoscia zaowocuje dobra $miercia®. Postulowane rozciagnigcie przygotowan
do $mierci na okres catego zycia ludzkiego wiaze si¢ z wielokrotnie powtarzanym wow-
czas przekonaniem o krotkotrwatoSci oraz kruchosci zycia i samej istoty ludzkiej. Ce-
chy te wskazywaly na towarzyszaca ziemskiej egzystencji niepewnosc¢ jutra, sugerujac
tym samym, ze cztowiekowi moze zabrakna¢ dnia, na ktory odlozona zostata pokuta
i inne przed$miertne praktyki, istotne dla losu w za$wiatach®. Melecjusz Smotrycki
w wierszowanym Lamencie po $mierci L. Karpowicza przestrzegal: ,,Niepewny dzien,
pewna $mier¢, a iz nic nie wiemy o godzinie, wiec tak zyjmy jakby umrzeé¢ ninie™.
Ponadto zgodnie z poradami L. Baranowicza jakos¢ ludzkiego zycia powinna wplynaé
na to, ,,bySmy sie¢ $mierci nie bali, A i po $mierci Panu si¢ dostali”™.

Powszechnie obecne w literaturze czaséw baroku symbole marnos$ci wywodzily si¢
zardwno z antycznej jak i biblijnej vanitas®. Motywy wanitatywne pochodzenia grecko-
rzymskiego wystepowaly gldwnie w wierszowanych zatobnych kompozycjach. Kazno-
dzieje czebciej siegali po staro- i nowotestamentowa tradycje rozwazan nad przemijaniem’.
Kazania wzbogacone biblijna mysla dopetniaty refleksje nad wartoSciami ziemskimi

' 1. Crapymwmy, lama sche oceéeyonozo knssicamu €2o muiocmu nana Iniu Cesmonorxa Yemeep-
mencoroeo (1641), c. 269. Nauka o dobrym, wypetnionym wiarg i godnymi pochwaty uczynkami zyciu
byta traktowana jako integralna czg$¢ sztuki dobrego umierania. A w $redniowiecznych naukach o dobrym
umieraniu (ars bene moriendi) autorzy porad duchowych niejednokrotnie wiaczali rozdziaty omawiajace ars
bene vivendi. Za: M. Wtodarski, Ars moriendi w literaturze polskiej XV i XVI w., Krakow 1987, s. 74-75.

2, Jlo 106p0’ CMEPTH MpPe3 JKUBOTh LIHOTIMBEL, ¥ BOTy MBIIBI 5KeOGBICMOCS 110 IEHD TOTOBAJIH, [TIOHEBAITb
HeBbraemo roxkHbl cmept Hawei”. JI. 3uzaniil, [loyuenie npu noepedi Coghicii knacuni Yapmopuckoii
(1618), c. 50.

3 Por. rozdziaty Dla zdrowia duszy gorzki lek pokuty i Liczni w bojazni $mierci testamenty czyniq
(s. 52-71 is. 72-86)

4 [M. Cwmorpuupkuii?], Jlavenm y cébma ybo2ux Ha JiCALOCHOEC NPECMABLCHIc CEAMOOIUEO20
Tocnoouna Omys Jleonmisn Kapnosuua, c. 177.

5 L. Baranowicz, Smier¢ przed oczyma lata, mnie sie iS¢ nie chce z Swiata, w: Lutnia Apollinowa,
k. 487.

¢ Badaczka idei marnosci przekonujaco wykazata wspolistnienie dwu koncepcji marnosci (antycznej i bi-
blijnej) na podstawie poezji staropolskiej XVI i XVII w., w ktorej zycie ludzkie ukazane zostato ,,w konfiguracji
los — Bég — Fortuna”. D. Kiinstler-Langner, Idea vanitas, jej tradycje i toposy w poezji polskiego baroku, Torun
1996, s. 37.

7 Ksiggi biblijne, ktore podejmuja rozwazania nad idea vanitas to zwlaszcza Ksiega Koheleta, Mqdros¢
Syracha czyli Eklezjastyka, Ksiega Madrosci, Lamentacje Jeremiasza, Ksiega Hioba, Psalmy, Ksiega Izajasza,
Listy Apostola Pawla do Koryntian oraz Apokalipsa sw. Jana, zob. D. Kiinstler-Langner, Idea vanitas..., s. 32.
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i wiecznotrwatymi, ktdra zawierat poetycki kanon przewidziany na czas roztaczenia du-
szy od ciala, a takze nabozenstwo pogrzebowe, panachyda i modlitwy zaduszne.

W pierwszej ze sticher samogtasnych (ton 1) nabozenstwa pogrzebowego, ktore
tradycja przypisala Janowi Damascenskiemu, podjety zostal problem trwania roz-
koszy ziemskich. Nikta warto$¢ i przelotny charakter tych przyjemno$ci pozwalat
porownac je do cienia, snu i chwili, ktorej kres wyznacza §mier¢. Pomimo to pie$n
wypelniona jest nadzieja, gdyz zawiera zapowiedz wiecznej rozkoszy obcowania
z nieprzemijajacym pigknem oblicza Bozego. Rozswietla wigc wizje przysztych
losow osoby zmartej i wszystkich tych, ktorzy zebrali sig, by ja modlitewnie wpie-
rac®.

Zblizony, budzacy poczucie niestalosci i ulotnosci, sposob przedstawiana doczesno-
$ci dominuje w pismiennictwie zalobnym. O tymczasowym charakterze zycia na ziemi
przekonywaly zwlaszcza obrazy inspirowane przyroda, zmianami w atmosferze. Szero-
ko rozpowszechnione byly takie symbole wszelkiej utudy i pozoru, jak para, dym i cien,
zjawiska dostgpne zmystowi wzroku, ale w swej istocie nieuchwytne i efemeryczne.
Kaznodzieja powotujac sie¢ na stowa Apostota Jakuba (4; 14) przekonywal, ze krotki
zywot ludzki ,,na ksztalt pary jest”, ktora ,,ledwo si¢ zjawi natychmiast znika™. Dlatego
tez nie nalezy ufa¢ urokom zycia, bo ,,§wiata tego cze$¢, i stawa, i bogactwo” przemijaja
jak cien, sen, i para'®, a w po$miertnym lamencie ulatuja jak dym:

Bce, ax MHB, MApHOCTIO C5l MAPHOCTIH CTaBAET:
U Bcs nommna Toro cBbra, K AbIM Ime3aer!!.

W innym miejscu cytowanego poematu elegijnego nieznany autor wykorzystat
popularny motyw cienia. Zostal on wkomponowany w metafor¢ zycia jako ,,cienia
$mierci” i wsparty szeregiem innych sugestywnych znakow vanitas o biblijnej prowe-
niencji. Inspirowane psalmami ,,przybytki ciemno$ci” i ,,miejsca utrapienia” amplifi-
kowaly mroczny obraz $wiata nie wartego ludzkich zachodéw i przywiazania:

CoyuHe aObICbMBI PEYH Thi€ 3HEBaXKaIH,

A 3 bo3ckuM J{aBu10M, MapHBIMH Ha3bIBAJIH.
[TpubbITKaMu TEMHOCTH ¥ MBCLIEM TpareHbs,
bos10ToM 1i1yGOKUM JIyLIHOTO 3HEBOJICHBSL.
TBHIO CMEPTH, KUBOT JI04ACHBIH MBHYIO4H'2,

8 Eyxonozion anbo monumocnoes uiu mpebnuxv, Kuis 1646, s. 705-706, k. 785-786.

% 3. Konucrenchkui, Kasatve na uecmuoms nospeds onasicennazo mysica, u npeenednozo omya €uic-
ces (1625), c. 112. Fragment biblijny z listu §w. Jakuba Apostota brzmi: ,,Bo czymze jest zycie wasze? Para
jestescie, co si¢ ukazuje na krotko, a potem znika” (4; 14). Cyt. za: Biblia Tysigclecia, s. 1374.

10 (...) Toro cBBTa 4eCTh, M ciaBa, M 60rarcTBO NPEXOMMT K THHb, COH, u mapa”. K. Cakosuy, BEpws
Ha dHcanocholil noeped 3aynozo Poiyepa [lempa Konawesuua Caeaiioaunozo (1622), c. 227. Por. podobnie,
C.T. Stawrowecki: ,,Bcst npuBbenie u conb, Best ThHb U tuMb . Perlo Mnohocinnoje, s. 200.

W IThau anvbo aamenm no secmio 3 cébma ce2o, 65unoil namamu 200nozo Ipuzopia JKenubopckozo
(1615), c. 165. Por. np. Psalm 102 (101): ,,Dni bowiem moje jak dym znikaja...”.

12 Tamze, s. 170. Obraz zycia cienia patrz np.: Psalm 102 (101) wers 12: ,,Dni moje sa podobne do wy-
dhuzonego cienia”; Psalm 109 (108) wers 23: ,,Nikng jak cien co si¢ nachyla”. Cyt. za: Biblia Tysiqclecia,
s. 662 i 674. Por. takze Ksigga Madrosci, Psalm 39 (38).
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Wedtug zalobnego kaznodziei ludzie gonia za ,,cieniem $wiata”'® i nieustannie
»frasuja si¢” o temporalia, pomimo bezwzglgdnej przemijalnosci wszelkich ziem-
skich dobr. Wywotuje to stan duchowego zaslepienia i skutkuje zarzuceniem wszel-
kich staran o warto$ci wiecznotrwale.

() OIIaKaHasi, O ThIM PE€Ybl KOTOPLIU SIKO THBHb U COHb NEPEMBSIOTH, bec MPOCTAHKYCsA
Q)paCOBaTI/I, a 0 TBhIX 3aC pedax KOTOPBIM 3HaMH BBUHE MalOTh TPBATH, HETOJIKOCSI HECTAaparTH,
ajie TeXb, 110 ropiiasi, 3aCIBINIEHHBIMHU 30CTaBIIbI HA AYIIbI, THIMH MapHBIMHU CBBTa TOro
KpacoTaMH, O HUXb aHH HOMI:ICJ'IaTI/IM.

W cytowanym fragmencie ,,sen”!>, czesty komponent wanitatywnej triady sym-

boli cien, dym (para)'®, wzmagat poczucie, ze otaczajacy $wiat jest iluzja. Sugerowat
nikla warto$¢ jego urokéw. Prawde o krotkotrwatoscei zycia dobitnie wyrazata prozo-
popeiczna wypowiedz zmarlego ksigcia, ktory ocenit dlugos¢ swego zywota na nie
wiecej jak ,,sen, ktory przynosi spanie”'’. Byla to przestroga dla nieletnich synéw
Ostrogskiego, szczegolnie wrazliwych na uroki $wiata z racji mtodego wieku i szla-
chetnego urodzenia. Opisane w literaturze zalobnej zycie zdawato sig trwac nie dtuzej
niz dzien'®, przemijato ono w mgnieniu oka'?, lata odptywaly jak woda, by juz nigdy
nie powr6ci¢?. |, Wiatrem byto moje na $wiecie mieszkanie” — ubolewat zmarty ze
Skargi $mierciq porazonego do zywych?!, a autor kazania pogrzebowego, przekazujac
wiernym tajniki sztuki dobrego umierania, apelowal, by nie zapominali o $mierci, bo
»Swiat ziemski 1 wszystko, co na nim wiatrem jest w te i we w te wiejacym”, za$ sta-
wa ludzka ,,z szumem przeminie?2. Jozef Bobrykowicz o wszystkich wymienianych
przez twércow w opisie zywota symbolach pisat:

13 BobB MOGOXKHBIA TOT MJIOJEHEUb NPU CTATEYHOCTH BEPbI MPABOCIABHON PO3HBIE AUCKIYCTBI
MIOHOCHUTH, a HIDKEIH 00IyaM U MapHOCTSIM Toro cebra odybpoBari (...) 32 KOPOTKO TPBAIOYUM PECIIEKTOB
ThHeM cBbra Toro ronutu”. 1. Crapyumu, [lama scue oceeyonozo Kuaxcamu €20 munocmu nawa Iniu
Ceamononka Yemsepmencvkozo (1641), c. 268.

14 J1. Busaniit, [Toyuenic npu nozpe6s Codpicti knuazwini Yapmopuwickoti (1618), ¢. 51.

15 Topos snu i jego inkarnacje w poezji polskiego baroku na tle tradycji biblijnej, antycznej grecko-
-rzymskiej i europejskiej omawia D. Kiinstler-Langner w pracy Idea vanitas..., s. 161-178.

16 Meuranie conHe, mapa e i JuM, TpaBa i UBBT CeNHuil, OUTH 3palle KuTie Hawe...”. Eyxonozion
anbo monumocnoss uu mpeoHuxks, Kuis 1646, c. 586, k. 566. Por. takze zamieszczone w Euchologionie
piesni i modlitwy z nabozenstwa pogrzebu, s. 694 (k. 774), 698 (k. 778) , 709 (k. 798).

17 Mene MBiiTe NPUKIIALOM H MOE IPYIKOE pO3CTaHe, BoM BIacHe K IIpe3 COH ObLT KOTOPBIi IPMHOCHT
crane”. Jlamenms 0OMY KHAHCAM OCMIO3CKUX HAO 3€ULILIM C MO20 C8BMA ACHe 0CEEYOHbIM KHANCAMEM
Anexcanopom Koncmanmurnosuuom Kusocamem Ocmposckum (1603), c. 120.

18 Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej smierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Milosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 369. Por. obraz zycia — dnia i zachodzacego
stonca z Kanonu przeznaczonego na odejscie duszy w: Eyxonocion an6o monumociogs uiu mpeoHuxs,
Kuis 1646, c. 583, k. 563.

19 Jlamenmv domy Knsscam ocmo3cKux HaO 3euLlblM C Mo20 CEBMA SACHE OCEEYOHBLM KHANCAMEM
Anexcanopom Koncmanmurnosuuom Kusocamem Ocmposckum (1603), c. 121.

20 J1. 3uszaniii, Hoyuenic npu noepe6s Codhieti knaevini Yapmopowickoti (1618), ¢. 56.

2l K. CaxoBuu, Bspuh na sicanocnviii nozpeb 3aynozo Puiyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 245.

22 3, KonucreHchkuil, Kasanve na wecmioms nozpedh Onasicennazo mysicd, u npesenednozo omya
Enicces (1625), c. 112.
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Zywot ludzki réznie od réznych zwykt by¢ nazywany, jedni nazywaja cieniem, drudzy
kwiatem, ci snem, owi para, a kazdy z nich ma ratig po sobie. Znajduja sig i tacy, ze wiatrem
tytutuja zywot ludzki, a mianowicie Job, gdy méwi: pomni czlowiecze, ze wiatr jest Zywot
twéj.

W duchowosci chrzescijanskiego wschodu znalez¢ mozna bogate zrodto inspiraciji
dla zblizonych rozwazan nad zyciem i wiecznoscia. Sw. Grzegorz Teolog w stwo-
rzonej po $mierci brata Cezarego homilii pogrzebowej ,,wyznaczyt doktadng miarg,
ktéra mierzy¢ nalezy ludzkie sprawy i wydarzenia doczesnego zycia”, gdy glosil,
ze ,,Smieszne wprost jest nasze pojawienie si¢ na ziemi: powsta¢ z niczego, a po-
wstawszy, podlega¢ rozkladowi! JesteSmy... majakiem, niepozostawiajacym $ladu,
przelotem ptaka, statkiem pos$rdéd morza, prochem dmuchnieciem, wiosenna rosg” .
Wymienione symbole pojawiaja si¢ takze w troparionie (ton 2) i innych tekstach na-
bozenstwa pogrzebowego®. Oznacza to, iz wlasnie te wanitatywne znaki nie prze-
rwanie od stuleci przypominaly i nadal przypominaja uczestnikom odprawianych
uroczystosci zatobnych o marnoéci §wiata i czlowieka.

Niepewno$¢ jutra, krotkowieczno$¢ sugerowato rowniez porownanie zycia do po-
scigu ,,nieuzytej”, ,nielitosciwej” $mierci za ludzmi. Gonitwa ta rozpoczyna si¢ juz
od kolebki, wraz z narodzinami cztowieka:

T'oHUTBOIO yraHsaa cMepTh HEYXKUTA,
OT nepBOTo JbHS JKHUTia: @ MO BCs IBTa.

(...) 3HarIa HaNaBIIH

I[Topeana: xaaHoe JUTOCTH HE BKa3aBIInZC,

Taka optyka bliska jest sformutowanej, w kilku kompozycjach zatobnych, mysli,
Ze istotg zycia jest stopniowe umieranie:

(...) btoto musi i$¢ do btota,
Ginie $wiat z czasem i tym od niej sklgty
Ze zyje umierajac?’.

O zyciu 1 jego nieustannym ubywaniu pisal cytowany przez P. Mohyte Seneka
w 24 liscie: ,,Kazdego dnia umieramy, kazdego dnia ujmowana jest cze$¢ naszego
zycia, nawet, gdy rosniemy, czas uszczerbia nam zycie, utraciliSmy niemowlgctwo,
nastgpnie dziecinstwo, potem mtodosé, az po dzien dzisiejszy. Wszystko, co mingto,
zginelo, nawet dzien dzisiejszy dzielimy ze $miercia”?®. Natomiast J. Bobrykowicz

23 J. Bobrykowicz, Kazanie na znamienity pogrzeb wielmoznego Pana Jego Mosci Bohdana Martimia-
na Oginskiego z Kozielska Podkomorzego Trockiego (1625), k. 5.

24 Cyt. za: N. Vasiliadis, Misterium $mierci, Biatystok 2005, s. 242.

25 Eyxonozion anb6o moaumocnoss unu mpebnuxs, Kuis, c. 680, k. 760.

26 IThau anvbo nsamenm no 3ecmio 3 cébma ce2o, 65unou namamu 200nozo Ipuzopia JKerubopckozo
(1615), c. 173-174.

2T Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej Smierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 355.

28 Cyt. za: P. Mohyta, Kazanie pogrzebowe wygloszone nad zmarfym (1646), s. 165; por. oryginalna
wersja: I1. Moruna, Kazane nozpedoroe 8 nocnorumocmu nao oymepuium (1646), c. 849, k. 938. Filozofia
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przywotal w kazaniu wspotbrzmiaca mys$l §w. Ambrozego: ,,zywota tego poczatek,
$mierci zaczynaniem jest?. Blisko$¢ aktu narodzin i $mierci uwypuklil kijowski
metropolita opisujac ,,godny pochwaly” zwyczaj umieszczania nowonarodzonego
dziecka na ziemi, w symbolicznym akcie przywitania wlasnej §miertelno$ci:

(...) poprzez utozenie dziecka na ziemi niemowlg jakby obejmuje ziemi¢ matkg wszystkich,
proszac, aby byta mu przyjazna w podawaniu mu swych owocow i byta dla niego taskawa.
Inni za$, podobnie jak my uwazaja, ze dzieci po ich urodzeniu ktadziono na ziemig po to,
aby niemowlgta szybko opusciwszy matczyne tono zaraz dotkngly si¢ ziemi jako wlasnego
grobu, i skoro juz pokazaly si¢ na ten §wiat, aby placzem przywitaly swa $mieré¢ i w ten
sposob niemowlecym glosem od$piewaly swe piesni nadgrobne.

Unicki kaznodzieja zauwazyl, ze narodziny i $mier¢, cho¢ towarzyszy im ,,jek
i wzdychanie” sg niezbednymi etapami w dazeniu do wiecznosci:

Kiedy natura podaje cztowieka tempori czasowi, steka, jeczy, wzdycha, kiedy tegoz
odda¢ ma wiecznosci i znowu rodzié, potrzeba aby zastgkata, westchngta. Wszelkie stwo-
rzenie wzdycha i jako rodzaca boleje. Brzemienna jest natura nasza nosi bowiem w sobie
wieczno$é, ktora majac ogladaé, musi wprzdd jecze¢ i wzdychaé?®!,

Trwalos¢ 1 stalo$¢ otaczajacego $wiata jest pozorna, a nieodtacznym codziennym
doswiadczeniem jest uleganie zludzeniom. Dopiero $mier¢ osob z najblizszego otocze-
nia przypominala, ze ze wzgledu na zmienno$¢, niestabilnos¢ zycia cztowiek nie osiag-
nie petni szczescia na ziemi2, Dlatego tez nalezy skupi¢ my$l na duchowym wymiarze
bytowania ludzkiego, starajac si¢ zastuzy¢ na taske nieba. A pomaga w tym wiasnie
rozwazanie zhudnos$ci i nietrwatosci wszystkiego, co ziemskie w obliczu dobr wiecz-
nych. Stad rozmyslania z krggu idei vanitas, patronujac XVII-wiecznym duchowym
pouczeniom, zajmowaly znakomitg czg$¢ wielu 6wczesnych kompozycji zatobnych.

stoicka, w tym refleksja wanitatywna Seneki, pojawia si¢ w obrebie rozwazan nad cnota. Virtus wyrazajaca
si¢ w mgznym i godnym znoszeniu losu, jest jednoczesnie gwarantem szczg$cia. Por. D. Kiinstler-Langner,
Idea vanitas..., s. 16-17; por. takze J.K. Golinski, Vanitas. O marnosci w literaturze i kulturze dawnej, War-
szawa 1996, s. 12-13. P. Mohyta obok Seneki cytowat takze stowa Scypiona Afrykanskiego, ktory glosit:
,»Wasze istnienie, ktore nazywacie zyciem, jest Smiercig”. Tamze.

29 J. Bobrykowicz, Kazanie na znamienity pogrzeb wielmoznego Pana Jego Mosci Bohdana Martimia-
na Oginskiego z Kozielska Podkomorzego Trockiego (1625), k. 5 verso. W. Hryniewicz pisze, iz pewna for-
ma umierania jest podstawowa cecha ludzkiego istnienia, a nauczat o tym takze $w. Augustyn, okreslajac
to do$wiadczenie ustawicznym odejmowaniem zycia, por. W. Hryniewicz, Bog naszej nadziei, Opole 1989,
s. 211-212.

30 P. Mohyta, Kazanie pogrzebowe wygtoszone nad zmartym (1646), s. 166-167; I1. Moruna, Kasane
nozpebroe 6 nocnonumocmu Hao oymepuwum (1646), c. 851, k. 940. O ptaczu noworodka, ktory miat by¢
wywolany poczuciem $miertelnosci pisal takze katolicki kaznodzieja T. Mlodzianowski powotujac si¢ na
Tertuliana, za: L. Berezhnaya, Fear, and Death in the Catholic and Orthodox Sermons in the 16" —17%
Century Polish-Lithuanian Commonwealth (An Attempt at Comparison), w: Etre catholique-etre orthodoxe
— etre protestant. Confessions et identités culturelles en Europe médiévale et moderne, curaverunt Marcus
Derwich et Michael V. Dmitriev, Wroctaw 2003, s. 261.

31 A. Dubowicz, Haft Rekq Bozq na dobrej duszy Wielmoznej Jej Mosci Paniey Heleny Sapiezanki
Kuncewiczowej (1645), k. 28.

32 Por. np. K. CaxoBuu, BBpws na ocarocnviti nozpeb 3aynozo Pewyepa Ilempa Konawesuua
Caeaiioaunozo (1622), c. 227.
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,Dobra $mier¢ idzie za dobrym zyciem” — powiadal T. Hyrski w kazaniu pogrze-
bowym™. Melecjusz Smotrycki za$ rozpowszechniajac powyzsza prawde omowit
szczegdlowo roézne sposoby zycia i odpowiadajace im rodzaje $Smierci, wyjas$niajac
przy tym, iz ,,niektore abowiem zywota y $mierci stany sa droga do zywota wieczne-
g0, a niektore do wiecznej $mierci”*.

Zywot — czyli ,,dusze z cialem zjednoczenie” i $mier¢ — jako ,,dusze od ciata rozta-
czenie”, to inaczej ,,zycie i $§mier¢ Przyrodzenia”. Rodzaj ten wlasciwy jest wszystkim
ludziom na ziemi od momentu, gdy pierwsi rodzice skosztowali owocu z zakazanego
drzewa®. Byl to wedlug kaznodziei czas, gdy ,.$mier¢ §licznego weza przebranie na
si¢ przywdziala i na rajska mtodziez poczeta spogladac¢™®. Wtedy to tylko pozornie
pigkne rajskie jabtko tak skrzywdzito cztowieka, iz ,,jedni umieraja, a drudzy lekarzy
szukaja”*’. Gdyby Adam nie wzial jablka, nie byloby ani staro$ci, ani choroby, ani
wreszcie $mierci®®. Bogdan Rok, badacz postaw wobec $mierci, uznat nawet, ze bylo
to przekonanie jednoczace wszystkie odtamy chrzescijanstwa w Rzeczypospolitej
Obojga Narodow™.

Wydaje si¢ jednak, ze twierdzenie to wymaga uscislenia. Teofan Hyrski roztoczyt
bowiem hipotetyczny los bezgrzesznej ludzkosci piszac: ,.gdyby onej surowizny nie
jadt [Adam], i nie chorzalby i nie umieratby, pozywszy na ziemi dosy¢, odprawilby na
wieczny zywot przenosiny jako Henoch i Eliasz*. Fragment ten przekonuje, ze nawet
bezgrzeszna ludzko$¢ nie pozostawalaby na wieki w rajskim ogrodzie, a ,,pozywszy
dos¢”, miata podlegac jakiej$ formie §mierci-przenosin, ktdre bytyby zaczatkiem nowe-
go zycia w bliskosci z Bogiem*!. Taka ,,$mier¢”, nie dziedziczona na skutek grzechu,
byta zatem przewidziana dla sprawiedliwych ludzi i miataby zupetnie inne oblicze, po-
zbawione leku przed utrata egzystencji*?. Nalezy wiec podkresli¢ w $lad za M. Smo-
tryckim, ze upadek rodzicéw sprowadzil nie tyle sama $mier¢, co jej bolesny wymiar,
wspomniane wyzej ,,dusze od ciata roztaczenie”, wyrazajace si¢ w ,,nienaturalnym”
roztamie psychofizycznej jednosci w cztowieku®. Omoéwiona przez kaznodzieje $mier¢
przyrodzenia nie wystgpowala wczesniej w raju. Nikolas Vasiliadis pisat, ze ,,zjawisko
to bylo obce wolnej naturze stworzonego przez Boga cztowieka. Jesliby Adam i Ewa,

3 T. Tupcekuit, Kasanic noepebosoc uemsepmoe nad Eecmagpiem Buzoscokum, k. 828.

3 M. Smotrycki, Kazanie na znamienity pogrzeb...Leontego Karpowicza (1620), s. 242,

3 Tamze.

36 T. Tupcekuit, Kasanic nozpebosoc uemsepmoe nad Eecmagpiem Buzoscoxum, k. 822.

37 Cmonns ynomw snamenumoixw 6 Bozy seunozo acue Ipesenebnozo €20 murocmu Omya Cungecmpa
Koccosa (Kuis 1658), c. 14.

38 T. Tupcekuit, Kasanic noepebosoc uemsepmoe nad Eecmagpiem Buzoscokum, k. 822.

3 B. Rok, Czlowiek wobec Smierci w kulturze staropolskiej, Wroctaw 1995, s. 54.

40 T. Tupewkuit, Kasanie na Poscoecmeo Bozopoouyi, k. 869.

41'W Ksiedze Madrosci napisano: ,,A $mier¢ weszta na $wiat przez zawis¢ diabla i doswiadczaja jej
ci, ktérzy do niego naleza” (Mdr 2, 24). Badacz komentujac 6w fragment stwierdza, iz zdaje si¢ on suge-
rowac jakoby ,,cecha charakterystyczna cztowieka, ktora odréznia go od pozostatych stworzen i stawia go
wyzej od nich, bylo zasadniczo przeznaczenie do niezniszczalnosci (niesmiertelnosci), co jednak udaremnit
grzech”. Jednak egzegeci inaczej interpretuja stowa Ksiegi, uwazajac, iz $mier¢ fizyczna nie jest karg dzie-
dziczona na skutek grzechu. Z.J. Kijas, Poczqtki swiata i cztowieka, Krakow 2004, s. 243.

4 7.J. Kijas, Poczqtki $wiata i cztowieka, Krakow 2004, s. 243.

4 K. Ware, Prawostawna droga, s. 54.
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posiadajac te bogate dary, jakie otrzymali, oraz wrodzona zdolno$¢ do niesmiertelnosci,
chetnie i dobrowolnie podporzadkowali si¢ Boskiej woli i jesliby poprzez postuszen-
stwo wobec Boga umocnili swoja wolng wole¢ w dobroci, to osiagneliby niesmiertel-
no$¢. Nie doswiadczyliby $mierci. Na swojej drodze do cnoty zyskaliby podobienstwo
do Boga, staliby si¢ bogami z taski i zyliby wiecznie i nieustannie z Bogiem™*.

Kiedy zatem Ojcowie Kosciota wschodniego nauczali o powolanym do zycia i nie-
$miertelnosci cztowieku, nie oznaczato to jednocze$nie, ze zostat on stworzony jako
istota nie$miertelna®*. Gdyby Bog stworzyl cztowieka niesmiertelnym, uczynitby go
bogiem*. Cztowiek niezdolny do grzechu nie bylby posiadaczem wolnej woli*’, za$
z gory narzucona $miertelno$¢ oznaczataby, ze Bog jest przyczyna $mierci®®. Wobec
tego w raju, zgodnie z komentarzem Grzegorza z Nyssy, istnialy dwa drzewa i dwie
mozliwo$ci®, a czlowiek zostal stworzony w sposob uchwytny dla obu ($miertelnos¢
i nie$miertelno$¢) stanow>.

Kolejny opisany przez M. Smotryckiego przyktad stanowit egzemplifikacjg ,,zy-
wota Laski”. Bylo to przebywanie w tacznosci z Najwyzszym poczawszy od dnia
chrztu §wigtego, bowiem ,,zywot Laski ten cztowiek zywie, ktéry samemu Bogu zy-
wie i umiera™".

Przeciwienstwem ,,zywota Laski” byta ,,$mier¢ Grzechu”. W poprzednio oméwio-
nej ,,$mierci Przyrodzenia”, ktorej ,,bydz Pan Bog sporzadzit”, kaznodzieja dostrzegt
,hieco dobroci”, poniewaz oddalata ona czlowieka od wszystkich utrapien, klopotow
i ngdz. Natomiast ,,$§mier¢ Grzechu” to zdecydowanie zta $mier¢: ,,zgota zadnego dobra
[w niej] nie masz”, poniewaz ,,wszystko dobre cztowiecze wniwecz obraca” przynoszac
poczatek mekom piekielnym32, Tak wiec w wyniku grzechu Adama i Ewy ,,przed $mier-
cig cielesna nastapita smieré duszy, to znaczy $mieré duchowa” 33, ktora jest — zgodnie
z przytoczonymi w kazaniu stowami Grzegorza Wielkiego — ,,$miercia wewngtrzng”
i,,dusze od Boga odlacza™*. Bywato, ze ,.$mier¢ Grzechu” nie zbiegala si¢ czasowo ze
»smiercig Przyrodzenia”, jej istota bylo bowiem umieranie wraz z kazdym popehio-
nym grzechem. Ziemskie bytowanie stanowito wowczas zaledwie pozor zycia. O takich
grzesznikach pisal, cytowany przez M. Smotryckiego, Augustyn w komentarzach do
Apokalipsy: ,,Wiele sie ich znajduje, ktorzy w zywych ciatach martwe dusze noszg™>>.

Trzecia zestawiona przez kaznodziej¢ parg tworzyly ,,zywot Zmystow” i ,,§mieré
Cnoty”. ,,Zywot Zmystéow” wiedli ci ludzie, ktérzy odstapiwszy od Boga zyli dla

4 N. Vasiliadis, Misterium smierci, s. 48-49.

4 Por. wypowiedzi $w. Teofila z Antiochii, $w. Grzegorza z Nyssy, $w. Jana Zlotoustego, przywotane
w: N. Vasiliadis, Misterium smierci, s. 46-49.

46 A. Eckmann, Przebdstwienie..., s. 82.

47 N. Vasiliadis, Misterium Smierci, s. 47.

48 A. Eckmann, Przebdstwienie..., s. 82.

49 N. Vasiliadis, Misterium Smierci, s. 47.

30 A. Eckmann, Przebdstwienie..., s. 82.

SUM. Smotrycki, Kazanie na znamienity pogrzeb...Leontego Karpowicza (1620), s. 242- 243.

52 Tamze, s. 243.

33 N. Vasiliadis cytuje w tym fragmencie Grzegorza Palamasa, zob. Misterium $mierci, s. 58.

3 M. Smotrycki powoluje si¢ na tom IX Moraliéw papieza Grzegorza, zob. Kazanie na znamienity
pogrzeb..., s. 243.

55 Tamze, s. 244.
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siebie i $wiata rozkoszujac si¢ wlasna cielesnoscia. W ich sercach krolowaty grzechy
cigzkie, wérdd ktorych wymieniono w pierwszym rzedzie: ,,porubstwo, nieczystosé,
niewstydliwos¢, wszeteczenstwo”, ale takze ,,balwochwalstwo, czarowania, nieprzy-
jazn, swary, gniewy, niesnaski, rozterki, kacerstwa, zazdrosci, mgzobdjstwa, pijan-
stwa, biesiady”*°. Ludzie, prowadzacy ,,zywot Zmystow”, nie mieli dziedziczy¢ kro-
lestwa niebieskiego. Nagrody w niebie powinni sig spodziewac jedynie ci, ktorzy zyli
w cnocie umierajac dla grzechéw. ,,Smieré Cnoty jest, gdy kto Bogu we wszelakiej
$wiatobliwosci i sprawiedliwosci i prawdzie zyje i stawa si¢ ofiara Duchowna przy-
jemna Bogu, a umiera sobie, to jest ciatu i §wiatu, stawszy si¢ jemu $lepym, ghuchym,
niemym, chromym...”"’.

Kaznodzieja wyszczegolnit takze ,,zywot Marnosci” podobny do ,,zywota Zmy-
stow”, ktory przejawial si¢ nadmierna dbatoscig o przyjemnosci ciata i dobra doczes-
ne:

Takiego abowiem zywota ludzie troskami, bogactwy i roskoszami zywota doczesnego
uduszeni bedac owocu zZywota wiecznego wydawac nie moga. A jako zywot Smystow zyja
sardanapalowie, i epikurowie i rospustnicy §wiata tego i cielesnicy. Tak ten Marnosci zywot
zyja delikaci i woluptarii kochankowie $wiata tego i roskosznicy®.

W czgsci dotyczacej ,,zywotu Marno$ci” potgpiona zostata rozpusta i okrucien-
stwo, ktore uosabiat legendarny krol Asyrii, a takze epikureizm utozsamiony z wszel-
kimi przejawami wygodnictwa, hedonizmu i sybarytyzmu. Byly to postawy charak-
terystyczne takze dla ,,zywota Zmystow”. Zaprzeczeniem duchowego wzrostu osoby
byta nie tylko ,,czynna” grzesznos¢, ale rowniez opieszato$¢ i lenistwo. Cztowiek
ulegat duchowej degradacji i oddalat si¢ od Boga, gdy pograzat si¢ w najci¢zszych
grzechach, a takze wowczas, gdy nie pielggnowat w sobie podobienstwa do Stworcy.
Na antypodach powyzszych postaw zyciowych umieszczona zostata zblizajaca do
Boga ,,$mier¢ Zachwycenia”. Byta to $mier¢, ,,ktora BogomysIniki m¢ze zywota An-
gelskiego od wszelakich tego §wietnych trosk oddalone, ktoérzy w kazdej swej sprawie
siebie Bogu, a Boga sobie przytomnym mieé¢ chca, rodzi¢ zwykta”®. Smier¢ taka,
ktora jednoczesnie przynosita cztowiekowi wtajemniczenie w plany Stworcy wie-
lokrotnie przezywali prorocy. Dostapit jej zarowno Jan Apostot w czasie objawienia
na Pathmos, jak i ,,znamienicie godnym” stal si¢ $wicty Pawet. Wszyscy ci, ktorzy
,»Z Bogiem si¢ najdujac samym sobie przytomnemi nie bywaja”, dostapili taski, ,,gdy
w rozmaite widzenia przychodzili”, ogladania jeszcze za dni zycia ziemskiego tego,
co zostato przygotowane dla ludzi w zaswiatach®,

Bezposrednio zwiazany z wieczno$cia mialby by¢ jednak dopiero ,,zywot Chwa-
ly”, przynoszacy niekonczacg si¢ nagrod¢ w niebie oraz przeciwstawiona mu ,,$mier¢
Gehenny”, czyli wieczna mgka w otchtani piekta. Kaznodzieja radzil 6wczesnemu
odbiorcy: ,,za zywotem Chwaty wszystka dusza ugania¢ si¢ mamy i dogania¢ go jako

36 Lista przewinien zostala zainspirowana wyliczeniem grzechow zawartym w Pawlowym liscie do
Galatow (5; 19-21).

3T M. Smotrycki, Kazanie na znamienity pogrzeb...Leontego Karpowicza (1620), s. 244,

38 Tamze, s. 245.

3 Tamze.

% Tamze, s. 245-246.
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tego, ktory na wieki uciesza, a od $mierci Gehenny wszytkiemi duszg sitami uciekaé
i uchodzi¢ jako od tej, ktora na wieki okrutnie meczy”°!.

Wszystkie wyszczegdlnione rodzaje zywotow i $mierci byly opisywane przez
tworcow literatury zalobnej, cho¢ nie zostaly nazwane i uporzadkowane. Melecjusz
Smotrycki jako jedyny posrod wielu méwcow i kaznodziejow dokonat tak klarowne;j
klasyfikacji.

Lektura wspomnianej grupy tekstow pozwala stwierdzi¢, ze $mier¢ naturalna,
omawiana w zwiazku z odejsciem konkretnej osoby — przedstawiciela zycia publicz-
nego, nazwana w Kazaniu na znamienity pogrzeb...Leontego Karpowicza §miercia
,»Przyrodzenia”, stanowila dogodna sytuacjg, niejako pretekst, do zainicjowania szer-
szych rozwazan nad innymi ,,$mierciami”, o ktérych cztowiek zapomina, gdyz nie
przerywaja one ziemskiej egzystencji. Zywot ,,Przyrodzenia” oceniony z perspektywy
dochodzenia do wiecznosci, mogt okazac si¢ pozorem zycia, gdyz udziatem grzesz-
nikow stawato si¢ wielokrotne umieranie. Dlatego tez troska o przyszle losy cztowie-
ka sktonita 6wczesnych duszpasterzy do wzmozonego przypominania o zréwnujacej
wszystkich ludzi na ziemi konieczno$ci $mierci ,,Przyrodzenia”, jako o niezwykle
waznym momencie zycia, ktory nie powinien zbiega¢ si¢ czasowo ze stanem, niepo-
réwnanie grozniejszej $§mierci duchowej, bowiem tylko ,.ten §mierciag Cnoty umiera,
ktory grzechowi umiera” 2,

o1 Tamze, s. 247.

2 Tamze, s. 245. Problemy te nie podlegaja dezaktualizacji, odpowiednikiem przywolanych stow
M. Smotryckiego moglaby stac si¢ wspolczesnie wypowiedziana prawda: ,,Aby zmartwychwsta¢ dla Boga,
trzeba przedtem cate zycie umiera¢ dla grzechu”. J. Salij OP, Czy smier¢ jest karq za grzech?, w: Sens cho-
roby, sens smierci, sens zZycia, opracowanie i wstgp Halina Bortnowska, Krakéw 1993, s. 337.
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Czlowiek — jednos¢ psychofizyczna powotana do wiecznosci, od czasu upadku
rodzicoéw musi zmagac¢ si¢ z Igkiem przed zgonem, pamigtajac wszakze, ze jedynie
ta droga dotrze¢ moze przed oblicze Pana. Aby wieczno$¢ bylta dlan szczesliwa, po-
winien pielggnujac w sobie strong duchowa nie dopusci¢ do jej obumarcia. W tych
przygotowaniach pomaga mu $miertelne ciato. Dostrzezono zatem pozytywny wy-
miar choréb i starzenia sig¢, cho¢ to ludzka utomno$¢ wtasnie oraz potrzeba zaspo-
kojenia potrzeb cielesnych rodzita pozadliwosci, stajac si¢ podstawowa przyczyna
grzeszno$cil. Posiadanie przemijajacego ciata zostato ukazane w zatobnej literaturze
jako wyzwanie, a nawet jako dar, ktorego istot¢ przyblizali 6wczesnemu odbiorcy
kaznodzieje, méwcy, a czasem poeci.

Niedoskonato$¢ i stabo$¢ fizyczna jest przede wszystkim najdobitniejszym, ale
naturalnym memento dla cztowieka. Pomaga wystrzegaé si¢ nieporoOwnanie strasz-
liwszej od $mierci ciata, duchowej $mierci zatwardziatego grzesznika. Jan Ztotousty
stwierdzit, iz ,,grzech zrodzit dwie rzeczy: cierpienie i $Smier¢”, a mitosierny Bog ,,za
pomoca obu zniszczyl grzech. (...) Zatem nie bojmy si¢ $mierci, a zacznijmy bac si¢
jedynie grzechu i smucié si¢ z jego powodu”?. Na tej drodze ciato moze zostaé sprzy-
mierzencem duszy, poniewaz towarzyszaca cztowiekowi od mtodosci az po staros¢
swiadomos¢ wlasnej przemijalno$ci leczy z grzesznych sklonnos$ci. Autor kazania
pogrzebowego zamieszczonego we lwowskim Trebniku (1645) przekonywat nawet,
powotujac si¢ na autorytet Sokratesa, iz najlepsza nauka i filozofia zyciowa to mysl
o $mierci. W zadnej aptece czlowiek nie znajdzie takiego lekarstwa, ,,zeby na wszyst-
kie choroby pozyteczne byto, samo tylko rozmyslanie §mierci leczy wszystkie choro-
by”3, dusze ludzkie uzdrawia*, czyli odzegnuje od grzechu, pozwala odzyska¢ za$le-
pionemu ztym Zyciem cztowiekowi wzrok i sktania ku duchowej poprawie.

JKannast 60BBM pedb Tak UYONOBEKA O JOOPOTO HEHANPABYETh SIKO PO3MBIIUISHIE
0 CMEpTH, 1 0 TOMB IO 3a HEI0 Ha TaMTOMb CBBTH HACTYHAa€Th: B TaKOBOMb OOBEMB
PO3MBIIUISHIIO YOJIOBEK OYBI OTBOPSIETH Ha TOE IO TYTH IIOYBIHIIIB, SKOBBIM €CTh TEIEPH,
U SIKOCSI MA€Th TOTOBATH Ha OHBI’ CTPAIIHBI’ CyNb BOXBIH (...) POSMBIIUITHMOXE 9acTo
0 CMEpTH, & NaMATaliMO Ha KOPOTKOCTH Yacy JKbIBOTA HAIIETO .

Wedhug Z. Kopystenskiego, rozpamigtywanie §mierci cielesnej odnosito si¢ w isto-
cie do strony duchowej jestestwa ludzkiego, ktora nalezato ochrania¢, pielegnowaé

I'W ten sposob zwiazek grzechu i $miertelnosci rozumial m.in. Teodor z Mopsuestii, por.
J. Meyendorft, Teologia bizantyjska, s. 188.

2 Cyt. za: N. Vasiliadis, Misterium $mierci, s. 93.

3 Eyxonozion ci ecm monimocnog ini mpebnux, JIbis 1645, k. 132.

4 amsar cveptn aywrb Hamrs yspoposnsers”. 3. Konucrencwkuit, Ominia anbo kasanve na pokogyio
namame 6 bos3b Benebnozo bnascennoi namamu Omya Enicces (...) [Inemeneyrozo (1625), c. 168.

3 J1. 3usaniii, loyuenic npu noepets Cogicti kusevini Yapmopwickoii (1618), c. 49.
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i nie dopusci¢ do jej zatraty. Zdaniem L. Zyzaniego, pozytki i korzysci, plynace z co-
dziennej praktyki rozwazania rzeczy ostatecznych, byty nie do przecenienia. Refleksja
wanitatywna chroniac przed duchowa $miercia, wybawiata od wiecznego potepienia.

Posmbicianie 60BEMB 0 cMEepTH, BENUKIil a HEOCallOBaHbI” MTOXKBITOKD JIYIIEBHbI HAM
HPBIHOCHUTB, 00 €CTH HaM IEPECTOPOTrOI0 0COOINBOIO A0BICMO HETPHIILIBUIH, TPEXb O0BEMB
YJIOBEKOBS CMEpTh BBUHYIO ChIMIIABAETD, & PO3MBICIISIHIE 3aCh O TYyU IOYECHYH CMEPTH OT
rpbxa OTAaIa€eTh, a [I0TOM U OT CMEPTH BBUYHO’ n36aBaeTh’.

Logika, ktora nakazywata kierowaé¢ si¢ w rozmaitych zyciowych sytuacjach
i trudnych wyborach sprawami ostatecznymi, wynikata z obserwacji prawidet panu-
jacych w otaczajacym $wiecie. Jak utrzymywali ,,fizykowie”, powstanie jakiegokol-
wiek przedmiotu poprzedza projekt, a wigc mysl o rzeczy juz wykonanej. Innych
dowodow dostarczal swiat przyrody. Ptaki w swym locie, a ryby w procesie plywania
poruszaja sig i obieraja kierunek dzigki znajdujacym si¢ w tylnej czgsci ich ciata ogo-
nom i pletwom. Podobnie okrety, projektowane pod wptywem inspiracji pochodza-
cych ze $wiata natury, posiadaja stery umieszczone nie na dziobie, a na ogonie statku’.
Przyktad okre¢tu zbudowany zostat na wielokrotnie powtarzanym w omawianej epoce
toposie zycia — morza i czlowieka — zeglarza, sternika®, ktory wedtug duszpasterza
powinien ,,maszt-poznania samego siebie i $mierci swojej w rekach dzierzy¢”:

U sixb xemisaph anbo MITHIPHUKB Hpe3 Mope XoTsuu yrnpaButu Kopabenb, He Ha
nepe/Hei yactu kopadis ajne Ha 3agHeil npu Mamth yebaaeTs, Takb YOIOBEKB [pe3 Mope
To€ XKUTis OypHOe, OKpPYTh )KUBOTA CBOETO YIPABUTHU XOTA4H, He IpH [lamsaTu o mpoakaxb
CBOMXB, aJI00 UXb 3aIHOCTH (...) ychbaaeTs, aje MallTh MO3HAHs caMoro cebe U CMEPTH B

PYKaxb MbICIEN CBOMXb JEPIKATH MAETD’.

Rozmyslanie o $mierci traktowane bylo jako najdoskonalszy sposéb dochodzenia
cztowieka do poznania siebie i swego przeznaczenia. Samopoznanie miatoby by¢ cen-
niejszym od dostarczanej przez ksiggi zrodlem wiedzy. Jak przekonywal kaznodzieja,

% Tamze, s. 50-51.

7 Przyktad fizyka, ryby, ptaka i statku patrz: 3. Konucrencbkuii, Ominia anbo kazamnbe Ha pokosyio Ramanb 6
bo3E Benebrnozo Braswcennoi namsamu Omya E€nicces (...) [Inemeneyroeo (1625), c. 168. Przyktad statku i ryby
spotykamy takze u L. Zyzaniego: ,,A0bicMocs Takol OnaskeHHO# cmepTu ot bora criono6uim, norpeda ecth
HaMb, HAMIJILIBIA MOH, O HEOW TIAMATATH, (...) O HIO’ pO3MBICIIATH: IKO 00BBM KOpaOIIb 1 IIKyTa KOHLIEM, TO €CTh
CTBIPOMCS 00EPTAETH i PbIOa OKTOHOM BCe THIIO CBOE POBA/IUTh: TAKb 1 PABOCIABHBI. XPECTIaHUHbB, KOHIIEM,
TO €CTh PO3MBIIUIIHEMb OT CMEPTH, BBECH JKBIBOTH CBO’, H BCH CIIPaBbl CBOM, aObl HBI/IBI HE 3IPBILIBLTH,
cnpaBoBaru Maets”. JI. 3usaniit, [loyuenic npu nocpe6s Cogicii knsazvini Yapmopuickoii (1618), c. 50. Zacy-
towany fragment, jak zauwazyt M. Wozniak, zostat zapozyczony z Kazan przygodnych Piotra Skargi (Krakow
1610, s. 272), por. M. Bozusik, [Ipuuunku 0o cmyoiii nao nucannam Jlaepenmis 3usaniz, ,,3HTLL ", JIbBiB 1908,
c.25.

8 J. Kotarska pisala o motywach nautycznych, iz ,,rekwizytorium zeglarskie, topografia stanowia
plaszczyzng odniesien religijnych. Sensus translatus metaforyki marynistycznej zawiera przekonanie o
spelieniu si¢ cztowieka jedynie poprzez partycypacj¢ w bycie boskim”. Theatrum mundi. Ze studiow nad
poezjq staropolskq, Gdansk 1998, s. 60. Wydaje si¢ to by¢ szczegolnie adekwatne ujgcie w odniesieniu do
semantyki owych motywow w literaturze zatobne;.

% 3. Konucrencekuii, Ominia anbo xasamve na pokoeyio namame ¢ bosb Benebnozo Bnasicennoi
namamu Omya €Enicces (...) Ilnemeneykozo (1625), c. 168. Por. takze T. Hyrski: ,,KTO KOJIBEK JKEKIIIOI0UN
HaBYy CTEpPYETb, HE HAIOYATKY, HE NOCPOAKY, ajle HAKOHILY B HaBi CBOEH cinaers...” T. [upcokuil, Kasanie
8mopoe...Ha nozpeb naui Examepunu Iopiannosoi, k. 797.
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filozofowie wprawdzie dysponowali dotyczaca cztowieka wiedza o elementach, lekarze
o kompleksjach, astrolodzy o cialach niebieskich, a mimo to ,,zadnych o sobie wiadomo-
$ci nie posiadali”'®. Autor Omilii powolal si¢ na autorytet Augustyna, ktory za potrzebne
uwazat poznanie Boga i wlasnej duszy, za§ badanie przyrody uznawal za ,,poszukiwania
bardzo ciekawe i —bardzo prozne”!!. Glosit natomiast potrzebe ,,wejscia w samego siebie”
w celu wydobycia prawdy, zrywat tym samym z obiektywizmem starozytnosci i dokonat
odwrdcenia pogladu na poznanie z kierunku ku rzeczom zewngtrznym, na skierowane
ku wnetrzu zycia osoby poznajacej'?. Warto dopowiedzieé, ze poszukiwania wewnetrz-
nego krolestwa stanowily ,,jeden z glownych tematéw spotykanych w dzietach Ojcow”,
a rozwazany w tym kontekscie dogmat o stworzeniu cztowieka na obraz Bozy — jak pi-
sal K. Ware — wskazywal na fakt, ze ,,wewnatrz kazdej osoby — wewnatrz jej lub jego
najprawdziwszego i najbardziej wewngtrznego siebie (okreslanego czgsto jako ,,glebokie
serce” lub ,,dno duszy”) — istnieje punkt bezposredniego zetknigcia i jednosci z Niestwo-
rzonym”!3. Dlatego tez z tradycja Ojcow nalezy wiaza¢ obecne juz w mysli tworcow
epoki Rusi Kijowskiej przekonanie, ze serce jest centrum zblizenia cztowieka do tego, co
transcendentne, sakralne, pozaziemskie”, miejscem spotkania z Bogiem!*.

W literaturze zatobnej podjeto refleksje¢ nad sposobami osiagania takiego uszcze-
sliwiajacego zblizenia. A porady umieszczono stosownie do problematyki w kon-
tekscie ,,umierania” dla grzechu badz ,,zycia” w grzechu. Parafrazujac List do Rzy-
mian (7, 1-23) D. Tuptalo przekonywal przy okazji pochéwku Innocentego Gizela,
ze ,,grzechy kroluja” w sercach tych ludzi, ktérzy nie maja wizerunku $mierci przed
oczyma i prowadzac beztroskie zycie tudza sie, ze zy¢ beda dhugie lata w zdrowiu'>
Ci za$ ludzie, u ktorych grzechy, dzieki pamigci rzeczy ostatecznych, podlegaja ,,po-
grzebaniu”, sa niejako odgrodzeni od grzechu, nie ma on do nich tatwego przyste-
pu'®. Podobnie K.T. Stawrowecki w Lekarstwie na siedem grzechéw smiertelnych
zalecal kazdemu chrze$cijaninowi ustawiczng pamig¢ czterech wrot, przez ktére kaz-
dy przechodzi. Byly to wrota §mierci, sadu przy koncu czaséw, ktory nazywany jest
w tradycji wschodniej Strasznym Sadem, piekta oraz nieba!’. Takze J. Galatowski
w przeznaczonym dla spowiednikéw dziele Grzechy rozmaite doradzal kaplanom,
by przypominali sprawy ostateczne przystepujacym do sakramentu penitentom,

10 3, Konucrencekuii, Ominia arbo xasamve na pokosyio namamo 6 bosb Benebnozo Bradicenno
namamu Omya €nicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 169.

11'W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa 1993, t. 1, s. 194.

12 Tamze, s. 195.

13 K. Ware, Prawostawna droga, s. 59.

14 B.C. Topcekuit, Icmopis yxpaincokoi ¢inocogii, Kuis 1997, c. 35. Badacz pisat: ,,SIkmo micue
JIIOZIMHU B CBITI PO3YMIJIOCH SIK CBOEPiJHA TOYKA MEPETHHY MDK CBIiTOM Onaronari, cBitTia i Ge301HEr0
TEMPSIBH, TO B CaMili JIFOIMHI UCHTPOM 3iTKHEHHS 1 B3a€MOZi{ IPOTHOOPCTBYIOMHX CHII BBAIKAETBCA CepLe.
YoMy BiZIBOZHTBCS POITb TAHKH, IO 3BOXUTH BOEIHO PO3YM, UyTTS i BOIIO TIOHHE".

15 Inspiracje dla opisu zycia grzesznikow stanowil Psalm 73 (72) wers 4-6: ,,Bo dla nich nie ma zad-
nych cierpien, ich ciato jest zdrowe, ttuste; Nie doznaja ludzkich utrapien ani z (innymi) ludzmi nie cierpia.
Totez ich naszyjnikiem jest pycha”. Biblia Tysiqclecia, s. 635.

16 1. Tynrrano, ITupamuces ar6o cmoins 60 GAHCEHHOU RAMAMU NPECMAGIUAz0Cs 6bicoys B bozy
npesenedHazo e2o murocmu 2ocnoouna omya Uunokenmia I'uzens (1685), c. 116-117.

17 C.T. Stavroveckij, Perlo Mnohocinnoje, c. 193.
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poniewaz jest to skuteczny $rodek odciagania cziowieka od grzechu'®. Znamienna
w tym konteks$cie wydaje si¢ by¢ odpowiednia formuta napomnienia po rozgrzesze-
niu, konczaca chrzescijanska spowiedz. W wersji z Fuchologionu mohylanskiej re-
dakcji brzmi ona nastgpujaco:

Kt6z bowiem wérdd tak licznych cierpien cielesnych, wsrdd tak licznych ozdoéb i po-
wabow tego $wiata moze bezpiecznie odbywac nienaruszona drogg swego zycia — nikt
inny pobozny cztowieku jak tylko ten, kto zawsze w swej pamigci zachowuje cztery rzeczy
ostateczne: $mier¢, straszny Sad Bozy, pieklo i Krolestwo Niebieskie. Gdy o tych rzeczach
bedziecie mocno pamigtac, to wasza poboznos¢ na pewno zostanie zachowana i ustrzeze
si¢ przed sieciami i powabami grzechu'’.

W literaturze pogrzebowej pierwszym opisywanym etapem przygotowan do
dobrego umierania byto rozpamigtywanie $mierci. Tylko §wiadomos$¢ przemijania
wszystkiego, co ziemskie, posiadata moc otrzezwienia w chwilach nadmiernego roz-
mitowania w doczesnos$ci. Byla czym$ na ksztalt terapii antygrzechowej dla tych,
ktorym szczegolnie trudno byto oderwacé si¢ od dobr materialnych. Nawet gdy ziem-
skie rozkosze utrudniaty utrzymywanie si¢ w przekonaniu o znikomej ich wartosci,
to jednak istnialy pewne praktyczne sposoby nieustannego przypominania sobie
wlasnej $miertelnosci, wobec ktorej wszyscy ludzie bez wzgledu na wiek, pteé, stan,
zamozno$¢ sa rowni. Przywrocenie, korzystajacym bez umiaru z urokéw zycia, ,,roz-
kosznikom $wiata tego” pamigci o prawdziwej naturze cztowieka i o krotkotrwatosci
ziemskiego bytowania stanowito jedno z kluczowych zadan podjetych przez XVII-
wiecznych duchowych przewodnikdow.

Zgodnie z zamystem Stworcy cialo — ,,integralna czgs¢ osobowosci ludzkiej”,
ktore po wygnaniu z raju zacze¢to podlegac rozlicznym chorobom oraz ,,nienaturalne-
mu i cokolwiek sprzecznemu z planem Bozym” oddzieleniu od duszy®, stato si¢ juz
u zarania dziejow widzialnym znakiem vanitas dla posiadajacego je cztowieka. Inny
prastary znak marno$ci, ktory otrzymali pierwsi rodzice wskazal P. Mohyla. Byta
to odziez wykonana ze skor martwych zwierzat?!, po to, by pamietali, jak objasniat
Grzegorz z Nyssy o cielesnym grzechu, ktory zblizyt ich do zwierzat, a takze po to,
by, zgodnie ze starszym komentarzem Orygenesa, nie zapominali o swojej skazitel-

18 CHOoBBIHMKB KeObI OT rpbxoBb OTBBIBL M OTAAIWIBL 40J0BBKA, TOBUHEHDb €MY NPHIIOMHUHATH
OCTaTHIE Pe4n: CMEPTh, CTPALIHBIN Cyb, IEKJIO U HAapcTBO HebecHoe™. 1. [ansToBChKui, I pBExu posmaumiu,
c. 386.

19 Napomnienie po spowiedzi i rozgrzeszeniu, w: Kazania i komentarze sakramentalno-liturgicz-
ne z Trebnika $w. Piotra Mohyly, tam. Marek Melnyk, Wtodzimierz Pilipowicz, Olsztyn 2003, s. 136;
Eyxonocion anbo monumocnoss unu mpebnuxs, Kuis 1646, c. 822, k. 911. O tym, jak wiele znaczy dla
losu czlowieka nieustanne przywotywanie czterech rzeczy ostatecznych miaty §wiadczy¢ zabiegi szatan-
skie, ktorych istota wedtug C.T. Stawroweckiego, sprowadzala si¢ do wymazywania z ludzkiej pamigci
prawdy o koniecznosci zgonu i zyciu w zaswiatach, por. [Tosuanna na npecmasieHic 8ipHO2O 40N08IKA,
HaoepobHoe 3ino oywenonesno (1619), k. 172; Perlo Mnohocinnoje, s. 195. Na temat zrodet obrazowania
czterech rzeczy ostatecznych w literaturze staropolskiej ze szczegdlnym uwzglednieniem ich funkceji mo-
ralnej, por. J. Kowzan, Quattuor hominum novissima. Dzieje serii tematycznej czterech rzeczy ostatecznych
w literaturze staropolskiej, Siedlce 2003.

20 K. Ware, Prawostawna droga, s. 54.

2l Egzegeza ,,skorzanych szat” pochodzi od Filona z Aleksandrii (I w.), ,,szata” byta symbolem ludzkiej
natury, stanu biologicznego ludzkos$ci po upadku, ktdry tak bardzo roznit si¢ od ,,przejrzystej rajskiej cieles-
nosci”. Za: W. Losski, Teologia dogmatyczna, przetozyt dr H. Paprocki, Biatystok 2000, s. 59.
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nosci i nie popadali w pyche??. Lawrenty Zyzanij ze smutkiem stwierdzit, Ze to, co
Bog dat Adamowi i Ewie jako znak ich §miertelno$ci z przestroga, by nie grzeszyli,
ludzie wspodtczesni ,,przyjeli wspak”. Bowiem ,,skory sobole albo z rysia ubieramy,
a o $mierci nie tylko nie pamigtamy, ale i co gorsza, tym si¢ chetpimy (...) zamiast
pokory nad innych si¢ wynosimy i z tego, co miato niedostatek nasz wyrazac i kare za
grzech na nas nalozona, z tego sobie stawy i czci pomnaza¢ usitujemy”?.

Przyklady popierajace tezg o kluczowej dla jakosci zycia i umierania pamigci
$mierci pochodzily z tradycji judeochrzescijanskiej, ale argumentéw dostarczatly tak-
ze obyczaje poganskich ludéw i kultur. Kasjan Sakowicz przypominal, iz praktyki
wanitatywne znane byty takze wérdéd niewiernych, co powinno staé si¢ zrodlem za-
wstydzenia dla wspodtczesnych chrzescijan-sybarytow.

51 ThDK BaM XOUy KWJIKA MPHKIIAJI0B BKa3aTH,

SIKO ¢ 3BBIKIIM JIFOJIC HA CMEPTh TOTOBATH.

(...) ITo He TONMKO YMHMIK caMU XpHCTIiaHe,

AJie ThIK U3 HEBBPHBIX MHOTTH MTOTaHe.

(...) ITo0  Ha TO peKyT HBIHBIIHIN XpUCTiaHe,
Kotopsin B pockoiiax BBK CBOi MPOBaXAIOT,

Ha cmeprts, cyx, nekino, I{apctBo mMano namsraior?,

Konkretne sposoby wspomagajace refleksje nad przemijaniem wskazat autor ka-
zania pogrzebowego z lwowskiego Trebnika. 1 tak Spartanie w czasie §wiat obnosili
po miescie zwierciadta, by przegladajacy si¢ w nich mieszkancy mogli przyjrze¢ si¢
swojej $miertelnej powtoce?’. W innej za$ krainie ludzie zbierajac sie na nabozefistwo
trabili, lecz nie w ,traby miedziane, nie mosi¢zne, srebrne czy rogowe, ale z kosci
ludzkich wykonane”, dajac tym samym do zrozumienia idacym na nabozenstwo, iz
takze oni stana si¢ niczym wiecej jak materia dla instrumentu®®. W cytowanych wyzej
Wierszach na zatobny pogrzeb rozwazania z kregu vanitas podjgte zostalty w szerokim
zakresie. Az osiem sposrod dziewigtnastu wierszy tego epicedialnego ,,wienca” posia-
dalo znamiona nauki. Przedstawiaty one zebranym na pogrzebie stuchaczom sylwetki
swigtych, filozofow, a takze wybitnych przywodcow, ktorzy z racji swojej wysokiej
spotecznej pozycji zagrozeni byli grzechem pychy. Posiadanie rozlicznych bogactw
1 majatkow odciagato mysl ludzka od rozwazania marnosci dobr doczesnych, dlatego,
zdaniem oratora, Septymiusz Sewer — rzymski imperator mial w zwyczaju ktas¢ sig
w trumnie, by pamigtaé, iz tylko ona pozostanie mu po $mierci, pomimo witadania

22 Grzegorz z Nyssy pisal: ,,Bog dat im zewngtrzne odzienie ze skor zwierzecych, podkre$lajac
w ten sposob, ze zbrukali wngtrza swych dusz zwierzecym popedem, i ze w swej pysze zapragngli posiasé
natur¢ Boska, za$ przez swoj zwierzgey grzech stali si¢ podobnymi do natury”. Orygenes komentowat
ten fakt: ,,Po to Boég wszechmogacy sprawit naszym prarodzicom odzienie skorzane prawie ze zdechtych
zwierzat, aby pamigtali o skazitelno$ci oraz $miertelnosci swego ciata i porzucili swa daremna pycheg
w swa nie§miertelno$¢”. Cyt. za: P. Mohyta, Kazanie pogrzebowe wygtoszone nad zmartym (1646), s. 166;
I1. Moruna, Kasaue nozpebroe 6 nocnorumocmu Hao oymepuium (1646), c. 850, k. 939.

23 J1. Busaniit, [loyuenic npu nozpeos Cogieti knuaevini Yapmopowickoti (1618), ¢. 51.

24 K. CakoBu4, Bspwb na sicanocnviii noepeb 3aynozo Poyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 226. Por. takze: Kasanie Ha noepebi npasociasnoeo xpucmiancvkazo yonosika (1645), k. 123.

25 Kasanic na nozpebi npasociagnozo xpucmiarncokazo vonosixa (1645), k. 123.

26 Tamze, k. 123-124.
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wieloma krajami®’. Z podobnych wzgledow obnoszono po Kairze po$miertna odziez
zyjacego suftana Saladyna — wladcy Egiptu, Syrii, Numibii i Jemenu.

Orto Kponb tak Benukiii, mHoro [TancTB Marouu,
TYIO TOJNBKO KOILYJIKO BO3MET, BMHDPAIOUH>S,

Piotr Mohyta wspomniat histori¢ stolicy krola Dawida, ktéra, zgodnie z wola
Boza, miata powsta¢ nie w Jerozolimie czy Betlejem, ale w Hebronie. Tam bowiem
pochowano patriarchow z rodzinami, a ,,Bog pragnal, aby krol Dawid mial swa stolice
tam gdzie znajduja si¢ groby przodkow Dawidowych, nie tylko po to, aby brat z nich
przyktad, lecz aby zawsze pamigtat o swej $miertelnoéci”?.

Dostepna praktyka spod znaku memento mori bylo przygotowanie trumny, a takze
kopanie grobu i budowa nagrobka jeszcze za zycia i dobrego zdrowia, jednak z mysla
0 jego nieuchronnym koncu. Czynili tak wiadcy Grecji i cesarze Konstantynopola®,
cale zycie w pieczarach-grobach spedzali egipscy mnisi®!, groby budowali sobie tacy
stynni $wieci, jak Jan Mitosciwy? czy Bazyli Wielki’® w przekonaniu, ze pamieé
$mierci skutecznie przeciwdziata grzesznosci.

W kazaniu pogrzebowym ojciec Elizeusz zostat porownany do Jana Mito$ciwego,
poniewaz zmarly, podobnie jak patriarcha aleksandryjski, ,,nagrobek i trumng sobie
zawczasu przygotowal3*, Potwierdza to takze nagrobek XXVI z Teraturgemy A. Kal-
nofojskiego: ,,Ten odpoczywa zmarszy zewnatrz Cerkwi w Kapelli tej, ktora zyjac za
trunne zmurowat sobie”>.

Charakterystyczne dla estetyki baroku byty ,,makabryczne” sposoby przypomina-
nia o przemijaniu. Wrazenie na odbiorcy mogta wywrze¢ opowies¢ o krolu Ptolemeu-
szu I, ktory trzymat w swej komnacie gtowy zmartych, przywotywana zaréwno przez
autoroéw wierszowanych poematéw zatobnych, jak i 6wcze$nych kaznodziejow?°.

27 Tu M [TpyHa] 3aMKHEII CBOIMH YOTHpPMa JOIIKaMH, KOTpuii Temep BiaaHy MHOTUMH KpasMu’.
K. CakoBuy, BBpwd Ha owcanocuviii nocpebd 3aynoeo Peiyepa Ilempa Konawesuua Cazatidaunozo
(1622), c. 227. Wedtlug J. Galatowskiego trumng za zycia kazat sobie sporzadzi¢, takze inny ce-
sarz rzymski, Maksymilian, ktory przemawial do siebie tymi stowy: ,,po3mbinuiaii, Makcumbiisue,
0 CMEpTH, Hallo Cs PO3LIMPSAENIb, HAIO TaKb MHOro OorarcTBb 30upaem? OTO KOTOPOro BEIMKIK
npoBBHIIM HE MOTYTh HOHATH, Manas Tas TpyHa noimers”. 1. TansroBcbkuit, Kazaunve 3 na nocpe6s
Kootc(0)oeo xpucmianuna npasosbprazo (1665), c. 187.

28 K. CaxoBuu, Bipwh na srcanocnvlii nozped 3aynozo Poiyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 228.

2 P. Mohyta, Kazanie pogrzebowe wygloszone nad zmartym (1646), s. 163; II. Moruna, Kasane
nozpedHoe 6 nocnonumocmu Hao oymepuwium (1646), c. 847, k. 936.

30 K. CaxoBuy, Bopwib na scanocnuti nozpeb 3aynozo Puyepa Ilempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 227.

31 Tamze, s. 230.

32 Tamze; por. takze 1. TanatoBebkuit, Kazanve 3 na nozpeds kosc(0)o2o xpucmianuna npasossphazo
(1665), c. 187.

3 K. CaxoBuu, Bipwih na srcanocnvlii nozped 3aynozo Poiyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 229.

34 3, Konucrencokuit, Kasanve na wecmuoms nozpeds O1asicennazo mysicd, u npeserednozo omya
Enicces (1625), c. 120.

35 A. Kalnofojski, TEPATOYPI'HMA (nagrobek nr XXVI), s. 160.

36 Por. np. K. CaxoBu4, BBpws na owcanocuviii noepeb 3aynozo Powyepa Ilempa Konawesuua
Caeaiioaunozo (1622), c. 226; T. Hyrski, Szczesliwa droga i w drodze kompania, k. 878; J. Galatowski twier-
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Przetoz on Ptolemeus u swojego stotu

Trupia glowe poktadat z pokarmem pospotu,
Chcac by mu $mier¢ zawsze na oczach siedziala,
Ktora one zasypa¢ czasu swego miata®’.

Piotr Mohyta, ktéry rowniez siggnal po ten popularny symbol marnosci, przeko-
nywal, Ze spelnia on istotng rol¢ w czasie szczegdlnie niebezpiecznych dla biesiadni-
kéw beztroskich uczt i zabaw:

Stusznie czynili krolowie egipscy, ze podczas urzadzania znakomitych bankietow
krolewskich na miejsce pierwszej potrawy stawiali na misie trupig czaszke, tak ze gdy
dochodzito do fety, pokazywano owa potraweg — trupia czaszke, dajac w ten sposob do zro-
zumienia, ze nieoczekiwana $mier¢ najczgsciej spotyka ludzkie zycie i je skraca podczas
bankietow i wesotych uczt®.

Mogtoby si¢ wydawac, ze powyzsze przyklady nie byly traktowane przez 6wczes-
nych jako sposoby do zastosowania w rzeczywistosci. Jednak J. Galatowski, zwraca-
jac sie z bezposrednia mowa do prawoslawnych chrzescijan, jednoznacznie zachgcat
ich do pojscia w $lady owych poboznych bohaterdéw, by poprzez patrzenie na wybra-
ny znak $§mierci nieustannie o niej pamigtali 1 zyli w cnocie:

U MBI 5xb TIpaBOCIaBHBIN XP(C)TIsHE, 32 )KMBOTa IpoOb c00b OyayiimMo, ando ydsiHEMO
TpPyHy, aJ100 Ha cTOX'B IIpeJl OUYMMa CBOMMH TPYIIIOIO TONOBY KiaabMo, anbo KOCTH Jronen
CBATHX IIpU c00B MBIMO, xKeObl CMO, NMOIIAAIOYN HA THIM CMEPTETHOCTH BEB3epyHKH,
CMepTh CO0B NPHUIOMUHAIH M JKWIM IOO0XKHE, YBIHAYHM JOOPBIM YUBIHKH, TIOHEBAXH B
SKHMXb YUBIHKAXb CMEPTh HACh 3aCTAHETD, B ThIXb BCTAHEMO 3 MEPTBBIXb HA CYAb Boxiii®”.

Kaznodziei wtérowal nieznany autor Lotu strzaly, ktory dodatkowo staral si¢
przekona¢ odbiorce, ze praktyki te oswajaja ze $miertelno$cig*.

Metropolita kijowski uwazal, ze wladcy i kos$cielni dostojnicy narazeni byli na
grzech pychy zwlaszcza wowczas, gdy zapominali o zroédle pochodzenia wiadzy
udzielanej im z woli Boga. Dlatego — jak pisal — w starotestamentowym ceremonia-
le namaszczenia (pomazania) kr6low i arcykaptanow dominowata symbolika wska-
zujaca na ,,niewol¢ $miertelnosci”. Uzywany podczas sprawowania obrzedu §wigty
olejek zawierat cynamon, ktory ze wzgledu na swa zblizona do popidhu i ziemi bar-
we, sypiac si¢ na glowy monarchéw miat im przypominaé, ze takze oni ,,ziemia sa
i w ziemig sie obrocg™*!.

Wedlug J. Galatowskiego, zbawiennym znakiem przemijania dla Noego (wydaje
si¢ juz i tak dostatecznie przeswiadczonego w ulotnosci wszystkiego, co ziemskie)

dzi, iz wspomniang histori¢ zaczerpnat z Plutarcha, por. Kaszanse 3 nHa nozpeds kodxc(0)ozo xpucmianuna
npasogsprazo (1665), c. 187.

37 Lot strzaly ...Jozefa Horbackiego (1654), s 253-254

38 P. Mohyta, Kazanie pogrzebowe wygloszone nad zmartym (1646), s. 168; II. Moruna, Kazane
nozpebHoe 6 nocnonumocmu Hao oymepuwium (1646), c. 852, k. 941.

3 1. Tanarosebkuii, Kazanve 3 na noepeds kodic(0)o2o xpucmianuna npasosbprazo (1665), c. 187

40 Lot strzaly...Jézefa Horbackiego (1654), s. 153.

41 Tamze; por. takze P. Mohyta, Kazanie pogrzebowe wygloszone nad zmartym (1646), s. 166;
I1. Moruna, Kazane nozpednoce 6 nocnonumocmu nao oymepuium (1646), c. 847-848, k. 936-937.



38 ALICJA Z. NOWAK

byly przechowywane w arce kos$ci praojca Adama*?. Zas Aleksander Macedonski
miat si¢ naocznie przekonaé, dzigki przerzucanym przez Diogenesa ludzkim kos-
ciom, ze pozostato$ci doczesne wtadcy i przecigtnego $miertelnika niczym si¢ nie
roznia.

MareoHChKiil MOHapxa, 00auUBIIM NUJIHYIO €10 po0OTY, INTA€ YUMCS 3a0aBIsENTh
(bnno30d)e, HOBiZ[PIJ'I’b, LIyKar0 KOCTH OTLA TBOEro CDI/I.]'II/II'Ia, KEOBIM pO303HaIbL TAC
KpOJIEBCKaAs I'ZI€ MPOCTOTO XJI0Ila KOCTH, SIKOOBI MOBMJI, KPOJIFO BUAUIII, K€ YCMEPTU HEMAET
po3HuIu... +?

Zblizone obrazy, wyrazajace w sposob dobitny egalitaryzm $mierci, obecne byly
w naukach Ojcow Kosciota**. Dzigki sticherom $w. Jana z Damaszku wierni stawali
wobec przytoczonych wyzej pytan o zawarto$¢ grobu, za kazdym razem, gdy uczest-
niczyli w nabozefistwie pogrzebu®.

Chrzescijanie bez wzglgdu na gotowo$¢ do $mierci bywali w ciagu zycia $wiad-
kami wielu zgonéw i pogrzebow. Byta to niezwykle dogodna, a zarazem naturalna
okazja do rozpoczecia lub wznowienia zarzuconych rozwazan nad kréotkotrwatoscia
i kruchoscia ziemskiego zycia*®. Dla ,,nazbyt wesotych”*’, bardzo ,,$wieckich i do-
czesnych™® ludzi uczestnictwo w ceremonii pogrzebowej, uroczysto$ciach zatob-
nych o charakterze rocznicowym, a przede wszystkim czuwanie przy tozu konaja-
cego powinno stac si¢ poczatkiem przygotowan do wlasnego odejscia. Kaznodzieje
i tworcy okoliczno$ciowych méw wyrazali nadziejeg, ze wygloszone, a nastgpnie
rozpowszechnione drukiem slowa nie pozostana jedynie ,,znakiem nieprzemijajacej

4 1. TansaroBebkuit, Kazanve 3 na nozpeds xosic(d)oeo xpucmianuna npasossprazo (1665), ¢. 187.

4 T. Tupcwkuii, Kasanic namoe na noepebi cii Munocmi Ianeii Anononiti Osrouuncoroti, K. 852; por.
takze: ,,Illykato, — MOBUTB, — OTLIa TBOETO rONIOBEL, Jleu He Mory no3Haru HU Pyku, Hu Horu, Best ¢ Beronb
nombuano: He 3HaT yoororo, AHb TeK Ooraroro, anb yuonoro”. K. CaxoBu4, BBpwis Ha sHcanocHbvlil
nozpeb 3aynozo Peiyepa Ilempa Konawesuua Cazaiioaynoeo (1622), c. 228-229.

4 Bazyli Wielki, wzywajac wierzacego do zadumy nad mogita w jednym z kazan pisat: ,,Gdzie ty
jestes, ty, ktory dysponowate§ wladza cywilna? [...] Gdzie dowodcy wojskowi, satrapowie, krolowie? Czyz
to nie niewielka liczba ko$ci zostata jedyna pamiatka po ich Zyciu? Zajrzyj w groby: czy potrafisz rozroz-
ni¢, kto tu jest stuga, a kto panem, kto jest biedny, a kto bogaty? Odroznij, jesli mozesz, wigznia od krdla,
potgznego od stabego, szlachetnego od niegodziwca. Pamigtaj wigc o swojej naturze, a nigdy nie uniesiesz
si¢ pycha”. Za: N. Vasiliadis, Misterium smierci, Bialystok 2005, s. 263- 264.

4 W sticherze (ton 5) obrzadku pogrzebu osoby duchownej czytamy: ,,I[Tomsnyxs [Ipopoka BbIIitoma,
a3b €cMb 3eMJIs U nenel. Y maku pa3scMOTpHXB Bb Ipo0EXb, H BUIBXB KOCTH 00HAXKEHSBI, U PBXY,y00 KTO €
Lapb JIK, WIM HULb; IPABEJHUKD JIU, WK TPBIIHUK . EYyX0n02ioH anbo monumocioss unu mpeonuks, Kuis
1646, c. 709-710, k. 789-790. Por. P.J. Fedwick, Smierc¢ i umieranie w bizantyjskiej tradycji liturgicznej, w:
W drodze ku wiecznosci, Lublin 2004, s. 136.

46 Por. np. nagrobek L. Baranowicza Bratu Korniliu i Pawhu umartym:

,,Gdy umieraja Bracia nam daja Ten przyktad z siebie, Smier¢ nas zagrzebie”. Lutnia Apollinowa...,
k. 508.

41Z. Kopystefiski, naklanial zebranych na pogrzebie: ,,BeHIb 1 TO %kecMOCS Takb Ha30BITh PO3BECENHIH
Ha TOMb cBBTEH, ke OblHaMHBIl HE IUIAYeMb, a O CMEPTH HE MaMATaEMb, U O Hel cobi He po3dupaeM,
npuHaMHbi Teneps pocmiaumMo cs U pozxkarbmes”. 3. Konucrencbkuil, Kasanve Ha yecmuoms nozped’s
bnasicenHazo mysca, u npegenedonozo omya Enicces (1625), c. 113.

48 Tak 6ap30 CBBIKHM M J0YaCHH He ObIBaiiMo, Ha MpHUIIBIA C OH BBYHBIA JKHBOT CHOXBBARMO,
Tonocy Apxanrrensckoro oxuaatoun, Ha tpyOy octanioro ciyx Hactasisitoun”. [lniay anv6o asmenm no
3ecmio 3 cema cezo, 65uHoU namamu 200Ho2o I puzopia XKenubopckoeo (1615), c. 169-170.
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stawy” zmarlego, lecz stang si¢ uzyteczne dla zyjacych, ktérzy ,,zastepy zmartych”
nieustannie pomnazaja. Modlitewna obecno$¢ bliskich przy $miertelnym tozu, kto-
ra jest tak cenna dla konajacego, wydaje si¢ by¢ rownie wazna dla cztonkéw rodzi-
ny i przyjaciot. Zdaniem, cytowanego w kazaniu, Atanazego Aleksandryjskiego,
Boég zsyla pelng cielesnych bolesci i cierpien duchowych §mier¢ na meza sprawied-
liwego nie tylko po to, by ten jeszcze przed $miercig doskonale si¢ oczyscit, ale
przede wszystkim z my$la o zyjacych, ,,aby na to patrzac bali si¢ i do poprawy
przychodzili™*. W przeznaczonym dla umierajacych nabozenstwie Na rozlqcze-
nie duszy od ciata kazdego prawowiernego chrzescijanina, tak duchownego jak
i Swieckiego znajduje si¢ kilka wezwan do rozpoczgcia przygotowan do §mierci
kierowanych do §wiadkéw zgonu. Kaptan uczestniczacy w misterium ,,przejscia”
po trzykro¢ zwraca si¢ do zebranych z apelem, by modlac si¢ za czlowieka, ktory
zegna si¢ z zyciem, patrzyli nan jak na zwierciadto lub obraz odbijajacy ulotne
piekno §wiata. W ten sposob sam konajacy stawat sie dobitnym memento dla zy-
wych.

Mops skuteiickaro Gpera cTpeMHHHY, GBIHYIO U IPO3HYIO, M JKUTis YOJIOBBUECKAro
CKOPO HMCYE3AIONIYI0 KPacoTy B Oparb HUHB IPECTABIAIONIMMCS SKO Bb 3epuanh BcH
supsnie... >, (...) TrBHHATO ¥ BpEMEHHArO JKUTisl, CYETHATO JKe MeUTaHist Mipa cero oopass,
npilinbre Gparic HUHI Bb MPECTaBISIOMIMMBCS Oparh BUIALIE, Cb CIIE3aMH Bb MOKAsHiK
Xpucty Bb30miuMb, nomaau Crnace, U IOMWIYH, IyIly OT TEIa UCXOIANLYIO, U Bb OrpaLy
HebecHyo Cb CBATHIMU TBOMMH YIIOKOI®!,

Propagowanemu w literaturze zalobnej, a szczegdlnie w epitafiach hashi ,,pamigtaj
o $mierci” patronowat czgsto cytowany i parafrazowany fragment starotestamentowej Mq-
drosci Syracha (38, 22-23): ,,Pamigtaj o moim [zmartego] losie, ktory bedzie tez twoim:
mnie wczoraj, tobie dzisiaj*?. W jednym z uksztattowanych jako ,,mowa z grobu” (ora-
tio a tumulo) epitafiow z Parergonu cudow H. Denisowicza zmarty wypowiadat inspiro-
wang stowami biblijnego medrca prawdg o nieprzerwanym rytmie Zycia i nast¢pujacej
po nim $mierci. Sugestywna prozopopeja zmartego zostata skierowana bezposrednio do
przechodnia — czytelnika, a tekst tak skonstruowany, ze zdawat si¢ sugerowa¢ mozliwo$¢
wstawienia wlasnego imienia i nazwiska w miejsce danych z inskrypcji:

4 Yactokpots u [T0G0KHBIM MyKeBe MYKy MAIOT NPEJ CMEPTIO U B CMEPTH, CTAETCA TO, KEOBICMO
MBI, KOTOPBIM Ha TOE CMOTPUMB OOsUTHCS, M A0 momnpassl npuxoauin”. 3. KonucreHcbkuit, Kazanve na
yecmHoM® nozped® OnasxceHHazo mysxca, u npesenedornozo omya €nicces (1625), c. 123. Por. odpowiedni
fragment z dzieta $w. Atanazego w: N. Vasiliadis, Misterium smierci, s. 309.

30 Eyxonozion anbo monumocnoss unu mpebnuxy, Kuis 1646, c. 582-583, k. 562-563.

3! Tamze, s. 586, k. 566; patrz takze s. 580, k. 560.

52 Por. nawiazania w kazaniu k. Zyzaniego: ,,Ciyxaiimo ¢ mansocTio Icyca Cupaxa, KOTOpBI’ OT 0COOBI
YMEpJIOro BCHX HACh HalnOMHHAETH (...): [TamsTa’ Ha MO# cynb, 60 1 TBO’ Takbl OyneTb, 10 MHB Buepa,
10 ToOE ceroans” (c. 49); ,,CMOTpsUBI HA HIO JK€ 3HAMHU Buepa ObuIa, a A3iC I0XKb i Hemalb, U Oosiie
He OyzneTb, BIAcHE €S i HaM TOEXb CTaHEeTh, 00 110 €if JHEeCh TO HaM 3ayTpa MOXETb csi nmputpaduTu”
(c. 56). Ioyuenic npu nocpe6s Codhicii knazvini Yapmopuickoti (1618); por. takze u Z. Kopystenskiego:
»A clyxaiiTe mITO OTelb Ballb JI0 BaC Ha OCTPOrYy MOBUT: €dxce MHE 64epa, cie eamb OHec Oydemd”.
Kazanve nHa yecmnoms nocpeds onascennazo mysxca, u npegenedonozo omya Enicces (1625), c. 121; por.
rowniez Ominia anbo kasanve Ha pokosylo namsme 6 boss Benebnozo bnascennoii namamu Omya Enicces
(...) IInemeneykozo (1625), c. 168.
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Czego patrzasz azaz nie wiesz, mily bracie, tego,

Zem byt i ja cztowiekiem za wieku mojego.

Lecz ze Prawo takie Bog nam ludziom postawit,

Kto co skad ma, to zeby tam schodzac zostawit.

Jam swe ciato ziemi dal, bo tez z ziemi byto,

Hrehorym mnie Lubelskim zwano, gdy si¢ zyto.

Nie minie $mier¢ i ciebie: my¢ si¢ nie wracamy

Na $wiat powtore, tam was lecz radzi czekamy>>.

Podobne monologi zmartych cieszyty si¢ popularnoscia w literaturze pogrze-
bowej. Bywal to ptacz przerazonej duszy, lament wlasnie zmarlego czlowieka,
zdarzaly si¢ stylizowane na ostatnia wole stowa pozegnania rodziny i bliskich®*.
W tego typu wypowiedziach zrgcznie przemycano naukg o zyciu wiecznym, zmarli
zachgcali zywych do pamigtania o krotkim jak sen zyciu, przestrzegali przed nagta
$miercia. Ekspresywne glosy zza grobu przypisywane $wieckim i duchownym do-
stojnikom uchodzity za skuteczne, byty bowiem wsparte autorytetem pozyskanym
przez zmartych za zycia oraz wiarygodne ze wzgledu, na — co prawda czysto fikcyj-
ny- stopien ich wtajemniczenia w rzeczywisto$¢ pozagrobowa.

Z takim monologiem spotykamy si¢ w anonimowym Lamencie po $mierci Alek-
sandra Ostrogskiego. Ksiazg kierujac mowe¢ do swych potomkoéw ostrzegat przed
$miercig tych, ktorzy z racji mtodego wieku najczgséciej nie wierza, ze spotyka ona
wszystkich ludzi bez wyjatku%. Podobne napomnienie wystepuje w Wierszach
K. Sakowicza. Tym razem zmarty hetman Piotr Sahajdaczny zegnajac si¢ z zong row-
nocze$nie naktanial matzonkg do zaprzestania lamentdéw i zainicjowania przygoto-
wan do wlasnego odejscia:

[Ipectanp 0%, Mal>KOHKO MOs JISIMEHTOBATH,
U cne3 ThIx Oouiie HaJ0 MHOO BBUIMBATH,
(...) MeHe BcriOMHHAIOUH, Ha ceOe maMsTai,
Ke ThIK MycHUII BMEPETH, HITHE TO yBaxaii>®.

O nieuchronnej $mierci opowiadat réwniez swoim podopiecznym zmarly archi-
mandryta Leoncjusz Karpowicz w wierszowanym Lamencie. Niezwykle obszerna
prozopopeja, obejmujaca czgs¢ druga zatobnej dylogii, zatytutowana Glos ojca do
synow byla przestroga adresowang zwlaszcza do mlodych, by nie ufali ztudnym uro-
kom tego $wiata.

33 H. Denisowicz, Parergon cudéw (nagrobek 8), s. 312. Por. takze: ,,Bciomuu 10 ¢06i, 1110 MO# rpo6
muHaent: 5 14 311 — He TH MeHe nouekaen”. JI. bapanosuu, Enimaghion I'emomarosi Ieany bproxoseyvkomy
(2), c. 303.

4 Por. rozdzial Liczni w bojazni $mierci testamenty czyniq (s. 72-86).

3 Mene MBHTEe NPUKIALOM M MOE NMPYAKOEe po3cTaHe, / BoM BlacHe K mpe3 COH ObLI KOTOPBIH
HOpUHOCHUT crane”. JlameHms 0oMy KHAMCAM OCMO3CKUX HAO 3eublM ¢ MO020 C8BMa SACHe 0CE8eYOHbIM
kHAxcamem Anexcanopom Koncmanmunosuvom Knascamem Ocmposckum (1603), c. 120.

36 K. CaxoBuy, Bspws na scanocuuiii noeped 3aynozo Poyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 238.
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A HaliniepBiii, MITOJICHIIi, 10 BaC MOSI MOBa,
ITam’sraiiTe Ha MOI 3UYIMBII CJIOBa,

(...) bu-cpTe TOMy TUKOMY KOHHKOBI B ITOJIO
[Inpoko MpeCTPOHHOTO OMHIIBHOTO CBiTa
He naBamu Beprary, a Ha cBoi JIiTa
Mornonii, Ha cuity, Ha PO3yM, 370pOB’€

He ydanu, noMmHeur Ha OHO MOCTIOB’€:

,,CMepTh y 3yOu He mieauTs™.

Warstwa argumentacyjna tej czesci kompozycji zatobnej zostata wzmocniona
calym arsenalem wanitatywnych toposow (theatrum mundi, peregrinatio vitae, ubi
sunt?), a takze wzbogacona lista skazanych na $mier¢ przedstawicieli ré6znych sta-
néw i ptci. W ten sposdb zmarty sformutowat pozornie oczywista prawde o rownosci
wszystkich ludzi wobec $mierci.

Podobnie T. Hyrski nawotywat, aby nie ufa¢ podstepnej $mierci, gdyz ,,nie kaz-
dego ona choroba przestraszy”, nie ma tez w zwyczaju ,,trabi¢” informacyjnie, ani
poczty nie $le, zabiera ona mtodych, a nawet zabija nienarodzone niemowlgta w to-
nach matek?.

Smieré konkretnych ludzi opisywana byla w pismiennictwie zatobnym jako
zapowiedz, albo nawet poczatek odej$cia zebranych na uroczysto$ci pogrzebo-
wej gosci®®. Uczestnictwo w obrzedzie pochowku, ale takze w nabozenstwach
wspominkowych upamigtniajacych 3, 9, 40 dzien czy tez rocznicg $Smierci bylo
istotne ze wzgledu na potrzebe modlitewnego wspomagania osoby zmartej. Zda-
niem kaznodziei, powinno by¢ sprzyjajaca dla ,,prawostawnych chrzesécijan” oko-
liczno$cia do rozmys$lan nad wtasna $Smiercia i sposobnos$cia do rozpoczecia czasu
pokuty.

To Taxb mpaBocIaBHEIN XPHCTIIHE, O POYNHAXD 1 0 Yace YMHEHS aMATEH O yMEPIIBIXb,
U 0 KonuBb, i 0 COpOKOycTh. A WK He MEHIIas i OBIIEMB HaWOoMmas B3NIIOMB Hac
NPUYMHA OTIIPABOBAHS MaMATEH €CTh Tasl, 5keOBICMO MBI CMOTPSIYH HA CMEPTh JIPYTroro, U
MOMHHAIOUH €T0, CMOTPHJIM THXXb BHYTPHHMH OYMMa Ha CBOIO CMEPThb, M BCIIOMHHAIOUH
rpBXH CBOU, [0 YMUJIEHIs U JIO TOKYTHI npuxoquiu®,

Podobne zache¢ty odnajdujemy w kazaniu na pogrzeb Elizeusza, gdzie zosta-
ly one uksztaltowane jako szereg bezposrednich i rozpoczynajacych si¢ stowami:
»przystapcie”, a konczacych formuta: ,,pamigtajcie, ze i wy pomrzecie” zwrotow
do uczestniczacych w ceremonii duchownych i 0séb $wieckich. Litania wymienia-
nych kolejno i uszeregowanych wedtug hierarchii cerkiewnej i spotecznej dostojni-
koéw chyba nie przypadkiem przypomina sredniowieczny, znany z tancéOw $mierci,
a takze z poematow vado mori pochdd idacych na $mier¢ ludzi réznych stanow.

57 M. CMOTPULBKUH, JIAMenm y c6ima yOosux Ha JCalocHoe npecmasienic césmobiueazo 20CnoOUna
omys Jleonmis Kapnosuua (1620), c. 216.

38 T. Tupcekuit, Kasanic namoc na nozpeti eii Munocmi Ianeii Anononiti Osnouuncovkotl, k. 844-845.

3 Tpiiimu Toe HbIHB Bpara mamero 3ects, / KoTpoe nmouarkom ect namero omects’. Iliau anw6o
JIAMEHm no 3ecmio 3 c8Bma cezo, 6B4HOU namamu 200Hoz2o I pucopia Kenubopcrozo (1615), c. 172.

603, Konucrencwkuit, Ominia anbo kasamve na pokosyio namams ¢ boss Benebrozo Brasicennot nams-
mu Omya €Enicces (...) [Inemeneyxoeo (1625), c. 168.
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W omawianym zabytku uczestnikami ,,pochodu ku $mierci” byli rowni wo-
bec prawa przemijania archimandryci, kaznodzieje, ithumeni, mnisi, prezbiterzy,
diakoni, mniszki, klerycy i $piewacy, a takze przedstawiciele takich profesji, jak:
drukarze, pisarze, rycerze. ,,Korowod” zamykali za$: przyjaciele, ludzie ubodzy,
studzy, poddani i dzieci®'. By¢ moze zrodtem inspiracji dla Z. Kopystenskiego stata
si¢ stichera (ton 2) Jana Damascenskiego, ktora zawiera zblizone i wzywajace do
kontemplacji grobu stowa osoby duchownej skierowane do uczestnikdw pogrze-
bu®2.

Kaznodzieja przekonywal, ze chrzes$cijanin powinien spodziewaé si¢ $mierci
gdziekolwiek przebywa i w kazdej minucie swego zycia®®. Pamigé¢ o $miertelnosci
kazdego cztowieka nie mogta by¢ bagatelizowana zwlaszcza w przypadku trudnej
do wykluczenia w zyciu kazdego cztowieka $mierci naglej. Smierci niespodziewa-
nej obawiano sig, gdyz posmiertne losy jednostki zalezaty od wartosci zycia, kto-
re bywato dalekie od ideatu. Smieré¢ przychodzac znienacka nie dawata szansy na
naprawienie wyrzadzonych krzywd i wyrazenie ostatniej woli juz ze $miertelnego
oza. Sprowadzata powazne duchowe niebezpieczenstwo na tych, ktorzy odeszli nie
zatujac popelnionych grzechow i bez pojednania z Bogiem®.

Duchowni doradcy czg¢sto przypominali o powyzszych zagrozeniach, tym bardziej
ze, jak podkreslat D. Andrejewicz, czlowiek w burzliwych, naznaczonych wojnami,
pozoga, czasach byt szczegdlnie narazony na nagla $mier¢:

Ennaxo, Tak Ha BoifHe, KO M B IIOKOIO,
L{onenHe, cMepTENFHOTO OYEKHBai 0010,

Ha xoxzoro 4ioBbKa, 1 B JOMa YHTAET,

U na BoliHe Oe3 Opaky 3Haria MOPHBAET.
Koxnplit Hexail BcTaBUYHE, TOTOB K CMEpTH Oynie
Bo Toro monry, KaaHbM cioco6oM He 30yme’s.

,»Ze wszech stron musisz cztowiecze $mierci sig stracha¢” — glosit w podobnym
duchu J. Galatowski. Ten pierwszy ukrainski teoretyk sztuki homiletycznej w swoim
wzorcowym kazaniu na pogrzeb wspart powyzszy postulat opisem drastycznej $mier-

61 3, Konucrencbkuii, Kasanve na uecmuoms nozpeds O1axcennazo Mydxca, u npeserebrnozo omya
Enicces (1625), c. 122-125.

2 Tlpilixbre BCH 4ya0 BUAMM Iaue yma, BYepa 60 Cb HAMM ChIif, HUHB JEKHUTH MepTBb. [Ipiiiabre
MO3HAUMB KO IIoManh Bb morpedanHas HOBUTH U MbI CKOHUAeMcs . EyxXon02ion anbo Monumocioss ui
mpebHuxs, Kuis 1646, c. 707, k. 757.

63 ,CMepTH 3ach, aub KOXK/bIH 4eNOBBKb XPUCTIaHCHKil, HA KOKIOMb MBCIy i BB, H HA KOXKIBIM
yach criogbBaruca Maers...”. 3. Konucrencekuit, Kasanve na yecmuoms nocpe6s OnasceHHazo myxcd,
u npesenedorozo omya E€niccesn (1625), c. 122.

% Por. piesn btagalng o uchronienie od naglej $mierci: ,,Caruit boxe, Caruii Kpinkuii, Csruii
BescmeprHuii, momMuityid Hac. Bin normecri, ronony, BorHio i BiiiHM Bu3BonM Hac, [ocnoau. Bix narioi
1 HecnoziBaHOT cMepTi 0XopoHHU Hac, [ocnonu”. Monebni ma nanaxuou, JIsiB 1996, c. 50. O zmieniaja-
cym si¢ w czasie od §redniowiecza az po wiek XX rozumieniu $mierci ztej i dobrej, a takze o rozmaitych
postawach wobec $mierci i jej wyobrazeniach patrz: P. Aries, Czlowiek i smierc¢, Warszawa 1989.

% I1. Aunpeesuy, JIavenm no Ceamobnuee sownom, Beneonom I'ocnoouny Omyy loann® Bacunesuyy
(1628), c. 271.
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ci biblijnych bohateréw, m.in. pozartych, rozszarpanych przez drapiezniki Datana
i Abirona, Antiocha, Absaloma i Hiobowych dzieci:

Jlatana n ABupOHa 3eMiIsl IOXKeplia, PO3CTYMHMBIUUCS Ton Humu, (...) B Berynin
YTBIPUACCSTH XJIOMATH ABB MenBequiy 3 rbca BHIOBIIIM, po3mapnany, AHTioXa KHUBOTO
pobaku 3(b)biu, ABECONIOMb, OBry4n MyJIoMb Mpe3(s) IBCh, 3aBUCITD BOIOCAMU HA 1y0H
U Tpoma onrbrnamu mpoOuThIi, Ha [0BOBBI ABTEll ynans 1oMb U 1M03a01suh UXb. VHIIbIH
JIIOfe OT WHIIOTO MOMEPJIN CTBOPEHS, 3a4biM 30 BCBXb CTOPOHB MYCHINb, 4oioBEUe,
CMepTH cTpaxarucs...®

Niechwalebny koniec zycia wladcy Egiptu — Antiocha, a takze Baltazara syna Na-
buchodonozora, Heroda czy indyjskiego krola Porusa stat sig takze tematem rozwazan
L. Zyzaniego. Jak podkreslat kaznodzieja, zaslepieni wtadza, zaszczytami oraz wyso-
ka pozycja w hierarchii spotecznej dostojnicy zgrzeszyli pycha, zapomnieli bowiem,
ze tak naprawdg wobec Boga i §mierci wszyscy ludzie sa rowni. Kara za wyniosto$é
i bezbozne zycie miataby by¢ $mier¢ niespodziewana, a zwtaszcza haniebna. Wielu
ludzi, przypominat autor Omilii, ktorzy ,,w rozkoszach i ciemnos$ciach doczesnych
sie nurzali, nagle i byle jak umarli, a pamie¢ ich z szumem przemineta™®’. Dodatko-
wa karg dla zmartych bez pokajania wielkich grzesznikdw, szczeg6lnie publicznych
gorszycieli, pijakéw oraz nieochrzczonych ludzi byt brak godnego, chrzescijanskiego
pochowku®s,

Wydaje sig, ze wprowadzone w obreb Zalobnego tekstu ekspresywne monologi
zmarlych stanowily skuteczny $rodek rozbudzania lgku przed zla $miercia. Uwzgled-
niane zaréwno przez kaznodziejow, jak i poetdw fictio personae wspomagato ekshor-
tacjg¢ co najmniej na dwa sposoby. Stowa zmartego bywaty uksztattowane jako stowo
,»W duchu” osoby zmarlej, ktorej po§wigcono zatobna kompozycje. Wowczas posia-
daly one moc i sankcje ostatniej woli zmarlego, stanowiac jego duchowy testament®.
Monolog mogt wypowiada¢ tak zwany Kazdy (Everyman), z ktorym nalezalo si¢
utozsamic¢. I w tym wypadku prozopopeiczne skargi, lamenty, apostrofy do nieubta-
ganej $mierci w sposob wyrazisty, obrazowy, a niekiedy dosadny ukazywaty sytuacje
pos$miertna nieprzygotowanych do zgonu umierajacych:

OX MHi HEHJI3HOMY, SIK TO 00)KaJIOBaTh Malo:
JKe B Tak BemMKoM J00OPi MIKOTY MOBIHMAIO:
He xoTineM MOMHITH 110 BCi MO Yackl,

Ha ThIu ocTaTHiM KoJjIa, i HeBYaCHl.

% 1, TansaroBebkuii Kazanve 1 na noepebs axo2o-koaeexv wonoebia bnazouecmusazo (1665), c. 178;
por. takze K. T. CraBpoBeuskuil, [loguanns na npecmasieHic 8ipno2o 40106ika, HadzpooHOE 3i10 Oyuteno-
aesno (1619), k. 172 v.

67 3. Konucrencokuit, Kasanve na wecmmoms nozpeds Onasxicennazo mysica, u npesenednozo omya
Enicces (1625), ¢ 112.

8 Zarzqdzenie o grzebaniu cial prawowiernych chrzescijan, w: Kazania i komentarze..., s. 105-106;
Eyxonocion anbo monumocnoev unu mpebnuxks, Kui 1646, c. 565-566, k. 545-546.

% Por. np. cytowany wyzej Glos ojca do synéw z tekstu Jlamenmv 0omy KHANCAM OCMO3CKUX HAO
3eunbiM ¢ mozo cébma scHe oceéeyonvim KHscamem Anexcanopom Kowcmanmunosuwom Kusocamem
Ocmposckum (1603). Na ten temat patrz rozdziat Liczni w bojazni Smierci testamenty czyniq (s. 72-86).
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Buanem 4acto HHIIMX, Kbl UX MOrpedaHo,
3emiiero, 1 KaMiHEM B rpo0ex MpUKIIaIaHo.
AJeM cs 4yKero He Kapall IPUrofioko,

Tenep 661 TO HE OBUIO 3 MOEKO MIKOMOK0 ',

Zmarly ze skargi ,,$miercia porazonego do zywych” w epicedialnym cyklu
K. Sakowicza przekonywat, ze jego podstawowym bl¢dem byto zaslepienie mtodos-
cig oraz bezgraniczna wiara w dlugie zycie. Zakonczyt on swoj lament, wzbogacony
naturalistycznymi obrazami ciala toczonego przez robaki i opisami rozktadu, rada:
»Stuchajciez wy zywi zmartego mowy, a umiera¢ w kazdy czas bedziecie gotowi™”!.
,»,Mowy z grobu” stanowity cze¢sty element konstrukcyjny epitafium, bywaty integral-
ng czgScia wierszowanej kompozycji zatobnej. Po t¢ figure, cho¢ nieco rzadziej, sig-
gali kaznodzieje” $wiadomi ekspresji, jakiej przydawata wypowiedzi jej obecno$c¢.
Stowa z zaswiatow mialy zapewne poruszy¢, moze nawet wzbudzi¢ Igk, a nastgpnie
przywies¢ do skruchy zatwardziatych grzesznikow, czgsto uczestnikow uroczystosci
zatobnej. Byt to zatem dla 6wczesnego odbiorcy czytelny sygnal, by rozciagnaé czas
przygotowan do $mierci na okres calego zycia ziemskiego, poniewaz sprowadzajacy
niebezpieczenstwo na cztowieka grzech bywat w duzej mierze pochodna beztroski,
wynikiem zarzucenia refleksji nad przemijaniem.

Pamig¢ $mierci zapewne przywracaly takze drapiezne i bardzo dynamiczne wi-
zerunki personifikowanej $Smierci. Tworcy piSmiennictwa zalobnego wyposazajac
jej posta¢ w zestaw budzacych prawdziwa groze cech uczynili ja niemal demonem.
Bezwzgledna i podstepna $mier¢ podejmowata dziatania z zaskoczenia, dlatego byta
przede wszystkim okreslana jako niespodziewana, nagla, nieodwotalna, nieuchron-
na, nieubtagana, okrutna, nielitosciwa, luta, zta, m$ciwa, sroga, nieuzyta, przeklgta,
jadowita, skapa, niezbozna, $lepa. Dla ludzi ,,omamionych czasem” $mieré byta ni-
czym towca’®, za§ w oczach tych, ktorzy optakiwali odej$cie osoby bliskiej jawita sig
w obrazie ,,chytrej ztodziejki”, bezwzglednej ,,wesela i radosci ludzkiej rozbojnicy”’4,
a takze ,,bezlitosnej porywaczki””. Pelne agresji czyny ,,zagladajacej w oczy”, ,,lata-

70 K. CaxoBuu, Bspws na scanocuuiii noeped 3aynozo Poyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 243.

"I Tamze

72 Przyktadem jej wystepowania w obrebie kazania jest zawarty w kompozycji Omilia lament, zasko-
czonej i przestraszonej swoja samotnoscia, a wlasnie opuszczajacej ciato, duszy, por. 3. KonucreHcbkuid,
Owminia anbo kasamve Ha pokosylo namams 6 bo3s Benebnozo Bnaswcennou namamu Omya €Enicces (...)
IInemeneyxozo (1625), c. 159.

73 Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej Smierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 356; por. takze: 3. Konucrencekuii, Kazanve
Ha 4ecmHOMb nozpeds bnaxcennazo myxca, u npeeenedornozo omya Eniccesa (1625), c. 117.

74 Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej Smierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Milosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 367; 1. Crapymuny, [[lama siche océeyorno2o
KHANcamu €20 murocmu nana Iniu Ceamononka Yemsepmencoroeo (1641), c. 251.

75 Np. w tekscie ITau anvbo aamenm no secmio 3 cebma ce2o, 6Bunoi namamu 2001020 Ipueopia
JKenubopckozo (1615): Smieré ,,z nagla napadiszy, porwata [zmartego], zadnej litosci nie pokazawszy”.
(s. 174). W innym miejscu tego utworu anonimowy autor zwracat si¢ do $mierci tymi, pelnymi wyrzutu
stowami: ,,O mpukpach Tel BCEM cMepTu, u 600p30 okpyTHa: (...) XKech Bchbx KpeBHbix 0e3 muiocepns
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jacej pierzchliwie” $mierci’®, koncentrowaly si¢ na gwattownym ataku na cztowieka,
petaniu ofiary, wydzieraniu zen zycia, poprzez pozarcie, otrucie, dekapitacje, najczes-
ciej przy uzyciu: siekiery, kosy, strzal hartowanych i miecza. Teofan Hyrski pisat
dobitnie, iz ,,$mier¢- ludojadka”, ,,silna Amazonka na obydwie rgce robi”, ,,w jednej
[rece] motyka w drugiej topata™’.

Smieré —,,rycerka” nie tylko odejmowata ziemskie mieszkanie pozbawiajac zycia,
ale dokonywatla takze ogotocenia z posiadanych rzeczy, ktére ludzie z pasja groma-
dzili w ciagu zycia. Zachariasz Kopystenski pisal, ze Smier¢, nie zwazajac na wladze
i dostojenstwo, ,,z drogocennych i kosztownych szat odziera” i tak obnazonych ludzi
,.do grobu straca”’®. Powracajacy w wielu XVII-wiecznych tekstach motyw okrada-
nia cztowieka z posiadanego majatku sygnalizowat, ze dla tych, ktérzy nadmiernie
przywiazali si¢ do doczesnoS$ci, rozpoczatl si¢ czas podwdjnej kary. Pierwsza kara
byt nieodwotalny kres rozkoszowania si¢ bogactwem, druga wynikatla ze spdznionej
refleksji wanitatywnej. Dlatego w trenie V z Echa Zalu autor przestrzegal zebranych
na pogrzebie, by niewczesna prawda o znikomej warto$ci gromadzonych skarboéw
(zwlaszcza wobec nagrody zycia wiecznego) nie stala si¢ dla nich oczywista dopiero
w ostatnich chwilach zycia na ziemi:

Co mi szarlaty, co mi diamenty,

Co drogotkane pomoga bisiory:

Jaki ratunek bede miat od ztota:

Gdy z niezbytemi swojemi lamenty
Przyszedszy w swoje mi¢ zapgdzi dwory
Z mojemi zbiory.

Fraszka to: bloto musi i§¢ do blota:
Ginie $wiat z czasem i tym od niej sklgty
Ze Zyje umierajac”.

Smier¢, ktora ,,nie folguje nikomu”, obala i zwycigza wszystkich ludzi®®, bywata
ukazywana w obrazie zto§liwego, podstepnie trujacego swego pacjenta medyka®!, ko-
mornika odbierajacego dtug-zycie lub tez ztosliwej jedzy, ktdra naigrywa si¢ z prze-

3acmyTwia. [{Horo JXemubopewkoro, cypose nopsasmm”. (s. 168). Por. takze K. CakoBuu, Bipws Ha
arcanocHbvlii noepeb 3aynozo Poiyepa I[lempa Konawesuua Cazatioaunozo (1622), c. 222; J1. Aunpeesud,
Jlamenm no Ceamobnuge sounom, Beneobnom I'ocnoouny Omyy loanns Bacunesuuy (1628), c. 260.

76 I $miertelnemi $wiat wszystek ciemno$ci wiecznie okrywa pierzchliwemi loty wszelki kat nawie-
dzajac”. Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej Smierci Patrona Swego, w Bodze Przewieleb-
nego Ojca, Jego Milosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 354.

7TT. Tupewkuit, Kaszanic wocmoce na nozpeti eii Munocmi Ianeiti Anexcandpu Cemawrosnu O2unckotl,
k. 857.

78 3, Konucrencbkuit, Kasanve na wecmioms nozpeds Onasicennazo mysicd, u npesenednozo omya
Enicces (1625), s. 124.

7 Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej Smierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 354-355.

80 3, Konucrencokuit, Kasanve na wecmmoms nozpeds Onasxicennazo mysica, u npesenednozo omya
Enicces (1625), s. 125.

81 Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej Smierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 367.



46 ALICJA Z. NOWAK

straszonego cztowieka, bawi jego kosztem, ,,wszystkich za nos wodzi”®. Kaznodzieja

pisal, Ze ,,$lepa starucha” ze znamienitych herbow stroi zarty®?, a poeta w podobnym
duchu przypominal, iz ,,w naszez gra kos$ci $mier¢, z nia trudna sprawa, my przegry-
wamy a ona wygrawa’ %, Tak wigc uosobiona w pelnym dynamiki obrazie ,,okrutni-
cy”, $mier¢ znajduje szczegdlne upodobanie w odzieraniu zaskoczonego jej naglym
najsciem cztowieka z wszelkiej godno$ci. Nazywana niezwykle barwnie w kazaniach
T. Hyrskiego suchozebra kobita, larwa, z piekta kucharka, piekielna malpa®®, zdradli-
wa mataczka, szpetna czarnucha, maszkara®, a takze tyranka i egzekutorka®’ $mier¢
poniza okradzionego z zycia i majatku cztowieka: puszcza nan cien blady®®, miesza
go z prochem i ziemia®, zabiera, by nastepnie wrzuci¢ do grobu®, ironicznie nazwa-
nego palacem ciala’!, w bloto przemienia® i robactwu oddaje®>.

Demoniczna $mier¢, ktora zamieniata cztowieka w nicos¢, czyli w ,,nieczlowie-
ka”, posiadala w swojej napasci sprzymierzenca w czasie. Nie pozwalat on, by zycie
ludzkie przetrwato za posrednictwem pamigci, posytat czlowieka w niebyt droga za-
pomnienia.

CMepTh IO Bb HEMIOJE, Yach JHOACKYIO MaMsITh Bb HEMAMATh 00€pPTacTh, CMEPTh
KOXJIOTO Bb TpO0B, Yach HEMaIb KOXKIOTO MyCKaeTh Bb 3a0BeHie. CMepTh O Kb MHOTO
oTh Ajama Jirofii 3mbinaia 36 3emiiero! Yach 0 sikb MHOTO OTh IOTOMA JBIb JIIOICHKUXD
CpOBHAIB 3b 3eMiieto! CMepTh 4eNoBBKU NOCHIAeTh, a Yach U NaMATH UXb M0S1aeTh .,

82 Tamze, s. 353.

83 T. Tupcekuit, Kazanic nozpebosoc uemsepmoc nad Eecmagpiem Buzoscokum, k. 818.

84 ¥, Baranowicz, Lutnia Apollinowa, k. 477.

85 T. Tupcekuit, Kazanic noepebosoc wemeepmoc nad Eecmaghiem Buzoscoxum, k. 819, 822, 831, 832.

86 T. Tupcwkuit, Kazanic namoe na nozpebi cii Munocmi Ianeti Anononiii Osnouuncoxoti, k. 838, 843,
852.

87 CMepT® ,,€CT THPAHKOIO, JKE KOK/IBIH €if U OHEBOJHE TIOIAHCTBO, /bl Yac Mpiiie OTaaTH MyCHT .
3. Konucrencwkuid, Kasanve Ha wecmnomv nocpeds 6nasxceHHazo mysxca, u npeeenedoHozo omya €nicces
(1625), c. 125; por. takze 1. Crapyumy, [llama sicne océeyonoeo Kuaxcamu €20 munocmu nawa Iniu
Ceamononka Yemsepmencvkozo (1641), c. 253.

88 Rumiano$¢ naszeg, gdy Skapa przemienia w bladego cienia

Patrona mojego w btoto przemienita i z godnosci jego i z stotka pasterskiego zzuwszy w ziemie skry-
ta”. Echo zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej smierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebnego
Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 367.

8 N. Tynrano, ITupamucs ais6o cmoans 60 ONANCEHHOU NAMAMU NPECMAGIUAZOCs 8bicoys 6b bozy
npeeenedoHazo e2o munocmu cocnoouna omya Uunokenmia I'usens (1685), c. 108; JI. 3usawniid, [loyuenie
npu noepeos Cogieii knsazvini Yapmopuickoii (1618), c. 49.

%0 3, Konucrencokuit, Kasanve na wecmioms nozpeds Onasicennazo mysicd, u npeserebrnozo omya
Enicces (1625), c. 124; 1. Tynrano, [Tupamucs anvb6o cmoins 6o O1axceHHOU Namsamu npecmasiuiazocs
sbicoys 60 boey npesenedonazo e2o munocmu eocnoouna omya Unnoxenmia I'uzens (1685), c. 108.

%1 3, Konucrencokuit, Kasanve na wecmioms nozpeds Onasicennazo mysicd, u npeserebnozo omya
Enicces (1625), c. 124.

2 Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej Smierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 367.

% Poimepka, Kotopas BCBXb a BCBXb obanaerh, Kposneb, [eTMaHOBb, PhIEpOBb, a 3 CBBTIBIX
MAaeCcTaToB, U 3 LIYMHBIX KOMiil B rpoObl UXb CKIAJAcT: THIO, TAKKE 3 AOPOTMXb M KOIITOBHBIX IIATH
0o0OHaxuBIIHN, pobanTBy 1 3eMiu otnaersd”. 3. Konucrencskuii, Kasanve Ha yecmuoms noepeds 6nasxceHHazo
Myxca, u npegenedornozo omya Eniccesa (1625), c. 124.

% . Tynrano, ITupamucs ais6o cmoans 60 ONANXCEHHOU NAMAMU NPECMASIUAZ0Cs 8bicoys 6b bozy
npeeenedHazo e2o munocmu 2ocnoouna omya Unnoxenmia I'uzens (1685), c. 108.
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Grozba zupelnego unicestwienia czlowieka w wymiarze ziemskim dotyczyta
wszystkich ludzi bez wyjatku. Egalitaryzm $mierci uwydatnialy opisy zycia rycerzy,
hetmandw 1 krolow. Ukazywano ich najpierw u wladzy, w majestacie stawy i chwaty,
anastepnie martwych, niemych, bezradnych, ogotoconych, porzuconych w grobie, pod-
danych bez reszty dziataniom niepokonanej $mierci®®. Autorzy omawiane;j literatury nie
stronili od bardziej wstrzasowych §rodkow obrazowania, a cztowiek w ekshortacyjnej
topice spod znaku vanitas ukazywany byl zwlaszcza od strony cielesnej swego ziem-
skiego bytowania. Przypominano wigc, ze cialo, nazywane zepsutym domem duszy,
podlega rozktadowi®®, a , powtoka ziemska” bywa przyczyna wielu cierpien, stabo$ci
i dolegliwosci: ,,rozmaitych choréb gniazdo i mieszkanie. Nedzy tylko znak, a szczg$-
cia za$ posmiewisko™’. Obarczajace cztowieka ciato, bywato nazywane wigzieniem
duszy®®, jego przeznaczeniem miat by¢ proch i ziemia®® albo nieco dosadniej: ,,flegma”,
,,smrod”1%, wreszcie ,,moc i godno$¢” ciata to nie wiecej niz ,,robak znikomy”!!:

(...) drexrma, u TKAp BILEISKOTO CMPOZY,

IManra, ans60 ckiajx Bech poOAYHOro MPUXOLY.

CKopo yMperT, 3apa3 sl CTaBaeT CMPOJUINBBIM,

U koXXIoMy 10 JOTKHEHBSICS OOPHIIBEIM,

Krupl BeHI1 3 HEro AUBHBIN a OCTPBIH CMPOJT 3aX0UTh.
U 6b1 mpiaTesib, HOC 3aTKHYBILIM [IPEY OTXOAUTH' 2,

Podobny obraz odnajdujemy w Wierszach K. Sakowicza:

JleaBo mst o cMepTH, i mpiaTesib MOW MUITBIH,
MooxeT cTeprbTy B oMy, 10 Majoi Gpuirb.

A ecnu cs Ms IOTKHET CBOEIO PYKOIO,

BHer eil MbleT, SIK OT CMEPASYOrO FHOXO,
BpbIIKOCT BHET UyeT, ¥ XyTh TPaTUTh JI0 €ICHS.
Jlyist caMoro 110 ¢cMepTH Tpymioro BuaeHs %,

Powyzsze obrazy oddziatywaly na wyobrazni¢ odbiorcy, aktywizujac zapewne

% Por. obraz $mierci nasmiewajacej si¢ z wygladu ciata zmartego metropolity S. Kossowa w kaza-
niu: Cmoans ynomws 3HameHumvixv 6b bozy seutnozo scne Ipesenebnozo e2o munocmu Omya Cuneecmpa
Koccosa, s. 15.

% A nom aymrb ero modacHe cs soncoBan’. Ilnay anw6o asmenm no 3ecmio 3 c6bma ce2o, 6B54HOU
namamu 2001020 I pueopia Kenubopcrozo (1615), c. 169

97 Tamze, s. 165.

% P. Mohyta, ktory nazwat ciato wigzieniem, zacytowat list $w. Pawta do Filipian (1; 23) oraz do
Rzymian (7; 24), a takze powolywat si¢ na stowa §wigtego Cypriana, m¢czennika czasow cesarza Wale-
riana. Por. P. Mohyla, Kazanie pogrzebowe wygtoszone nad zmartym (1646), s. 169; I1. Moruna, Kaszane
nozpebHoe 6 nocnorumocmu Hao oymepuwium (1646), c. 853, k. 942.

% BcB 3eMiIs M IOPOX B puXJIoM yach Oynemo”. Iliau anvbo agmenm no 3ecmio 3 c65ma cezo, 654HOU
namamu 200nozo I pueopia Kenubopckozo (1615), c. 171.

100 Tamze, s. 166.

0L Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej $mierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 366.

192 [Thau anvbo nsmenm no secmio 3 cebma cezo, 65unoti namsamu 200n020 I puzopia JKenubopckozo
(1615), c. 166.

103 K, CaxoBuy, BBpws na scarocnviti nozpeb 3aynozo Powyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 245.
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nie tylko zmyst wzroku, ale i powonienia. Nalezy przy tym podkresli¢, ze drastyczne
obrazy $mierci nie wiodty do wniosku o dewaluacji ontycznej wartosci czlowieka
jako posiadacza ziemskiej powloki. Przeciwnie, byto to wezwanie do codziennych
staran zaré6wno o cielesng kondycjg, jak i o duchowy, czgstokro¢ mocno zaniedba-
ny rozwoj cztowieka!'®. Kaznodzieje zwalczali tym samym nawyk dogadzania ciatu
w znaczeniu stowianskiego pfot’, a nie calg integralna i takze powotana do zbawienia
cze$é w cztowieku, jaka jest ciato, czyli — tifo'%5. Smier¢ nie musi by¢ kara za grzechy
i cho¢ ujawnila swe straszne oblicze w wyniku grzechu pierwszych ludzi'®, to jed-
nak — jak dowodzil autor kazania — nalezy pamigta¢, ze zasngta wolna od grzechu
Matka Boza, nie uniknal $mierci nawet Jezus, cho¢ jest Panem i Stworca cztowie-
ka. Podobnie tacy popularni w tradycji wschodniej §wigci, jak Eliasz i Henoch,
cho¢ wzieci do nieba wraz z cialem!?’, kiedy$ umra i w ten sposob ,,dtug naturze
sptaca”!%. W duchowosci kosciota bizantynskiego ideatem $mierci chrzescijanskiej
byl przyktad zasnigcia Bogarodzicy!'®, ktory stanowil takze klucz do zrozumie-
nia istoty $mierci jako snu''®. Eufemizm, jakim bylo nazwanie $mierci za$nigciem,
przydawal najbardziej traumatycznemu do$wiadczeniu ludzkiego istnienia, za jaki,
w omawianym typie literatury, uchodzil sam moment zgonu, waloréw wyciszenia
i spokoju. A zatem stanowil jedyny akceptowalny i pozadany, bowiem pozbawiony
wszelkich znamion dramatyzmu, napigcia i lgku, przyktad dobrej §mierci wiencza-
cej cnotliwy zywot.

Obraz $mierci — snu, ewokujac znaczenie odpoczynku, ulgi, uspokojenia czy na-
wet zapomnienia, nierozerwalnie taczyl si¢ z przekonaniem, ze cztowiek sprawied-
liwy i §wiadomy wypetnienia ziemskiej misji nie tylko nie obawia si¢ $mierci, ktora
jest dla niego ukojeniem, a moze jej nawet pragnaé. Dobitnym przyktadem moze by¢

104 J1. 3uzaniii, IToyuenic npu nozpe6s Codieti knsnevini Yapmopwickoii (1618), ¢. 51.

105 K. Ware stwierdzil, iz $wigty Pawel piszac: ,,Wiem, ze nie mieszka w ciele moim dobro”, uzywa
terminu cialo wla$nie w znaczeniu tifo, a ,,0znacza on wszystko, co jest w nas grzeszne i przeciwne Bogu.
Whynika stad, iz nie tylko ciato, ale i dusza upadlego cztowieka stata sig cielesna i zmystowa”. Prawostawna
droga, s. 64-65.

106 Chociaz wige $mier¢ od samego poczatku zwigzana byta z natura cztowieka, stworzonego z prochu
ziemi, teraz jednak czlowiek przezywa ja w duchu niepokoju i zwatpienia, nie odczuwajac juz pierwotnej
bliskosci Boga”. Z.J. Kijas, Poczqtki Swiata i czlowieka, Krakow 2004, s. 85.

107 Badaczka X VII-wiecznych prawostawnych i katolickich kazaf na niedziele i $wigta stwierdzita, ze
o Eliaszu i Henochu wspominali szczegdlnie czgsto kaznodzieje prawostawni utrzymujac, iz przebywali
oni w niebie, gdy tymczasem w opinii autorow katolickich wszyscy bez wyjatku ludzie zmarli w czasach
prawa przebywali w piekle, az do czasu zstgpienia Chrystusa do otchtani. M.A. Kop3o, O6pas ..., s. 66.

198 Kasanie na noepebi npasociasnozo xpucmiancokazo uonosixa (1645), k. 127-128.

109 Ch. Walter, Sztuka i obrzqdek kosciota bizantynskiego, Warszawa 1992, s. 161.

110 Nie wykluczone, iz popularno$é obrazu $mierci-snu wzmagat wowczas wptyw cyklu trenolo-
gicznego poswigconego Urszulce oraz tworcze inspiracje tak popularnym ws$rdd tworcow pismiennictwa
w Rzeczpospolitej dzietem Jana Kochanowskiego. R. Radyszewski dostrzegal wptyw Trenow w warstwie
wersyfikacyjnej, a takze w sposobie obrazowania zwlaszcza na takie cykle zatobne, jak: Echo Zalu, Lot
strzaly, w epitafiach A. Kalnofojskiego oraz w tworczoséci poswigconej zmartym L. Baranowicza. Pol-
skojezyczna poezja ukrainska od konica XVI do poczqtku XVIII wieku, czg$¢ 1: Monografia, Krakéw 1996,
s. 47. Wplyw wzorca czarnoleskiego na polskoj¢zyczna tworczo$¢ funeralng w latach 1580-1630 omawia
T. Banasiowa, tu takze odpowiednia literatura przedmiotu, por. Tren polityczny i funeralny w poezji polskiej
lat 1580-1630, Katowice 1997, s. 78-98.
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tu postawa wypowiadajacego ,,mowe w duchu” z Lamentu po smierci Leoncjusza
Karpowicza:

(...) XTO CBSTO, MOOOXKHE YKUBOT CBOM MPOBAJUTH
ToMy HIiKIIM CMEPTh, SIK COH MOMIpHUIA, HE BaAUTh' !,

Ponadto utozsamienie $mierci ze snem wywolujac wrazenie tymczasowosci suge-
rowato nadejécie czasu przebudzenia. Niejednokrotnie wyrazano takie przekonanie
wprost, tak, jak uczynit to autor nagrobka z cyklu trendéw i eklog po $mierci Jozefa
Bobrykowicza:

Tu Jozeph spoczywa w pracach niezmorzony,
()

Niech $pi nie bron mu tego Snu, wszak spawszy wstanie!'.

Smier¢ nazywana snem, podobnie jak w znacznym stopniu zachodzaca semantycz-
nie na 6w obraz metafora $§mierci — wiecznego odpoczynku, sugerowata wigc, ze dla lu-
dzi sprawiedliwych, utrudzonych zyciem, zgon jest kresem zgryzot, smutkow i przesla-
dowan. Jest ona wrecz nagroda za dobre, po$wigcone stuzbie Bogu i ludziom zycie''3.

Wedlug L. Zyzaniego, taska wiekuistego wytchnienia po niezwykle pracowitym
zyciu, obfitujacym nieprzebrang iloscia dobrych uczynkéw miata sptyna¢ na ksigz-
ng Zofi¢ Czartoryska. Styngla ona ze swego mitosierdzia wzgledem bliznich: ubo-
gich, chorych i wszelkich potrzebujacych'!*. A zatem $§mier¢ grzesznika to poczatek
wiecznego smutku, za$ sprawiedliwy, przeciwnie, pozbywat si¢ wszelkich frasunkow,
a przenoszac si¢ do ,,gornej ojczyzny”’, odpoczywal na wieki:

Ane rpBIIHBIM, TOPKO, KIABI CKOPO YMHUPAIOT,

bo no cmepty, BBUHAr0 CMyTKy, HAOBIBAIOT.

A crpaBeIsTUBBIH, Ipe3 CMEPTh (PPacyHKY IMO30BIBILIH,
CBBT TOI HUKYEMHBIH, CBBT TO MapHBIH, OITyCTHBIIBI
B ropHIo10 0T4M3HY Cs1, 3 36MIIN TIPECEISET.

Tam 30 BCBMU CBATHIMH, BBuHe noynBaer! .

Smier¢ ciata, o ktorej nie wolno ludziom zapomina¢, to przypadtosé, wobec ktorej
bezradni byli gromadzacy si¢ wokodt toza bolesci ziemscy doktorzy. Choroba ta zrow-
nywala wobec siebie wszystkich mieszkancoéw ziemi. Zapadali na nig wszyscy ludzie

M. Cmotpuuskuit, JIamenm y ceima y602ux Ha JcarocHOE Ppecmasienic c6amoonueazo 20CnoOuUHa
omys Jleonmis Kapnosuua (1620), c. 212.

12 Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej smierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 268.

13 Tym odpocznieniem jest samo niebo, a wchodzq do niego umarli, ktérzy umierajq w Panu: juz od
tej chwili mogq odpoczywac po swych mozotach, bo idq wraz z nimi ich czyny (Ap 14,13)”. Stownik teolo-
gii biblijnej, redaktor naczelny Xavier Leon-Dufour, przetozyt i opracowal Kazimierz Romaniuk, Poznan
1990, s. 607.

114 A Taxkb 0 aciMBaa 3ampasbl ecTech ceatoomuBaa Codie, mpecraBbiBIbICS B [ocmons, aGbich
10K OTIOYBIHYNA OT npanb cBoux”. JI. 3usaniit, [loyuenic npu nozpeds Codghicii knaevini Yapmopwickoii
(1618), c. 55.

15 J1. Auppeesuu, Jlavenm no Cesmobnuee souwiom, Benebrnom Tocnoouny Omuyy loanns Bacunesuuy
Tpessumepu umernem yepksu IIpasocnasia Bocmounazo, Bpamcmesa Jlyyroeo (1628), c. 271.
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bez wzgledu na posiadana stawe, mestwo i urode. Bogaczowi nie pomagat majatek,
dostojnikowi jego wladza i majestat. Na $mier¢ nie ma lekarstwa, nie skutkuja tu zad-
ne przepisywane przez ,,galenow” piguiki.

Hu 11 oH He MBJI CHITBL, 37I0POBSI, M TPOLLIH:

He Obut 11 criaBHBIA, MCHXHBIN, HA TS XOPOIIiii.

[u 1t He MBa JIOKTOPOB Ha CBOIO XOpOOy
Jleu Ha cMepTh HBT rbKapcTBa oTaaeTcs rpody! e,

IO My B TOT Yac He PajUT KrajeH 3 BKIyJIKamu,
AW IOMOXKET MyIPbIH JIOKTOP 3 CHIPOIIKAMH,
FOx npoxkHOE JrBKapoB BCEX OyeT crapate,
Krasl cMEPTh YUMHUT MeKH ryMOphl Mbmiane'!”,

Smier¢ — personifikowana w obrazie ,,niezboznego Medika” podajacego pacjen-
towi nieodpowiedni lek — podkreslata nieodwracalne w wymiarze ziemskim skutki
owego celowego otrucia''®. Tak wiec od $mierci-cienia nie ma ucieczki, bezcelowe
sa wszelkie rozpaczliwe proby zapobiezenia przemijaniu. Nie wynaleziono bowiem
cudownego leku, ktory przedhuzatby zycie, a moment zgonu przesuwat na dowolny
termin w przysztosci:

Przeciw cieniowi ratunek rzetelny:
Niemasz ci w §wiecie receptu takiego,
Lubo bym wszystkie zwiedzi¢ tez miat kraje (...)!"°.

Skoro nie ma, jak przekonuja autorzy tekstow zatobnych, petni szczgscia na zie-
mi'?°, nalezy skupi¢ swe mys$li na duchowym wymiarze bytowania ludzkiego, sta-
rajac si¢ zastuzy¢ na chwalg nieba. Pomaga w tym pamig¢ o przemijaniu zycia oraz
0 zmiennej i nietrwalej naturze tego $wiata. Dlatego tez apele, porady i ostrzezenia
kierowane byly w pierwszym rzgdzie do tych, ktorzy usitowali o $mierci zapomnie¢
albo o niej nie mysleli ze wzgledu na stopien zaangazowania w codzienno$¢ i zdoby-
wanie dobr materialnych. Dla przywiazanego do spraw ziemskich i nadmiernie ufaja-
cego sobie cztowieka duchowym ratunkiem stawata si¢ pamig¢ o $mierci. Miata ona
sktania¢ do refleksji nad sensem zycia.

Prowadzone przez autorow rozwazania nad nieunikniong $miercia przeznaczone
byty takze dla tych, ktorzy potrzebowali duchowego wsparcia, pocieszenia i pokrze-
pienia na drodze oswajania si¢ z mys$la o wlasnym przemijaniu. Zwlaszcza duszpaste-

116 K. CaxoBu4, BBpws na owcarocuviii noepe6 3aynozo Poiyepa Puyepa Ilempa Konaweeuua
Caeaiioaunozo (1622), c. 225.

17 Tamze, s. 244.

118 Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej $mierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 368.

19 Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej Smierci Patrona Swego, w Bodze Przewie-
lebnego Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 357. Por. zblizone ujgcie problemu
w kazaniu: ,,Ha CMEPTHBIN OPOXb U B alITEKAX TAKOT'O MPOIIKY, TAKOTO JIIKAPCTBA HEOCTAHETh, A0bI CMEPTh
yus Henocrtana”. T. Tupcbkuit, Kaszanie mpeme na noepe6i nana Kyncmamozo Kabokpuyvkoeo, x. 803.

120 K, CaxoBuy, BBpws na scarocnviti noepeb 3aynozo Poiyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 227.
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rze czynili starania, by za posrednictwem tekstu zatobnego wskaza¢ wiernym odpo-
wiednig droge rozwazania tajemnicy $mierci. Jan Ztotousty pisal, ze jedynie cztowiek
prawidlowo ,,rozmy$lajacy” o tajemnicy przejscia nie doswiadczy tego, co znosi wie-
lu innych w godzinie $mierci. Czlowiek odpowiednio przygotowany podczas spotka-
nia ze $miercia boi sie, lecz nie buntuje sie i nie drzy'2!.

Zgota 1zej te przypadki na §wiecie cierpiemy,
Ktore jeszcze za czasem sobie upatrzemy.
Tymze i $mier¢ sposobem 1zejsza ci miewaja,
Ktorzy ja ustawicznie w my$li swej chowaja'?.

To swoiste oblaskawienie $mierci, przyzwyczajenie si¢ do mys$li o nadchodza-
cym kresie pozwalalo pogodzi¢ si¢ z faktem przemijania. Moglo nawet zaowoco-
wacé tesknota za $miercia, jak przekonywali tworcy kazan i poematow zwlaszcza
w czesci konsolacyjnej zatobnego tekstu. Madrzy pragnq smierci — powiadal §w. Izaak
Syryjezyk'?, a ,,$wigci i meczennicy Chrystusowi przezywaja $mier¢ z wewnetrzna
radoscia, wolni od wszystkiego powszedniego, ziemskiego i zniszczalnego. Dla nich
$mier¢ to tylko nowe narodziny do prawdziwego zycia, to bezcenny dar”'?*. Zatem
cztowiek sprawiedliwy w swoich rozwazaniach nad umieraniem moze osiagna¢ taki
poziom wiedzy o samym sobie, ze oczywista stanie si¢ dla niego prawda o $mierci,
ktéra w istocie nie moze mu uczyni¢ zadnej szkody, a nawet jest dobrodziejstwem.
W Echu zalu czytamy o zbawiennej $Smierci, ktéra ,,odejmuje mieszkanie na ziemi,
a daje w niebie”!'?. Podobnie przedstawiat ja D. Andrejewicz podkreslajac, ze tylko
poprzez $mier¢ dobrze przygotowany cztowiek pozbywa si¢ trosk i dostgpuje wiecz-
nej szczesliwosci.

loan cBsmenstii (...) 10O6pe K cMepTH OBLI IPUTOTOBJICHHBIH.

B3simace ero cMepTs, Jiedech My He 3aIlIKOAMIa

U oBureM, 3 nomy twiady, B He6o BbmecTnna'?s.

Staw smier¢ przed oczy tej nikt nie zboczy — radzit biskup czernihowski, a inni
owczesni poeci, mowcy, kaznodzieje ,,malowali stowem” jej drapiezne, ale i fagodne
wizerunki, zawsze jednak przypominano o $mierci, jak celnie wyrazit to metropoli-
ta A. Bloom, nie po to, by rozbudzi¢ obawe o zycie, ale by pobudzi¢ cztowieka do
takiego intensywnego chrzescijanskiego przezywania zycia, w ktorym kazda chwila
bedzie doskonata'?” i ktore zaowocuje nieskoficzong nagroda zaraz po przekroczeniu
progu doczesnosci.

121 ], Ztotousty, O smierci, za: N. Vasiliadis, Misterium smierci, s. 259.

122 Lot Strzaly ...Jézefa Horbackiego (1654), s. 253-254.

123 7a: N. Vasiliadis, Misterium Smierci, s. 259.

124 N. Vasiliadis, Misterium smierci, s. 206.

125 Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej $mierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 370.

126 1. Auppeesud, Jlavenm no Ceamobause soutnom, Benebrnom Focnoouny Omyy loanns Bacunesuwy
Ilpezsumepu umenem yepreu Ilpasocnasis Bocmounazo, bpamcemesa Jlyyrozo (1628), c. 271.

127 A Bloom, Smierc i rozlqka, w: W drodze ku wiecznosci, redakcja K. Lesniewski, W. Misijuk, Lublin
2004, s. 81.
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Pamieé $mierci jest lekiem dla duszy' — pisat archimandryta kijowski przypomi-
najac, ze od cielesnych schorzen i $§mierci nie ma ucieczki, ale za to rozwazanie tej
tajemnicy zapobiega niepordwnanie grozniejszej dla cztowieka, aczkolwiek zupetnie
uleczalnej chorobie duchowej. O tych mozliwych do zaleczenia ranach Jan Chryzo-
stom glosil stowo nadziei méwiac: ,,Upadles, otrzymate$ rany? Pamigtaj nie ma takie;j
rany duchowej, ktérej nie mozna by uleczy¢. Ciato posiada mndstwo nie uleczalnych
ran, za$ dusza wszystkie do uleczenia, lecz my o cialo si¢ trapimy, a dusza zupetnie
nie zajmujemy’?. Bezpo$rednia przyczyna ,,duchowych dolegliwosci” byl grzech,
a cierpienia duszy, podlegajacej chorobom podobnie jak ciato, mogly niekiedy
w szczegolnie trudnych przypadkach zachorowan wywotanych cigzkim grzechem do-
prowadzi¢ do duchowej $mierci czlowieka:

Noxe Bo rpbch CMEPTHOM MPEOBIBACT,
caM CBOIO OH'BM nyllly yMEpIIBIISCT,

To 60 rpBx aymIH, 4TO CMEPTh THIIY IBET,
Bo rpo6s Th0, B rpbeb ayma Trber?.

Z swiadomosci owego niebezpieczenstwa wyrastal wielokrotnie powtarzany na
kartach literatury zatobnej postulat, by nie tyle Igkac sig¢ obumierania ciata, co raczej
bac si¢ i wystrzega¢ grzechu, ktory prowadzi do zlej $mierci i wiecznego potepienia®.
O objawach duchowych chordb, ich przebiegu i sposobie leczenia glgbokich ,,ran du-
chowych” tak oto pisat jeden z najczesciej cytowanych Ojcéw Kosciota wschodniego:

Dla uzdrowienia cial przyjmujemy odcigcia, wypalania i gorzkie lekarstwa. Podobnie
dla uzdrowienia duszy powinni$my zastosowacé cigcia przez karcenie i gorzkie lekarstwa
nagany. (...) By wyleczy¢ niektore dtugotrwate choroby, potrzeba wiele czasu, a ponadto
bolesnych i roznorakich $rodkow medycznych. Wskazuje to, iz rowniez bledy duszy po-
winni$my leczy¢ przez gorliwa modlitwg, nieustanng pokutg i ostra dyscypling. Rozum
bowiem kaze je zastosowa¢ jako zabiegi prowadzace do uzdrowienia’.

Wzbogacona medycznymi motywami poetyka prawostawnego poradnictwa
duchowego, zapewne inspirowana staropolskimi naukami z krggu ,,ars bene morien-

! Tlamar cmeptHas ymiuenie ect aymesnoe”. 3. Konucrencokuit, Ominia anbo xasanve Ha pokogyio
namame 6 o3t Benebnoeo Bnascennoii namamu Omya Enicces (1625), c. 169.

2 Pokuta — to wielki lek nie tra¢ wiary... Nie jest tak straszne wpas¢ w otchtan zta, jak upadajac pozostaé
w nim....” Jan Chryzostom, Homilai 24, Na Dzieje 10: 44-46. Cyt. za: [lepnunu cxionux omyis, s. 175.

3 S. Polocki, Vertograd..., s. 234.

4Por. Kasanic na noapeb npasociasnozo xpucmiancokazo yonosixa (1645), k. 131 v; C. T. Stavrovec-
kij, Perlo Mnohocinnoje, s. 206.

5 Bazyli Wielki, Reguly ascetyczne (Asketika), w: Zywot i pisma Swietego Bazylego Wielkiego, kole-
gium red. Marek Jakimiuk, oprac. Hieromnich Gabriel Hagioryta, Jan Misiejuk, Biatystok 2000, s. 120.
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di”®, pozostawata przede wszystkim w tradycji obrazowania charakterystycznego dla
pism Ojcow Kosciota’. Tak wiec motywy medyczne nie wyrastaty jedynie z daznosci
autorow, tak jak w przypadku literatury staropolskiej, do ,,uatrakcyjnienia powtarza-
nego wielokrotnie watku®. Wydaje sig, ze ich obecno$¢ miata swoje naturalne zrédto
we wschodniej teologii i praktyce pokutnej, ktora nie zaznata wptywu zachodniej
,legalistycznej interpretacji zbawienia™. Prawostawie traktowato spowiedz i pokute
jako misterium uzdrowienia, form¢ duchowego leczenia, a grzech byl choroba, nie
za$ zbrodnia, ktora nalezato osadzi¢ a przestepce ukara¢!'?. Grzesznik byt wiezniem
szatana, trawila go $miertelna choroba i ,,z tej racji spowiedz i pokuta, przynajmniej
idealnie zachowaly charakter raczej wyzwolenia i wyleczenia niz sadu!l. Zatem
w Kosciele wschodnim, co podkreslat znawca duchowosci, pozostawata obca zasada
prawna, karna, a koncepcja grzechu i postawa wobec grzesznika byly zasadniczo te-
rapeutyczne, wiazac si¢ nie z trybunalem, lecz z klinika!?.

Dlatego tez spowiednik mial by¢ ojcem duchowym, ,,$§wiadkiem pokuty”, ktéry
czuwal, by akt spowiedzi ,,miat charakter eschatologiczny”'®*. W Ustawie porzadku
sprawowania sakramentu sw. Pokuty zamieszczonym w Trebniku P. Mohyly czy-
tamy o odpowiedzialnej roli kaptana — jednocze$nie sedziego i lekarza'*. I cho¢ do

® Wydaje sig, ze inspiracje mogly ptyna¢ glownie z kaznodziejstwa staropolskiego, ktore przezywa-
to wowczas swoj zloty okres i ktore, jak podkresla badacz, miato ,,wptyw pozytywny” na prawostawna
sztukg homiletyczna, por. I. Korowicki, Stan kaznodziejstwa prawostawnego na przetomie XVI-XVII w.
w panstwie Litewsko-Polskiem, ,,EATIIZ”, 9 (1935), z. 1/2, s. 279. Przypomnijmy, ze porady odnoszace
si¢ do nauki o dobrym zyciu i umieraniu wyrazane byly nie tylko za posrednictwem osobnych traktatow
poswigconych wspomnianej tematyce, bowiem ich obecno$¢ w XVII-wiecznej literaturze staropolskiej
zaznaczyla si¢ takze w calej gamie gatunkow od drobnych epigramatow poczawszy, a na dramaturgii
i obszernych kazaniach skonczywszy. Powszechna obecno$¢ watku zaowocowala nawet postawami kon-
testujacymi schemat dobrego przygotowania za posrednictwem produkcji parodystycznej. Na ten temat
patrz: A. Nowicka-Jezowa, Sarmaci i Smieré, Warszawa 1992.

7 Por. przyktady poradnictwa duchowego utrzymanego w konwencji medycznej, m.in. Tertulian Le-
karstwo na uktucie skorpiona, Epifaniusz z Salaminy dzieto pt. Apteka — obydwa o lekach na herezje,
a takze Teodoret z Cyru w apologii chrze$cijanstwa pt. Leczenie chorob hellenizmu, za: F. Draczkowski,
Patrologia, Pelplin—Lublin 1998, s. 1321271 oraz 305. Przypomnijmy, ze ,,medycyna duchowa” popularna
byta w europejskich traktatach ,,ars moriendi” od czasow $redniowiecza, por. M. Wiodarski, Ars morien-
di..., s. 94-98.

8 M. Wtodarski, Ars moriendi..., s. 98.

% J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 249. Dopowiedzmy, ze — jak pisze polska
badaczka — ,,pokuta nie miata znaczenia zado$¢uczynienia za grzech pojmowany jako przewinienie, jak ja,
zgodnie z nauka $w. Anzelma, rozumiano na Zachodzie. Byla aktem wiary polegajacym na przezwycigze-
niu utomno$ci natury ludzkiej, sktonnos$ci do ulegania zhu, naruszenia jednosci metafizycznej cztowieka”.
H. Kowalska, Kultura staroruska..., s. 129.

10 A C. Calivas pisal: ,,Spowiedz w swej istocie to misterium uzdrowienia, gdyz grzech jest postrzegany
przede wszystkim jako choroba wymagajaca uzdrowienia, a nie jako przestgpstwo, za ktdre trzeba ponies§é
karg”. Zycie sakramentalne, w: Prawostawie. Swiatlo wiary i zdréj doswiadczenia, redakcja Krzysztof
Lesniewski, Jadwiga Lesniewska, Lublin 1999, s. 195; J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, s. 250.

1], Meyendorft, Teologia bizantyjska, s. 250-251.

12 P. Evdokimov, Wieki zycia duchowego, Krakow 1996, s. 121.

13 H. Kowalska, Kultura staroruska..., s. 129.

14 O rzymskokatolickim widzeniu roli spowiednika przede wszystkim jako ,,0jca” i ,,s¢dziego” dopiero
w nastgpnej kolejnosci ,,lekarza”, a czasem ,,doktora — uczonego” — pisze J. Delumeau w pracy Wyznanie
i przebaczenie. Historia spowiedzi, przetozyta M. Ochab, Gdansk 1997, s. 20-21.
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niego nalezata ocena ciezkoS$ci popetnionego czynu i nalozenie kary, to jednak isto-
ta wybranej przez duchownego epitymii byto jej dostosowanie nie tylko do rangi
grzechu, ale takze do wieku, kondycji i mozliwo$ci czlowieka pokutujacego, tak,
by stata si¢ ona poczatkiem ,,odnowienia zycia” i ,,niedomagan grzesznych ulecze-
niem”!3:

BorepBbixs ke JaBBCTh M NAMATCIBYET lepeif, ko OHB CyJil, KyImHO Xe Bpaua
00pa3p Ha ce0b HOCUTh: BoXKis ke MpaBIbl, KYIHO K€ MIJIOCEPIs CTPOUTENb €CTh, OT
Bora ycramieHblil, Bb €xe k0 xomoTail mocpen’ bora i vonosBka, o Boxieil wectu, u
JyIICBHOMb CIACEHIU ChBBTOBATH, U MOCpeacTBOBaTH. [la yOO MpaBo CyauTH (...) U SKOKE
XUTPBIA Bpayb IyLIEBHBbIA HEAYrH MyAps WBIUTH, U KOMYXI0 NPUIMYHAs BpaueBaHIsA
nozasaTu ymBTH Bb3MOXKeT'C,

Pozbawieni postugi kaptanskiej ludzie narazeni byli na ciezkie ,,rany duchowe”!?,

tak wigc odpowiedzialnos¢ osoby duchownej wyrastala z powierzonej — zaakcento-
wanej w powyzszym fragmencie dziela — mocy posredniczenia w akcie uzdrawiania
przez najwiekszego z Lekarzy, czyli Boga's.

Inspirowane wskazowkami Ojcéw Kosciota poradnictwo duchowe wskazywato
na sposoby leczenia duszy, droga uczestnictwa w sakramentalnym akcie spowiedzi
i namaszczenia chorych, a takze poprzez sklaniajaca do podejmowania samodziel-
nych praktyk pokutnych pamigé $mierci.

Haiine6e3neunbuinas 3ach xopoba Aywd rpbXb CMEpPTENHBI, IPOTUBKO KOTOPOMY
€CTb CHOPSDKEHO JIBKapCTBO MOKasiHIa, 10 KOTOPOro HaocoOMUBEIl HaCh NPUBOM MAMSATH

cMepTy HayacThmas'®,

15 Eyxonozion anbo morumocnosw unu mpebnuxv, Kuis 1646, c. 363, k. 334. Dbatos¢ o owoce du-
chowe sakramentu pokuty w Trebniku Mohyty przejawita si¢ w zaleceniach dla spowiednika, by wypy-
ta¢ grzesznika o okolicznosci popelnienia grzechu, ale przede wszystkim w postanowieniu, by spowiedz
odbywata si¢ w jezyku zrozumiatym dla spowiadajacego si¢ (cnaBeHCKMM WM CBOHCTBEHHHM). Istotne
jest takze postanowienie, iz w przypadku zagrozenia §miercia nalezy wszystkie grzechy umierajacemu
bezzwlocznie odpusci€. Por. Eyxonozion anbo monumocnoss unu mpeonuxsv, Kuis 1646, s. 358-365, k. 339-
346. Jak potwierdza to wspotczesny badacz: ,,Epitymia to nie kara ani zado§¢uczynienie za grzech, lecz
raczej lekarstwo mogace w przysztosci zapobiec nawrotowi choroby”, za: K. Bondaruk, Nauka o nabozen-
stwach prawostawnych, Bialystok 1987, s. 131; na ten temat por. takze J. Meyendorff, Teologia bizantyjska,
s. 248-251; S. Dziedzic, Z zagadnien teologii prawostawnej, w: Szkice o prawostawiu. Materialy z sesji
Kota Naukowego Religioznawcow, Krakow 1981, s. 36.

16 Eyxonozion anbo monumocnosw unu mpebnuxs, Kuis 1646, c. 357, k. 328.

17 Tamze, c. 358, k. 339.

18 Obraz Boga — najwigkszego z Lekarzy jest obecny m.in. w jednym z wierszy S. Potockiego z cyklu
Vertograd Mnogocwietnyj: Aaron-detiem, s. 236-237:

| PBX BEJIMKHIA —HEIyT BelHK, TpeOyeT Beiuka /Bpaya. bora Camaro, a He yenoBbka. /Hukro xe 60
BJIAaCTh UMaTh Ipbxu ocrasisTh, /Tokmo bor, cyiy BuHOBHUK Beest Onaronaru’; Motyw Boga-Lekarza poja-
wia si¢ w wielu wierszach L. Baranowicza z Lutni Apollinowej. Por. np. Lub konanie ufaj w Panie, k. 204;
Kiedy rana bierz do Pana, k. 49, Kto jest zmazany Pan Liekarz rany, k. 56. Modlitwa do Boga ,,Lekarza
dusz i cial” stanowi formg sakramentu namaszczenia chorych.

19 3. Konucrencwkuit, Ominia arbo xazanve na poxosyio namame ¢ boss Benebnozo Bradicenio
namamu Omya Enicces (1625), c. 169. S. Potocki w jednym z wierszy wymienit grzech braku skruchy i po-
kuty jako jeden z 6 grzechow przeciw Duchowi Swigtemu, ktéry niechybnie wiedzie do duchowej $mierci
czlowieka: ,,Hekassnue Jlyxa Onaroparu npuxoay CHOHBI OObIYE AiATH, €5 XKe KPOMi cepile He KPYLIUTCs,
nyuta meprBurcs”. [ picu npomusy [yxy Ceamomy, y: Vertograd..., s. 229.
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Zachariasz Kopystenski wyszczegolnit trzy najgrozniejsze choroby duszy: pyche
(ropmoct) podobng tradowi wodnemu (puchlinie), chciwos$¢ (mtakomcTBO), ktora jest
jak febra, i przypominajaca zaraze nieczysto$é¢ (Bmereaenctso)?’. Po wstepnej diag-
nozie i opisie objawdéw podana zostata szczegdtowa ,.recepta”, czyli odnoszacy si¢
do rozmaitych czynnosci pokutnych sposéb na uzdrowienie, bowiem ,,jak w ciele
sa rozmaite choroby, tak i rozmaite sa lekarstwa, tak ze rézne rzeczy réznie leczone
bywaja 2.

Ciekawe przyklady ,,receptu” obecne byty takze w wierszach K.T. Stawroweckie-
go ze zbioru Perto Mnohocinnoje** oraz w Wierszach poswigconych P. Sahajdaczne-
mu. | tak Hetman wiedzac, ze ciala nie uleczy, poczat ,,0 dusznym lekarstwie mys$le¢”
i na rozliczne rany, czyli ,,grzeszne zmazy” przyktadal nastepujace plastry: zal, tzy,
spowiedz, namaszczenie olejem, komuni¢ §wigta, uczynki mitosierne:

ITouan naneif o aymHoM JIEKapcTBS MBICIUTH,
SIk ObI OT 3Ma3 rPBXOBHBIX MOIUI €1 OUHCTHTH.
Ha xotopyro IsicTphl Takie NpUKIafat:
JKainb, 1 cne3sl roiiHbli 3a rpBXU BBUINBAIL,
Ky cMepTH cs OT KMIIKY Heelb FOTYI0UH,
CroBBIt0, U 7Kal0CTIO IPBXU BETYHOUH,
TaiiHy ceqMBbKpOT MPHUHAT MaciocBsIIeHi,
Tak Tex Taiinbl cBaTOro 3 HUM Ilpuyamenis,
MaeTHocTh cBOO po3pai (...)%.

Innocenty Winnicki piszac o grzechach ludzi konajacych uznat, ze wyjatkowo
niebezpieczna jest rozpacz. Utrata wiary w wybaczajaca mitos¢ Boga podwazata sens
skruchy i zalu za grzechy, wiodta umierajacego ku duchowej zatracie>*. Przypadajace
na ten szczegolnie trudny moment szatanskie dzialania ogniskowaty si¢ wlasnie na
odwodzeniu od takich koniecznych $rodkéw zbawienia, jak szczera spowiedz i wy-
znanie zwlaszcza $miertelnych grzechow.

A jesliby nieprzyjaciel duszy, cigzar i wielo§¢ popetnionych grzechow choremu przed
oczy wystawil i tym go do rozpaczy o zbawienie przywodzit (co u niego jest w zwycza-
ju) niech bynajmniej nie stucha tych jego pokus, nie ma, bowiem na $wiecie zadnego
tak cigzkiego grzechu, ktorego by Bog Wszechmogacy nie mogt odpuscic¢ cztowiekowi

20 3, Konucrencbkuit, Ominia anbo kazamve na poxogyio namame ¢ boss Benebrozo Braoicennoi
namamu Omya Eniccea (1625), c. 169. Por. takze odpowiedni fragment w wierszu Symeona Potockie-
go: ,,rpbX CMEPTOHOCHBIN €CTh MPOKa3h TOUEH, MPOCTUMBIH, SIKO KpacTa, ecth nopouen”. (Vertograd...,
s.243)

21 3, Konucrencekuit, Ominia anbo kazamve na poxogyio namame ¢ boss Benebrozo Braoicennoi
namsimu Omya Eniccesn (1625), c¢. 168-169.

22 K. T. Stawrowecki cztery czesci pracy poswigcone sposobom zmagania si¢ z wlasng grzesznoscia
zatytutowat jako Lekarstwa, m.in.: JIBkapcmeo (...) na nomucau epExosniii (s. 181), JIskapcmeo na ceom
epExos (8. 193), JItkapcmeo oyws 6 nokyms ouswoii (s. 174), JIBkapcmseo pockawiHukom moeo cebma
(s. 189). y: Perlo mnohocinnoje.

23 K. CakoBu, BEpwB na scanochuiii nozped 3aynozo Powyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 236; O sakramentach — lekach pisal m.in. autor prawostawnego traktatu ars moriendi Innocenty
Winnicki, por. Nauka kazdemu chrzescijaninowi..., s. 79.

24 1. Winnicki, Nauka kazdemu chrzescijaninowi albo sposéb dysponowania sie na smieré¢ (Uniow
1685), w: Ustawy rzqdu duchowego i inne pisma, przedmowa Stanistawa Stgpnia, Przemysl 1998, s. 78.
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szczerze za niego zatujacemu. Nie ma grzechu mogacego zwycigzy¢ Boza mitos¢ do
cztowieka?.

Inny rodzaj ,,biesowskiego” dziatania wspomniany w Trebniku, to nasylanie
falszywego wstydu, ktory sktanial do zatajenia grzechu w sakramencie pokuty?®.
»Ktamliwa” spowiedz poglebiata upadek grzesznika, za$ on sam podobny byt do cho-
rego, ktory pomimo leczenia szpitalnego nie ozdrowial?’. ,,Dobra nadzieja, kto sig
spowiada w chorobie, bo¢ ten juz na tup Pluto nie podpada tobie”?® — przekonywat
H. Denisowicz w opisie Cudu XIII z Parergonu. W dolaczonym do tekstu pouczeniu
radzit spowiednikom, by wystrzegali si¢ pocieszania umierajacych wyzdrowieniem,
gdyz ,,on [umierajacy] wierzac temu w pokucie i w podniesieniu mysli swej ku Bogu
rozrywa sig, co czasu tego barzo szkodliwa rzecz jest”?. Kaptan nie powinien tudzi¢
umierajacego prézna nadzieja na dalsze zycie, ale raczej napomnie¢ go o skrusze
serdecznej 1 zalu za grzechy, a po odprawieniu sakramentu pokuty przywota¢ mite
obrazy wiecznej szczesliwosci. Ta ,,stodka wymowa” $ciele droge do nieba zegnaja-
cemu si¢ z zyciem, a wigc ma bezposredni wptyw na wywotanie goracego pragnienia
udziatu w ,,chwale Bozej i dziedzictwie wiecznym™?°,

Zarowno 1. Winnicki, jak i H. Denisowicz wspominali o szczerej skrusze i zalu.
Pytanie o to, czym jest w istocie skrucha i zal za grzechy i co stanowi o ich szczero-
$ci, bylo bardzo aktualne w XVI i XVII wicku®!. Wydaje sig, ze echo potrydenckiej
dyskusji migdzy zwolennikami attritio i kontrycjonistami dotarlo i zostalo w pewne;j
mierze uwzglednione przez prawostawnych w Rzeczypospolitej*2. Tlustruje to traktat
biskupa przemyskiego, ktory jeszcze przed swoim przejsciem na uni¢ przekonywat,
ze sakrament pokuty posiada moc leczenia duszy, zwlaszcza wowczas, gdy wzbu-
dzony w sercu zal wyptywa z uczucia bezgranicznej mitosci cztowieka do Stworcy.
O istocie zalu za grzechy, ktory powinien wyrasta¢ z mito$ci do Chrystusa, nie za$
jedynie ze strachu przed wlasnym potgpieniem, pisat I. Winnicki w Nauce kazdemu
chrzescijaninowi:

Z takiej gorliwej mitosci do Boga zwykt sig tez rodzi¢ w ludzkich sercach gorliwy zal
za popelnione grzechy, gdy gleboko szanujac konsyderacje, ze tak niewymownie dobrot-

25 Tamze, s. 79-80. Jan Zlotousty o mitosierdziu Bozym pisat z podobna nadzieja: ,,Pomysl, czy iskra,
ktora wpadla w morze moze $wieci¢? Jak malenka iskra wobec morza, tak maty jest i grzech w poréwnaniu
do Bozego mitosierdzia. Cho¢ (...) morze, jakie wielkie by nie bylo, mimo wszystko posiada swoj kres,
a Milosierdzie Boze jest bezkresne”. Cyt. za: [lepaunu cxionux omyis, c. 139.

26 Por. Eyxonozion anbo Moaumociogs uiu mpebnuxs, Kuis 1646, s. 362, k. 343,

27, Ae y6o cist COXpaHUIIH BbUCTHHHY MPTUMEIIH ITPBXOBb TBOMXb BCBXb OCTABIIEHIE AIIEKE COKPbI-
€ILIU YTO OT 3IbIX ABJIb TBOUXb, U HEMCHOBBIaHHA OCTABHIIH (...) IOHEXE 00 Bb BpaueOHHUILY MTPUILIEIT €CH,
na He ucubiens otuaen”. Eyxonoeion anbo morumocnoss uiu mpeornuxks, Kuis 1646, c. 371, k. 312.

28 H. Denisowicz, Parergon, s. 324, k. 48.

29 Tamze, s. 324, k. 49.

30 Tamze.

31 Na ten temat J. Delumeau, Wyznanie i przebaczenie. Historia spowiedzi, Gdansk 1997.

32 Po Soborze Trydenckim podjeto dyskusje, ktorej sedno stanowito pytanie o to, czy ,.attrittio — zal
za grzechy z powodu ich ohydy i ze strachu przed pieklem — powinna zawiera¢ w sobie zalazek mitosci
do Boga czy nie”. J. Delumeau, Wyznanie i przebaczenie..., s. 38. Por. hasto atrycjonizm w: Maly stownik
teologiczny, Karl Rahner, Herbert Vorgrimler, Warszawa 1987, s. 30-31.
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liwego Pana obrazali dla marnych ulud $wiatowych, dla przechodzacych obok ciata i oczu
pozadliwosci 1 proznej chwaty Swiatowej, a ktérego nalezato raczej kocha¢ za tak wielkie
dobrodziejstwa nade wszystko, co by¢ moze najbardziej pozadanego i najukochanszego
—nawet nad sama duszg. Takowy to zal wtasnie nazywa si¢ prawdziwa serdeczna skrucha
w zalu za grzechy, nie dla bojazni mak piekielnych, nie dla utraty rozkoszy niebianskich, lecz
dla samego Boga Wszechmogacego, ze cztowiek obrazit tak dobrotliwego Pana swego™.

Biskup Innocenty dostrzegal réznicg migdzy zalem doskonatym i niedoskona-
tym, jednak w podsumowaniu traktatu uznat, ze dar skruchy doskonatej dany jest
nielicznym ludziom, co nie oznacza, ze pozostali zostana potepieni. Autor Nauki nie
przychylat si¢ do rygorystycznych opinii reprezentowanych przez zwolennikow ba-
janizmu i jansenizmu, ktore glosily: ,,motywem kazdego szczerego zalu musi by¢
juz doskonata mito$¢ do Boga™?*. Opowiadat si¢ raczej w duchu umiarkowanej
doktryny®’ twierdzac, ze jedynie Bog potrafi rozsadzié, co tak naprawde dzieje sig
w sercu przystgpujacego do sakramentu pokuty czlowieka. Stwodrca posiada takze
moc przemieniania ludzkich serc, stad zalecenie, by zda¢ si¢ catkowicie na Pana oraz
na kaptana, ktory posiada wladze odpuszczania grzechow?®.

W istocie jedynym znakiem szczerosci i miara zalu byt ptacz wywotany poczu-
ciem wlasnej matosci i grzesznoéci wobec bezgranicznej mitosci Bozej. Wschod wy-
soko cenil ptacz, postrzegajac go jako przejaw poboznosci, element ascezy, a dar tez
byt takze wyrazem szczerosci pokuty, ktora wedlug $w. Bazylego miata by¢ ,,ptaczem
nad swoimi grzechami’. Z my§la o nauczeniu ludzi takich zbawiennych w proce-
sie pojednania z Bogiem lez, powstata pierwsza z trzech czg$ci nadgrobnej mowy
Z. Kopystenskiego. Tworca kazania na pogrzeb Elizeusza Pteteneckiego byt gleboko
przekonany, ze ludzie zyjacy we wspotczesnych autorowi czasach nie potrafia ptakac,
zanadto ufaja urokom zycia doczesnego i sa zbyt skorzy do $miechu, co w kontekscie
staran o dobra §mier¢ stawia ich w szczegdlnie niebezpiecznej sytuacji. Dlatego archi-
mandryta pieczerski nawotywat do skruszenia serc:

(...) mpuctoifHHe U Tylo Moo becimy or miady 3a4aTtw, W IiIady Bach yduTH. [ IIDKD
6ap30CMBI 10 CMIXy U CBIIKHX KPOTO(HIb CKIOHHBI M IOXONHHL (...) M1 Hexail BCiMb
HEOXOTHHKOM He OyIeTh TSKKO ciaoBa Bokoro mocmyxatw, M 3 CIyxaHS OBOLb SIKiH
OTHECTH: a IPUHAMHIH cepile KaMEeHHOE B JKAJIOCTH 3a TPIXU BJIACHBIM, Ipe3 TOTH

3 1. Winnicki, Nauka..., s. 80.

34 Por. hasto kontrycjonizm, w: Maly stownik teologiczny, s. 183. Janseniusz, jak pisze, J. Delumeau,
wprawdzie zgadzat sig, iz myslenie o piekle bywa zbawienne, ale jesli lgkowi nie towarzyszy mito$¢ Boga,
jest on wrecez grzeszny, gdyz wyptywa z mitosci wlasnej. Por. Wyznanie..., s. 46.

35 Atrycjonisci wieku XVI i XVII uwazali, iz ,,skrucha niedoskonata $ciaga taske dzigki udzielonemu
przez ksigdza rozgrzeszeniu”. J. Delumeau, Wyznanie..., s. 39. Rzym kilkakrotnie potgpit bezwzgledna
dychotomig jansenistow w sprawie attritio, pomimo to pod koniec XVII wieku w Kosciele rzymskokatoli-
ckim zaczgly zwycigza¢ tendencje rygorystyczne, wyrazajace przekonanie, ze w akcie skruchy konieczny
jest chocby zalazek mitosci do Boga. J. Delumeau, Wyznanie..., s. 47.

36 Jednakze my sami w sobie miary takiego zalu, ktory by za prawdziwa i ostateczna skruche przez
Boga miatby by¢ przyjety, wyznaczy¢ nie mozemy. Jedynie On sam to wie i wyznacza, i ktorego dziatan
nasze oczy nie widza. Dlatego najbezpieczniejsza rzecza jest ten swoj zal za grzechy podaé przez spowiedz
$wigta i pod wladzg naszego i jego zapewnieniu Panskim Stowem méwionym: a cokolwiek rozwiqzesz na
ziemi, bedzie rozwiqzane i w niebiosach”. 1. Winnicki, Nauka..., s. 80-81.

37 Cyt. za: 1. Lis, Smieré w literaturze staroserbskiej (X1I-XIV wiek), Poznan 2003, s. 47.
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JKallb, ¥ CIE3b, HAJl THIMb MPECTABIIIMMCS, TOHHBIMB BBUISHBEMb, 10 KA M YMUIEHIS
CKPYLIHTH M 3MAKIUTH. ..

Lzy byly zbawiennym elementem pokuty czynionej z mysla o wlasnym odej-
$ciu®, a placz pokutny propagowany byl najczesciej za posrednictwem biblijnych
obrazéw celnika i Marii Magdaleny*’. Inne szczegdlnie czesto cytowane fragmenty
pochodzity z psalméw (,,Ktérzy we tzach sieja, za¢ beda w rado$ci”)*! oraz z Ewan-
gelii Mateusza (,,Blogostawieni, ktorzy sie smuca, albowiem oni beda pocieszeni”)*2.
Pokutny charakter tez potwierdzaty komentarze sakramentalne do swigtej spowiedzi
z kijowskiego Trebnika. Zgodnie z zawartymi w tej ksiedze zaleceniami ptacz powi-
nien towarzyszy¢ nie tylko skruszonemu grzesznikowi, ale i wspomaga¢ modlitewne
btagania samego spowiednika. W ten sposob tzy stawaly si¢ widzialnym przejawem
wewnetrznego pragnienia poprawy i odzyskania utracone;j taski, oraz wyrazem szcze-
rej intencji kaptafiskiego wstawiennictwa za pokutujacym®.

,Nie ma nic pigkniejszego nad oczy zaptakane” — nauczat stowami Jana Chry-
zostoma kaznodzieja zatlobny, przekonujac zebranych na pogrzebie o przemieniaja-
cej duchowo mocy tez skruchy. Mialy one by¢ dla duszy niczym deszcz dla ziemi,
przynoszac bowiem owoce w postaci oczyszczenia, przywracaly wewngtrzny spokdj
i jasno$¢ umystu.

HBwmam mb4oro Basaabimoro, Hax oun 3amrakasbid. (...) IITo Tensr 3emmn mox1Ib,
Ipe3 KOTOpHI OBIBACTH TpaBa, MOTHIM OBOLb, TO JIMIYy M OYOM CJE3bl, 3 KOTOPHIX H
IIYIIEBHBIA BUBIPOCTAIOT MOKHUTKH. (...) SIKB 10 30BITHEMb JOXKIH YHCTHIH aepb U CBBTIIBII
CTAETCsl, TAKb 110 CIE3HOM [I0KYHU ACHOCTh YMHAsl HACTYIIYET U TUXOCT™,

Podobny obraz ptaczu jako deszczu zawierato wierszowane Echo Zalu po smier-
ci Jozefa Bobrykowicza. Szczere 1zy niczym cieply deszcz w przyrodzie zwiastowaly

38 3, Konucrencekuit, Kasanve na uecmuoms nozpeds O1ancennazo Myvxica, u npeserebrnozo omya
Enicces (1625), c. 113. Por. takze: ,,Ciryninast Tensl €cTb peub, [IpaBoBbpHblid XpucTiase (...) Iiadyydu 3a
yMepibIxb U 3a cBob rpbxu miakatu”. 3. Komucrencekuid, Ominia anbo kasanve Ha poKo8ylo namsamo &
bost Benebnozo bnascennou namsamu Omya Enicces (1625), c. 170. G. Minois, twierdzi, iz zbytnig skton-
no$¢ do $miechu czgsto potgpiali jako grzeszna Ojcowie KoSciota. Historia piekta, s. 160.

3 Por. m.in. ,,Ciynise HaM ruiady u JIsMeHTy 3aHexatH, /A Ha ceGe ¢ cambIX HBIHE 063uparu. /Ecim
crpaB IUIa4y TOAHBIX B cO0B HB MaeMo, /[l KOTPBIX ¢ M ymMHpaTH JisikaeMo”. [liau anvbo Jlamenm no
3ecmio 3 ceBma cezo, 8B54HOU hamamu 200Ho20 I pucopia Kenubopckozo (1615), c. 170; por. takze wiersz L.
Baranowicza, Kiedy Smier¢ Sciska, gdzie droga bliska: ,,Ktorych na grzechy ptaczacych zastanie (§mier¢);
/Na wieczne tacy dostana si¢ $mianie”. Lutnia Apollinowa..., k. 231

40 Por. np. Eyxonozion anbo monumocnogs uiu mpebnuxs, Kuis 1646, c. 367, k. 348.

41 Psalm 126, 5; cyt. za: Biblia Tysiqclecia..., s. 692. Por. np w: 3. Konucrencokuit, Kazanve na
yecmHoMd nocped® bnasxceHHazo mysxca, u npeserebHozo omya Enicces (1625), c. 117.

42 Mt 5; 4; cyt. za: Biblia Tysigclecia..., s. 1128. Por. np. w: M. Cmotpuubkuii, Kaszanve na uecmuwiii
Tlozpebv npewecmuozo u npesenedornozo Mysxca I'ocnoouna u Omya (...) Jleonmin Kapnosuua (1620), c. 26;
3. Konucrencekuid, Kasanve Ha wecmnoms nocped®s 6naxceHHazo Mysxca, u npeeenedoHozo omya €nicces
(1625), c. 117. Patrz takze Krotki Katechizm P. Mohyly o dziewigciu blogostawienstwach: ,,Tsiut koTOpbin
I1a4yTh, )KUBYYH Ha TOMb CBETE, 32 rpbxu cBOU 1 OrokHsro. Takke KOTOPBIN 1Ay Th, U KPUB/bI IOHOCST
0T MOXHBHIIKX (...) CyTh OJIArOCIIOBEHHBIMH, U Ha TOMb CBBTH MaroT NMOTHXy JyXOBHYIO, 2 HA OHOMb
BBkyncryo B He0b Oynyts Mb1u”. Cobpanie Kopomkoii Hayku..., c. 443.

43 Tamze, s. 374, k. 355.

4 3, Konucrenchkuil, Kazanve na uecmnoms nozpebs G1ajicennazo mydxica, u npeseneonozo omya
Enicces (1625), c. 117.
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wewngtrzne przesilenie w duszy cztowieka. Sygnalizujac kres zimy, chlodu i obojgtno-
$ci serca, stanowily dostepne, niewyczerpane zrdédlo odnowy i rozkwitu zycia ducho-
wego:

Wszak wszytkim jawno:

Ze jako cieptym dzdzem z nienagla taje
Snieg, wypedzajac od si¢ mréz mierziony,
Tak i frasunki biady i ktopoty

Niszczeja kiedy serce wod dodaje

W nieszczgSciu naszem, i z zrzenic strapiony
Dezdz leje stony™.

W jednym z kazan pogrzebowych wypowiedziany zostal inspirowany stowa-
mi Jana Chrzciciela apel: ,,Pokajajcie si¢ to znaczy zatujcie i placzcie za grzechy
swoje”*®. Ilustruje on podobnie jak powyzsze przyklady utozsamienie tez skruchy
z samg pokuta*’ lub jej uzdrawiajacymi owocami*®. Owa zalezno$¢ doskonale wy-
razal takze konceptystyczny wiersz L. Baranowicza, w ktorym oczyszczajaca dusze
spowiedz poré6wnano do tazni:

Co ciatu taznia to jest Spowiedz Duszy
Tam na omycie niech si¢ Dusz ruszy:
Serdeczna Spowiedz tez z oczu dobywa,
Jak taznia ciato tak Dusze omywa.
Odkryj twe grzechy a Pan je pokryje,
Poptacz za grzechy tak ci¢ Pan omyje®.

4 Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej smierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 363-364.

46 TlokaiiTecs, TO €CTh, XKaJlyiTe il mIauTe 3a rpBXU CBOM, AKOOBI PEKIIb yThXa U pajoCTh LAapCTBa
HebGecHoro 30mwkuibics A0 Hack”. M. Cmorpuukuii, Kasawve na uyecmmuwiii [lozpedv npeuecmrnozo
u npesenebno2o Myoswca I'ocnoouna u Omya (...) Jleonmis Kapnosuua (1620), c. 26. Pafrazowany fragment
Biblii brzmi: ,,Nawroécie sig, bo bliskie jest krolestwo niebieskie” (Mt 3; 2). Cyt. za: Biblia Tysigcle-
cia, s. 1126. Podobnie u S. Potockiego w wierszu [ pix cmepmnuii: ,,Ame Bo cMepTHOM rpbch oT Mupa
UJellIn, HUKAKo BO IapcTBHe BHUACIN. [loTmucs y6o mpeskae cMepTu rpbx U30BITH, CIe3aMHU TOTO OPOK
CKpajieHblil oMbITH”. Vertograd..., c. 243.

47 Por np. L. Baranowicz: ,,Ptaczmy po woli by$Smy nie ptakali z musu i dymu od piekta nie znali”.
Lutnia Apollinowa..., k. 517.

4 Por. np. K.T. Stawrowecki w wierszowanej modlitwie, pod wymownym tytulem JIzxapcmeo oywiu,
6 Iloxym# buswioil, abvl 6 Jlacye Bodicoil He po3nayant pBUHUKD, Obl 8 HAOONWUX 2pBCeX HCUBIIL,
€Cnu HUHE 3amMo HCaIyemv npasouse, npitimems €2o ¢ nokasauiem Iocnoo naw Icyc Xpucmom cunv bodxcil,
Komopulil npuuied 8vl MEp® ceil I pBuwHuxoss cnacmu, I[15chy naaunusas, o owocach, wyrastajacych
z mitoéci do Boga, ,,$wigtych” tez pokutnych pisat co nastgpuje: ,,Jlapyit Ay Moeil cie3sl ropsuii,
Buytps m0008b TBOI bo3koii nexadiid. (...) Japyit HaMb cne3b BOAy MONYYUTH, M JIaHUTH Haurh Thmu
yMouuTH. AGOBBMB SIKO B CUXb BOAAXb CBATHBIXD, Y€PBBI HEYCHINAIOIIIH YTAAI0Th, U JaHIyXU HEKSIHBIN
CbrHUBalOTh. Thlii OOBBMB BOIBI CBATHIM, MAE€HCKIH OTHb CTpauHiil yramaiwts’. Perlo Mnohocinnoje,
c. 178-179.

4 L. Baranowicz, Jak w tazni potniejq w spowiedzi tzy lejq, w: Lutnia Apollinowa, k. 167. O spowiedzi
jako o ,,duchowej tazni”, ktéra ,,sumienie omywa”, pisat takze P. Mohyta w AIOOX abo kamien z procy
prawdy Cerkwie Swietej prawostawnej ruskiej. Na skrusznie fatecznociemnej Perspektiwy albo raczej pasz-
kwilu od Kassiana Sakowicza, Kijow 1644, k. 34.
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Teofan Hyrski przekonywal nawet, siggajac po zblizona metaforyke, ze spowiedz
i pokuta czynia obciazonego grzechami cztowieka lzejszym, dzigki czemu lejac ,tzawe
wody” skruchy doplywa on do ,,niebieskiej przystani”. A zatem ,}zy” wlasnie, jak
wyrazil to juz §wiety Efrem Syryjczyk, ,,wyznaczaja granicg migdzy stanem cielesnym
a stanem duchowym, miedzy stanem oddania si¢ namigtno$ciom a stanem czysto$ci™'.

W Euchologionie zalecano takze, by osoby chore po odbytej spowiedzi przyste-
powaly do innego sakramentu przynoszacego dar uleczania poprzez oczyszczenie
,,Z wszelkich namigtnosci, brudu cielesnego i duchowego i wszelkiej podtosci™®2.
Tym oczyszczajacym sakramentem bylo namaszczenie chorych®, zwane w tradycji
prawostawnej ,,soborowannije” albo ,,jeleoswiaszczenije”. Posiadato ono podobnie
jak spowiedz wymiar pokutny>*. Piotr Mohyta wyjasnit w komentarzach z ksig-
gi liturgicznej, a takze w polemicznym Lithosie, ze podczas namaszczenia kaptan
powinien pomaza¢ choremu czolo, ,,aby ostatki grzechow, ktore przez zezwolenie
rozumu y woli swojej wlasnej chory popelnit a przez niedosy¢ uczynienie albo za-
pomnienie zostalty, oczyszczone byly: potym oczy, aby to co przez widzenie; Ucha,
aby to co przez styszenie; Nozdrze, aby to, co przez zapachy; Usta, aby to co przez
smak i mowe; Rece aby to co przez dotknienie zgrzeszyt odpuszczone mu byto”.
Metropolita podkreslit takze, ze prawostawni szafarze nie pomazuja nédg, ledzwi
lub nerek, jak to ma miejsce w zachodnim Kosciele>. Niektorzy jedynie piersi po-
mazuja, ,,w ktorych jest collokowane serce, z ktéorego wedlug slow Zbawicielo-
wych (Mt 15) pochodza zte mys$li®’. Namaszczenie jako ustanowiony przez Chry-
stusa sakrament (Mk 16,18), uzdrawia cala istote ludzka, dusze i cialo®, a zgodnie

0T, Tupcekuit, Kazanic mpeme na nozpebi nana Kyncmamozo JKabokpuywrozo, k. 815.

31 Cyt. za: K. Ware, Prawostawna droga, s. 107-108.

32 Eyxonozion anbo moaumocnoss uau mpebnuxy, Kuis 1646, c. 480, k. 462.

33 W swej istocie jest to sakrament, dla chorych, a nie dla tych, ktorzy spodziewaja si¢ $mierci. W Trebni-
ku Mohyty czytamy, iz nie udziela si¢ namaszczenia idacym na wojng czy wyruszajacym w niebezpieczna
podréz, a takze skazanym na kar¢ $mierci. Nie udziela si¢ tego sakramentu dzieciom, ktore z racji wieku
nie rozumiejg istoty namaszczenia. (Eyxonocion anbo monumocioss unu mpebnuxs, Kuis 1646, c. 466,
k. 448.) Jeszcze przed wydaniem Trebnika na ten temat pisat P. Mohyta w odpowiedzi na zarzuty Kasjana
Sakowicza sformutowane w Perspektywie, w traktacie AIOOX abo kamien..., Kijow 1644, k. 171-199.

3 O namaszczeniu chorych jako o sakramencie dla tych, ktdrzy z racji choroby nie moga pokuty od-
prawi¢ patrz: P. Mohyta, A/I00% abo kamien..., k. 196.

55 Tamze, k. 193.

36 Tamze, k. 189. P. Mohyla powotluje si¢ na autorytet I Powszechnego Soboru (Konstantynopol,
381 r.), kanon 7, gdzie w procesie przyjmowania nawroconych heretykéw na tono Kosciota przewiduje
si¢ namaszczenie $wigtym krzyzmem czola, oczu, nozdrzy, ust i uszu. Por. A. Znosko, Kanony Kosciota
Prawostawnego, Hajnowka 2000, t. I, s. 43. W czasie soboru florenckiego (1439) nakazano pomazywac
okolice nerek ,,ze wzglgdu na przyjemno$¢ z nimi zwigzang”. B. Rok, Czlowiek..., s. 47. Wspolczesny
podrecznik nie wymienia w$rdéd namaszczanych czgsci ciata nozdrzy i oczu. Por. K. Bondaruk, Nauka
o nabozenstwach prawostawnych, Biatystok 1987, s. 136.

7 P. Mohyla, AIOOX abo kamien..., k. 193.

38 Por. Cobpaniec Kopomxoii Hayxku..., ¢. 423; Judackanis anv6o nayka..., ¢. 224. O uleczeniu zaréwno
duszy, jak i ciata méwi stanowiaca forme sakramentu namaszczenia modlitwa: ,,Ojcze Swigty Lekarzu
Dusz i Ciat ktory$ postat Jedynorodnego Syna twego Pana naszego: Uzdrow i tego stugg twego, od Cho-
roby Cielesnej i Dusznej, ktora jest zdjety i ozyw go przez taskg Chrystusa twego; Ty$ bowiem jest Zrodto
uleczenia i tobie chwalg oddajemy z Jednorodzonym Twoim Synem i Przenajswigtszym Dobrym i ozywia-
jacym Twoim Duchem teraz zawzdy i na wieki wiekow Amen”. P. Mohyla, /100X abo kamien..., k. 181.
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z teologia biblijna choroba jest traktowana jako zewnetrzny przejaw pozostawania
w stanie grzechu®®. Sergiusz Bulgakow klarownie wylozyt istote tego dzialajacego
na calg osobe ludzka sakramentu przypominajac, ze ,.taczy si¢ w nim uwolnienie
od osobistych grzechdéw, pomoc w walce z grzechem, z uleczeniem i uzdrowieniem
ciata. To ostatnie moze wyraza¢ si¢ nie tylko w przywroceniu zdrowia, ale takze
w daniu mocy do $mierci chrze$cijanskiej, poniewaz $mier¢ jest takze aktem zy-
cia™®0,

W XVII-wiecznej prawostawne;j literaturze zalobnej znajduje si¢ sporo zachet do
korzystania z task sakramentu, ktory przygotowuje do dobrej $mierci i wieczno$ci.
Zdaniem K. Sakowicza, zmarly hetman Sahajdaczny przyjal siedmiokrotne namasz-
czenie®!, co nie oznacza wielokrotnego przyjmowania tego sakramentu. Wskazu-
je jedynie na fakt, ze cigzko choremu czlowiekowi dany byl czas na uczestnictwo
w pelnym obrzedzie namaszczenia, ktory w tradycji Kosciota prawostawnego stano-
wil niezwykle rozbudowang uroczystos¢. Przebieg calego rytuatu podlegal bowiem
szczegolnie istotnej, gdyz odnoszacej si¢ do daréw Ducha Swigtego zasadzie sied-
miokrotno$ci®?.

Sakrament ten mogl by¢ udzielany jednej osobie kilkakrotnie w ciagu calego
zycia, a cho¢ nie byt to, tak jak w Kosciele zachodnim, sakrament umierajacych®,
to jednak w przypadku choroby $miertelnej konajacy sposobit si¢ poprzez przyjgcie
namaszczenia do radosnej drogi ku chwale niebieskiej, podobnie jak panny madre
wspomniane w wierszu Pomaszczonemu olejem ostatnim.

Ze sie pomascit dobrze sie to stato,

Koto tak w drodze nie bedzie skrzypiato.
Jak madra Panna w lampg olej lejesz,

Z ghupich: oleju ze nie maja $miejesz.
Duch cig pomasci Olejem radosci

W Lampie twej mile przyjawszy jasno$ci®.

Przywolany wiersz L. Baranowicza zbudowany zostal na wieloznacznosci stowa
,,o0lej”, ktorego obecnos¢ czy to w biblijnych lampach, czy tez w sakramencie namasz-
czenia symbolizowata gotowos¢ do spotkania z Panem.

3 Stownik teologii biblijnej, s. 516; O chorobie jako karze za grzechy por. L. Nodzynska, Wstep, w:
Pateryk..., s. 132. O chorobach nasytanych przez Boga, ku przestrodze grzesznikow pisat takze H. Deni-
sowicz w Parergonie, a motto do Cudu VIII glosi: ,,Sa choroby z przyczyny, drugie Bog nam daje, [ nam
leczy, gdy silta nasza w nich ostaje”. (s. 320, k. 41.)

0'S. Bulgakow, Prawostawie, Biatystok 1992, s. 130.

1 K. CaxoBuy, BBpws na scanocuwiii nozpebd 3aynozo Powyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 232.

2 Siedmiu kaptanow, ktorzy $piewaja tropariony na cze$é¢ siedmiu $wigtych, czytajq siedem frag-
mentow z Listow Apostolskich 1 Ewangelii. Kaptan namaszcza siedem miejsc na ciele chorego siedmioma
pateczkami zawinigtymi w watg i przy $§wietle siedmiu §wiec. Por. M. Lenczewski, Liturgika, Warszawa
1989, s. 314; K. Bondaruk, Nauka o nabozenstwach prawostawnych, Biatystok 1987, s. 135-136. Pelny
opis obrzedu namaszczenia chorych w: Eyxonozion anbo monumocioss unu mpeoHuxs, Kuis 1646, c. 467-
-532, k. 445-512.

63 Bardzo wazne zmiany w udzielaniu sakramentu nastapity w IX-XI w., kiedy nakazano stosowanie
go jedynie w chwilach bliskich $mierci, a zwlaszcza agonii”. B. Rok, Czlowiek..., s. 47.

%4 ¥.. Baranowicz, Lutnia Apollinowa, k. 509.



62 ALICJA Z. NOWAK

Bez wzgledu na fakt, czy cztowiek umrze, czy tez wyzdrowieje, namaszczenie win-
no umocni¢ go duchowo, gdyz cierpi i leka si¢ przysztosci. Dary Ducha Sw. uzbrajaja
czlowieka przeciw szatanowi, odsuwajq rozpacz i wzmacniaja ufno$¢. Pokrzepiony sa-
kramentem cztowiek mogt dostrzec pozytywny wymiar swojej choroby, ktora ofiarowana
za grzechy stawala si¢ czescia pokuty. Postulat cierpliwego znoszenia bdlu fizycznego
spowodowanego choroba nalezat do stalego repertuaru wskazéwek dla moribundéw spo-
tykanych w chrzescijanskiej sztuce dobrego umierania®. Jak zauwazyl znawca postaw

wobec $mierci w kulturze staropolskiej, ,,choroba poprzedzajaca $mier¢ byta pewnego ro-

dzaju upragniona okolicznoscia, dzieki ktorej mozliwe byto zblizenie do ostatecznosci”®.

W traktacie o dysponowaniu si¢ na $mier¢ I. Winnicki wydzielit osobna cze$¢ poswig-
cong niezwykle istotnym ,,$rodkom” i ,,sposobom” zachowania cierpliwosci w cigzkiej
chorobie®’. Byta ona bowiem jedna z nielicznych, obok fez skruchy i zarliwej modlitwy,
form pokuty dostgpnych osobie umierajacej. Zgodnie ze stowami Z. Kopystenskiego,
w ostatnich chwilach zycia warto pamigtac, ze ,,zdrowe cialo nie pomoze, a chore nie
zaszkodzi®. Utwierdzala w tym przekonaniu takze wierszowana modlitwa btagalna ze
zbioru Lutnia Apollinowa, w ktdrej autor wstawial si¢ za chorymi, proszac Najwyzszego
0 owocujacy w wymiarze pozaziemskim dar wytrzymatosci dla cierpiacego:

Ktoérzy podlegli chorobom wszelakim
Leza, bo musza, lezenie takowe

% O dostgpnej kazdemu czlowiekowi formie zdobywania $wigtoSci przez cierpienie czytamy
u L. Baranowicza w wierszu Po mieczu a nie po kqdzieli, ktorzy od miecza z Swiata tego schodzq: ,,Za
Pana pod Miecz kiedy Glowy dali, /Daleko wigkszej czci przez miecz dostali, /My i bez miecza bez krwi
mozemy, /Megczennikami by¢ kiedy cierpiemy”. Lutnia Apollinowa, k. 238. Por. takze histori¢ zakonnika
z monasteru kupiatyckiego, ktory cierpliwie chorowal, a po $§mierci jego ciato nie tlato, co byto oczywistym
znakiem jego §wigtosci. H. Denisowicz, Parergon..., s. 312.

% B, Rok, Czlowiek..., s. 33.

67 1. Winnicki, Srodki lub Sposéb dla zachowania cierpliwosci potrzebnej w ciezkich bélach choroby,
w: Nauka...,s. 77-81.

8 3, Konucrencokuit, Kasanve na wecmioms nozpeds O1asicennazo mysicd, u npeserebrnozo omya
Enicces (1625), c. 123. Kaznodzieja przywotywal tu stowa mnicha Bieniamina uwiecznione przez history-
ka Nicefora Kallista. Wspomniany mnich sam posiadajac dar uleczania chorowat cigzko i nie zaprzestajac
swoich lekarskich praktyk wzgledem bliznich jednoczesnie nie pragnat wlasnego uzdrowienia, bowiem
cieszyl si¢ z duchowych pozytkow choroby ciata. Histori¢ t¢ umiescit Palladiusz w Opowiadaniach dla
Lausosa (Historia Lausiaca), por. w przektadzie S. Kalinkowskiego, Krakow 1996, s. 102. Ten ,,mona-
styczny” sposob widzenia choroby popularyzowat Pateryk inspirowany m.in. dzielem Palladiusza. Ten
cieszacy si¢ na ziemiach ruskich poczytnoscia wielu pokolen zbidr legend klasztornych przedstawiat ,,dwa
stanowiska w dwczesnych pogladach na chorobg: Choroba dla pieczerskich mnichow mogta by¢ znakiem,
iz nastat czas pokuty i okazja do zajgcia si¢ poprawa swego dotychczasowego zycia”. Mogla by¢ tez ,,zna-
kiem szczegolnego wyrdznienia. Zaakceptowana przez dotknigtego nia cztowieka, urasta do rangi bohater-
stwa”. Przyktadem moze by¢ zycie Pimena Cierpigtnika, ktory wierzy, ze ,,mogtby wyzdrowieé, lecz nie
chcee tego, we wlasciwy tej epoce sposob pragnac cierpienia, ktore jest jednym z najpewniejszych, jak sa-
dzono $rodkow osiagnigcia doskonatosci”. L. Nodzynska, Wstep, w: Pateryk..., s. 132. W polskojezycznej
XVII-wiecznej edycji zabytku czytamy: ,,Chorzat $wigty przez wiele lat barzo cigzko, tak ze sig ci ktorzy
mu postugowali obrzydzili go byli sobie, jes¢, pi¢ czasem dwa albo trzy dni nie dajac choremu. Cierpiat
$wigty Pimin, a za nawiedzenie Zbawicielowi swemu dzigkowat, bynamniej nie bluzniac, jako zwykli
w ciezkich chorobach drudzy”. S. Kossow, Paterikon..., s. 76. Por. rozdziat pt. Srodki lub Sposéb dla
zachowania cierpliwosci potrzebnej w ciezkich bolach choroby, w: 1. Winnicki, Nauka kazdemu chrzesci-
Janinowi, s. 77-81.
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Cierpia li skromnie, Duszy bywa zdrowe,
Jezeli mrucza, nic nie poczna sobie.

Nic po lezaniu nic po ich chorobie.
Skromnie przyjeta choroba od Boga,
Nad inne pewna jest do Nieba droga.

Ale jak czgsto bole cierpie¢ Panie,

W ktoérych z litosci Twej ulzy karanie,
Przebacz w chorobie jesli mruczy Boze,
Mruczy dla Tego ze wytrwaé nie moze.
Dodaj ratunku dodaj cierpliwosci;

Ze mrucza tego nie czynia ze ztosci.

Ale ze wytrwac swych bolow nie moga,
Ustawiczna si¢ biedni trapia trwoga.
Jako$ od wieku mitosierdny Panie,
Stateczne w bolach chorym daj wytrwanie
Po poniewolnym lezeniu na tonie
Abraamowym niech potoza skronie®.

W zawartych w Fuchologionie modlitwach na moment odtaczenia duszy umiesz-
czona zostata specjalna formuta, dzigki ktdorej chory moégt cielesne bole poswigei¢
odpokutowaniu grzechéw. Po krotkim kaptanskim pouczeniu, ktdre dotyczyto ko-
rzys$ci ptynacych z pokornego przyjecia cierpienia, lezacy na tozu $mierci czlowiek
formutowat akt osobistego ich poswigcenia za grzechy. Wypowiadal wowczas nasteg-
pujacy modlitewny zwrot: ,,Wdzigcznie od Pana Boga mojego t¢ chorobe jako kare
za grzechy moje przyjmuje i pokornie Jemu za nia dziekuje”’°. Bolesci wywotane
choroba paradoksalnie stanowity wybawienie dla nieprzygotowanych do $mierci lu-
dzi. Dawaty szansg na pokute w ostatnich godzinach zywota. Nalezato wigc ofiaro-
wac wlasne udrgczenie 1 dolegliwosci ciata jako karg za winy i nieprawos$ci, zgodnie
z przekonaniem, iz ,,cierpienia nie sposob usprawiedliwié¢, ale mozna je wykorzy-
sta¢, zaakceptowaé, a przez te akceptacje — przeksztatci¢”’!. Cierpliwe znoszenie
boélu nie byto jednak tatwe, tym bardziej ze cierpienia chorego ,,moga by¢ tak srogie
i cigzkie, ze az kosci same moga przenikac”, a sama ,,bole$¢ dla wielu jest przyczyna
do narzekania na Opatrzno$¢ Boza, a czasem do rozpaczy przywodzi”’?. Innocenty
Winnicki wsrod ,,srodkow” wspomagajacych wytrwato$¢ chorego zalecat powtarza-
nie stow Zbawiciela, ktory nawotywat ludzi, by go nasladowali poprzez niesienie
wlasnego krzyza, gdyz kto nie dzwiga krzyza swego, i nie idzie za mnq, nie moze by¢
moim uczniem (Lk, 14;27). Drugi ze ,,Srodkow” zwiazany byt z wpatrywaniem si¢
w ikone Chrystusa Ukrzyzowanego” oraz rozpamigtywaniem Jego meki, tak, by

69 }.. Baranowicz, Smierci lekajcie a spodziwajcie, w: Lutnia Apollinowa..., k. 475.

0 Eyxonozion anbo monumocnoss uau mpebnuxy, Kuis 1646, c. 572, k. 552.

VK. Ware, Prawostawna droga, s. 61.

72 1. Winnicki, Nauka kazdemu chrzescijaninowi..., s. 77.

7 Por. np. opis ostatnich przed$miertnych chwil zycia Leoncjusza Karpowicza w kazaniu M. Smo-
tryckiego, Kasanve na yecmuviii Ilocpebw npeuecmrnozo u npesenebnozo Myaxca I'ocnoouna u Omya (...)
Jleonmis Kapnosuua (1620), c. 49. W latopisie kijowskim mamy $wiadectwa istotnej obecnosci ikony
Bogarodzicy i Stworcy przy tozu konajacego kniazia Roscistawa. Por. Latopis kijowski 1159-1198, przeto-
zyt i opracowat Edward Goranin, Wroctaw 1994, s. 173-174. Warto w tym miejscu przypomnie¢, iz ikona
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wlasne przed$miertne lgki i cierpienia wydaly si¢ niewielkie w poréwnaniu z krwa-
wym potem i meka Pana Jezusa.

Jezeli utyskuje na srogi bol glowy niech spojrzy na Gtowg Pana swego, zraniong ostre-
go wienca cierniowego gwaltownym wcisnigciem i az do mozgu zraniona. Jezeli zniemaga
bolescia cigzka piersi i bokdw, niech spoglada na Bok Zbawiciela swego, kopia okrutnie
przebity. Jesli w koncu wycierpie¢ nie moze srogiego drgczenia rak i nog, niech obroci oczy
swoje ku Rekom i Nogom Panskim, ostrymi gwozdziami zelaznymi do krzyza okrutnie
przybitym, a zatym z gorliwosci wielkiej afektem w sercu swoim niech moéwi: ,,Nie jest
stuga wigkszy od Pana swego™’*.

Wactaw Hryniewicz piszac o Krzyzu ,,w tajemnicy Boga”, okreslit chrzescijan-
ska staurologi¢ jako te, ktora nosi charakter paschalno-eschatologiczny, ,,si¢ga ona
w ostateczne losy cztowieka i §wiata. Wnosi niczym nie zastapione $wiatto w mrocz-
na sfere ludzkiego cierpienia””. Dlatego w modlitewnym porzadku przewidzianym
na moment odlaczenia duszy od ciata przewidziana byta praktyka nakazujaca wre-
czenie umierajacemu krzyza badz wizerunku Ukrzyzowanego’. Gest ten posiadat
gleboka wymowe motywowang prawostawna teologia krzyza jako ,,drzewa zycia™”’.
Krzyz w akcie tym byt nie tylko znakiem meki, ale przede wszystkim symbolem mi-
losci i1 ,,znakiem zwiastujacym zwycigstwo Chrystusa i zjednoczonego z Chrystusem
chrzescijanina”®, stad jego obecno$¢ w chwili zgonu przynosita umierajacemu otu-
che 1 duchowe pokrzepienie w postaci nadziei na zycie wieczne. W kierowanej przez
duchownego do konajacego modlitwie utwierdzajacej taka nadziej¢ czytamy:

M5Bii neBHyto Haabio Opare, anbo ChIHY MUIIBIH, XKe 30aBUTENb HAIb, KOTOPBINA s
Hachk cporyto Ha KpecTh yrepbis MyKy, i BeUIsIHeMb KpBe cBoel ByKynuiIb Hach 3HEBOIB
BBYHAro 3arpaycHsi, HEOMUIIHE AapyeTh ToOB oOTmylleHe TpBXOBb W KHBOT BHUHBIMA
B LlapcTsiii cBoems Hebecnomsb”.

w prawoslawiu jest, jak ujat to Jim Forest, jakby mostem do Chrystusa, ogniwem taczacym ludzi ze §wig-
tymi, pamiatka zdarzen bedacych osig historii zbawienia (Modlitwa z ikonami, Bydgoszcz 1999, s. 77).
H. Paprocki we wstepie do ksiazki M. Quenota pod wymownym tytutem Zkona okno ku wiecznosci pisat:
,,lkona bedac materialng, otwiera nas nie na materig, ale na ducha. Prowadzi nas do progu Tajemnicy, ktorej
mozemy dotkna¢ w milczeniu kontemplacji, poniewaz ikona jest oknem ku wiecznosci” (Biatystok 1997,
s. 4).

74 1. Winnicki, Nauka kazdemu chrzescijaninowi..., s. 77.

75'W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei, Opole 1989, s. 49.

76 Por. Eyxonozion anbo monumociogs uiu mpebnuxs, Kuis 1646, c. 574, k. 554.

7T'W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijarnskiej teologii paschalnej, Lublin 1987,
t. 1, s. 241. Patrz. zwlaszcza rozdziat Rola misterium paschalnego w dziele odkupienia, s. 237-244.

78 J. Czerski, Boska liturgia Sw. Jana Chryzostoma. Wprowadzenie liturgiczno-biblijne do liturgii eu-
charystycznej Kosciota Wschodniego, Opole 1998, s. 28. W kazaniu z Klucza Rozumienia J. Galatowski
przyréwnuje Krzyz do tuku triumfalnego, symbolu zwycigstwa u Rzymian, por. 1. l'anstoBcskuii, Kirou
posyminns, niarorysana I. I1. Yenira, Kuis 1985, c. 121; por. takze kazanie I1. Moruna, Kpecmv Xpucma
Cnacumens u kox#coo2o 4onogbka Ha kaszauio nyoruurnomds (Kuis 1632), y: XB. TitoB, Mamepisnu ons
icmopii knudxcnoi cnpasu Ha Bxpaini 6 XVI-XVIII 6.6. Bcesbipka nepedmos 00 YKpaiHCbKux cmapoopyKie,
Kuis 1924.

” Yunw na ucxodw oyuiu, Beaxozo IlpasosBprazo Xpucmianuna, y: Eyxonozion anbo monumociogs
unu mpebHuks, Kuis 1646, c. 574, k. 554.
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Dla nauczycieli dobrego umierania ostatnie chwile zycia i mgka Chrystusa na krzy-
zu stanowily niedoscigniony, idealny przyklad swigtej, mgczenskiej $mierci, dostepny
jedynie garstce Bozych wybrancoéw. Wzor taki wskazywal nie tylko na konieczno$é
cierpliwego znoszenia fizycznego bolu, ale i na gotowos¢ przyjmowania psychicznych
cierpien i razéw spowodowanych zastraszaniem, obelgami czy tez ponizaniem. W tym
konteks$cie opisane przez M. Smotryckiego ostatnie lata zycia archimandryty wilenskie-
go ukazywaly go jako wiernego nasladowce Jezusa. Zostato to wyrazone wprost, ale
i zasugerowane przez podobienstwo do biblijnej historii kuszenia Chrystusa na pustyni:

Jakie na on czas diabelskie pokusy §wigtemu Mgzowi znosi¢ przychodzito. Jakie tam
przed nim przewrotny szatan przez swoje instrumenta fochy stroit, to w obietnicach nad
spodziewanie rychlejszego z turmy wyzwolenia z owa kondycja jesli mi dasz pokton upad-
szy; to w strachach nad oczekiwanie mak okrutnych i niezwyczajnej Smierci gdzieby tego
nieuczynit. (...) Byt na§miewany dla Wiary prawostawnej, 1zony, sromocony, szarpany, od
Sadu do Sadu z turmy do turmy przez dwie cale lecie jak ztoczynca jaki powtokany (...) nie
zapart sig jednak prawdy Ewnagelskiej. Wszystko to ochotnie wesota dusza znosit®.

Ojciec Leoncjusz byt kreowany na meczennika za prawostawna wiare®!. Zdaniem
panegirysty, o bezspornej swigtosci zmartego swiadczyt jego przed$miertny tryumf
nad demonem, radosne przyjmowanie trudow zycia wigziennego. Zatem $wiatobli-

wy ojciec zashuzyt na wieczny odpoczynek w krainie szczgsliwosci, gdzie jako jeden

z nielicznych $miertelnikéw miatby trafi¢ natychmiast po $mierci®?.

W oméwieniu chrzescijanskich praktyk, ktore wspomagaty pokorg i wytrwatosc
umierajacych w znoszeniu cierpien, na pierwszym miejscu znajdowato si¢, wspomnia-
ne, rozwazanie meki Panskiej, a takze mys$l o duchowym heroizmie mgczennikow,
a wérdd nich $wietego Szczepana®’. Wzor duchowego zwyciestwa nad cialem i szata-
nem przynosity 6wczesnemu odbiorcy takze sylwetki zmartych, ktorym poswigcono
zatobna kompozycje*.

80 M. Smotrycki, Kazanie na znamienity pogrzeb...Leontego Karpowicza (1620), s. 251.
M. Cwmotpuubkuid, Kazanve na uecmuulii Ilozpedbv npeuecmnozo u npesenebnoco Myxca Tocnoouna
u Omya (...) Jleonmisn Kapnosuua (1620), c. 41.

81 Autor kazania, M. Smotrycki, przypomnijmy, syn duchowy i nastgpca w godnosci archimandryty
wilenskiego, wyakcentowal w biografii ojca Leoncjusza najtragiczniejsze momenty zwigzane z konfliktem
wyznaniowym w czasach po unii brzeskiej. Podkreslony zostat fakt dwuletniego uwigzienia zmartego po
wydaniu drukiem stynnego Threnosu. Pobyt w wilefiskim lochu znacznie nadszarpnat i tak kruche zdrowie
archimandryty, co ostatecznie doprowadzito do jego przedwczesnej $mierci.

82 M. Smotrycki, Kaszanve na uvecmuwiii Iloepebv npewecmiozo u npeeenebnozo Mysca Tocnoouna
u Omya (...) Jleonmis Kapnosuua (1620), s. 250. Losom $wigtych w zaswiatach poswigcony zostat rozdziat
Miejsca wytchnienia i nagrody (s. 142-152).

8 Por. np. ,,Niech wspomni sobie (umierajacy) pierwszego meczennika $wigtego Szczepana, ktory
umierajac pod gradem kamieni, o wszelkiej doznawanej bolesci zapomniat, myslac jedynie o mitosci Bo-
zej, dla ktorej to meznie cierpiat. Pamigtajac o Jego mitosci, o odpuszczenie zabijajacym go prosit mowiac:
Panie, nie poczytaj im tego grzechu (Dz, 7; 60)”. 1. Winnicki, Nauka..., s. 78.

84 Podobny do opisanego przez M. Smotryckiego wzor stalo$ci i cierpliwo$ci w obliczu nieszczg$é,
wojen i innych ,,frasunkow”, por. wizerunek Innocentego Gizela z kazania D. Tuptaly na rocznicg $mier-
ci: Hupamucy anbo cmonns 60 G1aNCEHHOU NAMAMU NPeCMasIuazocs evicoys 6v bozy npesenebnazo
e2o munocmu 2ocnoouna omya Hunoxenmia T'uzens (1685), c. 114- 116. Por. takze 3. KonmucreHChKHiA,
Owminia anbo kasamve Ha pokosylo hamams 6 bosEs Benebnozo Bnaswcennoi namamu Omya €nicces (...)
IInemeneyxozo (1625), c. 157.
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Oprocz niezwykle istotnego dla po$miertnych loséw duszy przystapienia do sa-
kramentu spowiedzi zachgcano do podjgcia dobrowolnych i niezwiazanych z na-
lozona epitymia praktyk pokutnych. Porady te nie byly jednak kierowane do osob
konajacych, ktorych stan najczg$ciej uniemozliwial odprawienie czynnej pokuty po-
zostawiajac umierajacym modlitwe wlasng i 0sob najblizszych. Samodzielnie podjeta
pokuta traktowana byta jako swego rodzaju zabezpieczenie na wypadek nagtej $§mier-
ci. [lustrowaly to liczne przestrogi®’ i skargi — modlitwy z prosba do Boga o oddalenie
godziny $mierci i darowanie sit potrzebnych do odprawienia pokuty niezbgdnej dla
ratowania duszy®. Do grupy skutecznych w procesie przygotowan do dobrej $mier-
ci umartwien autorzy literatury funeralnej zaliczyli dobrowolna rezygnacje z wygod
i przyjemnosci. Bylo to umiarkowanie w jedzeniu i piciu, skromne odzienie czy tez
post polegajacy na ograniczeniu czasu na sen.

(...) IO cOBBTY anoOCTOJICKOMY YMEpIIBIISUIBb yabl cBos, cymiis Ha 3emin (I Kpo. IX, 27),
a0bl xub cb XpuctoMs [ocnogbMmb BEaans G0BBMB, ke HE MHAKO MBIB JOCTYIHTH
KHMBOTa BBYHATO, €HO Upe3b yMeplIIBIeHie cede camoro (...) Bb bory 3emuislii, risl TpyaaMu
JIyXOBHBIMH, BO3JIEp)KaHieMb, TOCTAMH, HECIIaHieMb, IMOKJIOHAMH, TaKb HCTHHHIb CBOIO
IJI0Th, TaKb c€0€ BBICYIIHITb, e TOJLKO ObUIL CKypa a kocTu®’.

Post byt traktowany przez chrzes$cijan wschodnich niemal jako jedna z cnot. Ba-
zyli Wielki nazywat go ,,skrzydlami dla modlitwy” i dobrym towarzyszem cztowie-
ka®®. Zaréwno dokladnie opisane w cytowanym fragmencie kazania i prowadzace

85 Por. np: ,,He3aHEXBIBAiMO MpOILY Bach, MPe3b MOKYTY CBATYI0, Bora Bcemorymoro, moku ere
4ach MaeMo, ybiaraTu, i KapaHs €ro 3a PhIXH HaIllbl CIPABETHBBIM CYZOM HaMb HaroTOBaHBIN OT cebe
otaansaté Obl Cst 3aCh HE MPHIIUIO (...) Ha BEKD BBUYHBI Bb MPONACTEXCS IEKEIHBIXb MOCIONY 3 JISIBOJIBI
U 3 MUHBIMH He300KkHUKaMu MyublT”. J1. 3u3zauii, [Toyuenie npu noepe6s Codictl knacvini Yapmopwickoii
(1618), c. 56.

8 Patrz. wiersze L. Baranowicza ze zbioru Lutnia Apollinowa..., zwlaszcza karty od 62 do 80 i 83. Por.
np. wiersz Frasunek grzesznego do Boga mitego:

Biada mi: gdym miat jeszcze miode lata, Bogum nie stuzyt alem zazyt §wiata.

Dzisia za laty niemoc nastapita, Znacznie mi Stluzby Bozej przytepita.

Wigceej juz kaszla¢ nizli $piewac mogg, Sta¢ w Cerkwi trzeba skarzg sig¢ na nogg.

Bi¢ by poklony, a ja glowy Schyli¢ nie mogg, czyta¢ nie masz mowy.

Na niebo nie wiem czym by si¢ zastuzy¢, A Bogu co raz si¢ dtuzy¢.

Dlug placi¢ trzeba a nie masz czym zgota, Tu od frasunku co raz pocg czota

Przyznac to muszg czas nastapit kruty, Co si¢ zgrzeszylo nie zby¢ bez pokuty.

Panie wytrwaj mi jeszcze jaka chwilke, A na pokutg uzycz jaka sitke.

Bez niej jako Cig mam btaga¢ w chorobie, Panie daj sposob nie poradzg sobie. (k. 63)

Podobna modlitwa o udzielenie czasu niezbgdnego do odprawienia pokuty, kierowana do Matki Bozej
Kupiatyckiej, patrz: Parergon cudow, s. 309, k. 19. O zgubnym odktadaniu pokuty na okres starosci, por.
takze JI. Tynrano, [Tupamucy anv60 cmoans 80 G1AHCEHHOU NAMAMU NPECMABIUAZOCS 8blcoys 6b bozy
npeeenedoHazo e2o murocmu 20cnooura omya Munoxkenmia I'uzens (1685), c. 116; C.T. Stavroveckij, Perlo
Mnohocinnoje, s. 202.

87 I1. Tynrano, ITupamuces are6o cmoins 60 GRANCEHHOU NAMAMU NPECMAEIUAZOCA 6bICOYT 6b Bozy
npeeenedHazo e2o munocmu eocnoourna omya Munoxenmia I'usens (1685), c. 118. Por. takze: ,,MbpHocTh
BOBCEMb, OblIa €My SKOObI IPUPOJIHA, IOKAPMb U HATOH CKPOMHBIM M BO3JEP)KHBIH, COHb MBPKOBHBIH,
OJIeHi€ IITOHOYHOE, MPABUIIO INTOJEHHOE, IUIaYb MOKYTHBIH 3aBkabl”. M. CMmorpuubkuii, Kasanve Ha
uecmmubiil [loepeds npevecmnozo u npegenedonozo Mysca I'ocnoouna u Omya (...) Jleonmis Kapnosuua
(1620), s. 43.

88 Cyt. za: Iepnunu cxionux omyis, c. 215.
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do fizycznego wyciefczenia ,.trudy duchowe” Innocentego Gizela, jak i bardziej
enigmatyczna ,,wspaniata wstrzemigzliwos¢ z postem” Zofii Czartoryskiej z kazania
L. Zyzaniego®® stanowily $wiadectwo dobrego przygotowania do $mierci.

Inny, powszechnie praktykowany juz w czasach Rusi Kijowskiej sposob przygo-
towywania si¢ do dobrej $mierci wiazal si¢ z przyoblekaniem w ostatnich dniach zy-
cia mniszego habitu zapewniajacego, jak powszechnie wierzono, lepszy los w za§wia-
tach®. Zwyczaj ten krytykowali autorzy kijowskiego pateryku, wystepujac zwlaszcza
przeciw ,,formalnemu pojmowaniu rangi mniszego stanu™!. Pomimo to w XI epita-
fium po$wigconym pamigci ksigcia Aleksandra Wiodzimierzowicza ,,Dziedzicznego
Pana Ziemi Kijowskiej”, za godna odnotowania uznana zostala informacja, ze zmarty
,,zostawszy przed $miercia zakonnikiem, tu pogrzebion, roku 6992”2, A zatem ten
sposob zapewniania sobie wiecznosci, ktory badaczka okreslita jako ,,specyficzna no-
bilitacje” i rodzaj ,,spoufalenia si¢ ze $miercia”®?, byt nadal stosowanany.

Wisrdd religijnych praktyk osob spodziewajacych si¢ §mierci omowiony zostat
zwyczaj pielgrzymowania do miejsc stynacych cudami. Jak przekonywat nadgrobny
moéwca, zmarty ksiaze z rodu Czetwertynskich nawiedzit kijowsko-pieczerski mona-
styr, by tam w przeczuciu rychlej Smierci wznie§¢ gorace prosby ze tzami do Prze-
najswigtszej Bogarodzicy oraz do Antoniego i Teodozego, patrondw tego §wigtego
miejsca:

[Mo6oxHOM MmamsaTH HEOOXKYMK, SKO CIMYHBIA JeOeqb, yUyBIIH ONU3KOCTH MEpiomy
JKUBOTA CBO€ro, cirbBai N'6CHb BECCJIYIO U NYUICIIOJIE3HY 1O, MBcTHa CBATEIE HaBBXKauu, a
OCO6J'II/IB€, KI1bI ‘IyZ[OTBOpHBIﬁ MOHACTBIP JIaBPbI He'-{epcKOfI, HpI/I'BXaBH_II/I Ha Ha60)KeHCTBO,
omtsiaai. TaMb 36 BEIIMKNAM yCepIIieM MOJIMITBCS 10 npecBsitol boropoanuu, Marku boxeit
a OIICKYHKH CBOGﬁ; MOJIMIIBCA Cb IJIa4€M U 10 NAaTPOHOB TOT'O CBATOT'O MmbBceTHa AnrToHis u
Teonocis Ieuepckux”.

Wydaje sig, ze przed$miertne ,,wyprawy”, nawiedzanie rodzimych $wiatyn i za-
razem rodowych grobéw nalezato na Rusi do kanonu przygotowan do $mierci od
czasow najdawniejszych. W Latopisie Kijowskim czytamy, ze ksiaze Swiatostaw
przeczuwajac $mier¢ udat si¢ do §wiatyni Borysa i Gleba, gdzie ucalowat ze tzami
relikwiarz, nast¢pnie poklonil si¢ prochom swojego ojca, a na koniec wzial udziat
w swojej ostatniej stuzbie Bozej w cerkwi $w. Cyryla®. Podobna relacje przynosi
XV-wieczny testament ksigcia Andrzeja Whodzimierzowicza, ktory przybyt do Kijo-
wa, by pokloni¢ si¢ ikonie Przeczystej, ojcom pieczerskim oraz grobowi ojca i przod-
kow?®,

8 J1. 3usaniii, loyuenic npu noepe6s Cogicii knuazwini Yapmopuwickoii (1618), c. 55.

9% Por. np. umieszczony pod data 1194 opis przygotowan do $mierci ksiecia Swiatostawa w: Latopis
kijowski 1159-1198, przetozyt i opracowat Edward Goranin, Wroctaw 1994, s. 256-257.

1 L. Nodzynska, Wstep, w: Pateryk..., s. 80.

92 A. Kalnofojski, TEPATOYPT'HMA (nagrobek X1), s. 154.

93 1. Lis, Smierc w literaturze staroserbskiej (X1I-XIV wiek), Poznan 2003, s. 44.

94 1. Crapymny, lama sche oceeyonozo kusscamu €20 murocmu nana Liiu Cesmononka Yemsep-
mencokoeo (1641), c. 269.

% Por. Latopis Kijowski, s. 256-257.

% Testament ksigcia Andrzeja Wiodzimierzowicza patrz: W. Mokry, Od Iariona do Skoworody. An-
tologia..., s. 188-189.
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Lawra kijowska byla i jest nadal miejscem $wietym®’, czyli takim, w ktorym ,.hie-
rofania przemienita materi¢ Swiata i stworzyla zrédlo mocy, z ktdrej czerpia ludzie.
Odtwarzajac rytuaty nawiazujace do pierwotnego objawienia boskosci, ludzie reali-
zuja w tych miejscach swoja nadzieje zbawienia™®. Bezgraniczng wiare w uzdrawia-
jaca moc ptynaca z pieczar doskonale ilustrowal wiersz L. Baranowicza, w ktorym
ojcowie pieczerscy okresleni zostali ,,autentycznymi lekarzami miasta”. Za ich spra-
wa czlowiek mdgl otrzymaé duchowe wsparcie, potrzebne taski i zdrowie ptynace
nie z aptek lub ,.cieptych wdd leczniczych”, lecz uzyskiwane za wstawiennictwem
$wietych ojcow®.

Niewatpliwie ten, kto pragnat spokojnej, dobrej $§mierci, powinien zawczasu
podja¢ pielgrzymke lub zainicjowaé inne czynno$ci pokutne, ktore chronity dusze
przed Bozym gniewem i od wiecznej §mierci. Zachariasz Kopystenski przestrzegat
przed zgubnym dla duszy odktadaniem duchowego oczyszczenia na ostatnie przed-
$miertne chwile zycia, przypominajac jednoczesnie, ze cerkiew prawostawna nie wie-
rzy w mozliwo$¢ osobistej pokuty po $mierci. Dlatego tez ten wazny duchowo proces
najlepiej rozpoczaé jeszcze za zycia!%:

O roToBOCTH 14 Ha CMEPTHh NPUIIOMHUHATH 6y£[y, O TOMb 3aIlpaBJbl HOTpeGHaS{ €CTb p€Yb

4acTo yuuTH. Bo BEMb MHOTHMX OZIK/IaJak0uMX POKB OT POKY, JICHb OT JHs MOKYTY, OLIYKaJIO
i OMBLIHJIO, K€ JIEAsKO JKUBOT CBOM ckoHummu'0!.

Rozpoczgta na czas pokuta, a czasem jedynie szczera skrucha posiadaty moc
duchowego uzdrawiania i ratowaty od wiecznego potgpienia nawet bardzo zatwar-
dziatych grzesznikow. Autorzy literatury zatobnej powotywali si¢ tu na biblijne
przyktady dobrego lotra, a takze celnika i Marii Magdaleny'??, ktorym Jezus wy-
baczyt nieprawosci i odpuscit wszelkie obciazajace ich sumienia winy. Jak pod-
sumowat swoje rozwazania o zyciu i $mierci L. Zyzanij, o wiele cenniejsza jest
jedna godzina prawdziwej skruchy i mitosci do Boga od calego zycia spedzonego
w leniwej postudze:

97 Moskwa kult kijowskich $wigtych zaakceptowata uchwata Synodu dopiero w 1762”. A. Naumow,
Wiara i historia, Krakow 1996, s. 175. O pochéwkach w Lawrze i idei zbawienia wszystkich tam pocho-
wanych por. rozdziat Mifos¢ Zywotem cielesnym sie nie korczy (s. 99-126).

% Miejsca swiete. Leksykon, pod redakcja Zbigniewa Paska, Krakow 1998, s. 5.

% L. Baranowicz pisal z duma: ,,Kto si¢ Apteka, kto si¢ Cieplicami /Chwali, a my si¢ Chwalimy Pie-
czarami”. Cyt. za: R. Radyszewskyj, Polskojezyczna poezja ukrainska od konca XVI do poczqtku XVIII
wieku, Krakow 1996, s. 174.

100 3 Konmcrencekuii, Ominia anbo xazamve na poxogyio namamv 6 bosb Benebnozo Bradicenio
namamu Omya Enicces (1625), c. 157. Kaznodzieja pisat o tym takze w rozdziale szostym dzieta Antigrafe,
cytujac Grzegorza z Nazjanzu: ,,Ale tu si¢ na tym $wiecie polerujemy uciskami i ktopotami, abowiem tam
mekam, a nie czyszczeniu, czas jest”. Cyt. za: J.D. Wagilewicz, Pisarze polscy Rusini wraz z dodatkiem pi-
sarze tacinscy Rusini, do druku przygotowat i przedmowa poprzedzil Rostystaw Radyszewskyj, Przemysl
1996, s. 120.

101 3 Konucrencokuit, Kasanve na uecmioms nozpeds O1adiceninazo mymxica, u npeeenebnozo omya
Enicces (1625), c. 112.

102 Patrz np. JI. 3usaniii, [oyuenic npu nocpeos Codicii knaewini Yapmopuicroti (1618), c. 57;
C.T. Stavroveckij, Perlo Mnohocinnoje, c. 177.
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JIsnmast ecte enHa rogbHa nepea boromMb BB 00po’ ynpeiMocTH, aHBKIU CTO Bb
JTBHUBO’ TOCITY3B, TIBDKB O0IIe BOrs KOPBICTUTE Bh TOPSYECTH CIIPaBh,  HEKITH B IOJITOM
yach. A mKOBICMO 3HAIU e Bb MAJIOM 4ach MOKeMO MHOTO no3bickaru!'®3.

,Zaiste umiera cztowiek madrze i roztropnie, gdy spowiedz i pokute czyni'**” — glosit

autor Omilii, gdyz cztowieka w obliczu $mierci wszystko, na co mogt liczy¢ w zyciu do-
czesnym (pieniadze, zaszczyty, wladza) zawiedzie'®. Jedynie zycie cnotliwe i bogoboj-
ne'%, wstrzemiezliwo$¢ i post, $wigte sakramenty, dobre uczynki, oczyszczajace ludzkie
sumienie przynosza $wiadectwo dobrego przygotowania do Smierci. Staja si¢ nastgpnie
glownym zrodlem otuchy dla duszy, zatrwozonej naglym oddzieleniem od ciata.

(...) mo 1o6po’ cMepTH mpe3 KBIBOTh HOTIUBEL, 1 Bory Mbibl, skeObIcMOCs 10 AeHB
TOTOBAJIH, NTOHEBAI's HeBBAa€EMO TOBHBI CMEPTH HaIlleH, Hach nepecrepbraerb. CMepTh
60BBMB 100past, (Kbl 4onoBbKa YBICTOE CyMHIE paTyeTsh), 6ap3iil yrbmaers, aHbkenn
MHIIBIX KUBBIXb JIFOZie’, BCero cpbTa MaHCTBAa U KpynaecTBa (...) YBICTOE 3aCh CyMHIHIE,
4onoBbKa Npbl CKOHYAHIH €ro, He TOJIKO He OMYIIAETh, ajle U OBILIOMb CTaTeuHie Ipbl HEMb
TPBAIOYBI, TIOTHXbI HEBUMOBHO, Ha BBKU BBYHBIN, OHOMY J01a€Th' 7.

Nieodzownym elementem przygotowan bylo takze poprzedzone szczerym za-
lem za grzechy i spowiedzia pojednanie si¢ z Bogiem i ludzmi w misterium Eucha-
rystii, ktéra jest wigcej niz sakramentem, gdyz ,,w stosunku do niej wszystkie inne
sakramenty maja charakter instrumentalny”'%. W traktacie o dysponowaniu si¢ na
$mier¢ uwypuklono rolg tego sakramentu, ktéry — jak czytamy w kazaniu na po-
grzeb Zofii Czartoryskiej — wspomagat dusze w trudach pozagrobowej wedrowki'®,

103 J1, uzaniii, [loyuenic npu nocpeos Cogicii knuaewvini Yapmopwickoii (1618), ¢. 57; Por. wierszowane
rozwinigcie tej mysli w jednej z pigkniejszych piesni ze zbioru Ogrod piesni naboznych H. Skoworody:

Lepsza dobra godzina niz strawionych chwil krocie,

Lepszy cnotliwy dzien niz rok caty niegodny,

Lepszy jest prawy rok nizli dziesig¢ w niecnocie,

Dziesig¢ lat uzytecznych niz zywot bezptodny. Cyt. za: W. Mokry, Od Ifariona..., s. 346.

104 3 Konucrencekuii, Ominia anbo xasanve na poxoeyio namamo ¢ boss Benebnozo Bradicennoi
namsmu Omya Eniccesn (1625), c¢. 170.

105 Por. np. K. CaxoBuu, BBpws na owcanocuviii nozped 3aynozo Powyepa Ilempa Konaweeuua
Caeaiioaunozo (1622), c. 245.

106 O zmarlej Sofii Czartoryskiej czytamy w kazaniu L. Zyzaniego: ,,...y4bIHKB €if 10OpBIH HIYTH
3a HEI0, WJCTh IOCIYIICHCTBO Bb CBATOC BEPHI MPABOCIABHO  KATOIMYECKO’, MIETh OHAs BCIAHsUIAs
B3JIEPIKIIMBOCTD Ch IIOCTOM M MOJIUTBOIO (...), sIMy»Ha 00dbrast 3 Mbiocepasam, (...) BelIMKaa MOKopa
3 HaOOXKEHCTBOM M NPaBOIO (...), HEBUMOBHAa MOTBXa 3 yXKMBaHs CBATHX cakpameHToBb.” JI. 3u3aHiii,
Iloyuenie npu noepedos Codieii kuazoini Yapmopuickoii (1618), c. 55; Podobne przekonanie wyrazit
K. Sakowicz w kontekscie zycia i §mierci hetmana Sahajdacznego:

Bce 3rona unoBeka pu CMEPTH OITyIIACT,

Ha m1ro xonBek oH Ha TOM CBBTH CIylIaeT.

Touko uaET KUTie 3 HUM 00r000IHOE,

Kotopoe my unnute cymubue BonHoe. K. CaxkoBuy, Bipws Ha scanocHwiil noeped 3aynoeo Peiyepa
Ilempa Konawesuua Cazatioaunoeo (1622), c. 245.

107 J1. uzanii, IToyuenie npu nozpe6s Codicti knsevini Yapmopwickoii (1618), ¢. 50.

108 H, Paprocki, Obietnica Ojca..., s. 99. Cytowany badacz wyjasnit owa instrumentalno$¢, piszac:
,,Chrzest i bierzmowanie odkrywaja dostep do Eucharystii, pokuta pozwala znowu przyjac¢ Ciato i Krew
Panska, poprzez matzenstwo maz i zona w swoim nowym stanie sa dopuszczeni do Komunii, przez Na-
maszczenie Kosciot modli sig, aby nie zostat przerwany udziat chorego w Uczcie Panskiej, a kaptanstwo
istnieje celem sprawowania Eucharystii”.

109 J1. Buzaniii, IToyuenic npu nozpe6s Codicti knsevini Yapmopwickoii (1618), . 55.
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I. Winnicki pisal: ,,Jesli Pana Najwyzszego przyjetego w Najswigtszym Sakramencie
mie¢ bgdziesz i obecnego w duszy twojej, juz si¢ tych rozbdjnikéw baé nie musisz,
i owszem bezpiecznie mozesz rzec za psalmista: Zia sie nie lekam, jesli Ty jestes
ze mnq Panie mdj, bqdz mi pomocny, bez Ieku patrze na wrogéw moich”''°, Wage
Eucharystii potwierdzal przytoczony przez ojca Innocentego fakt przed$miertne-
go przyjmowania Ciata i Krwi Chrystusa przez §wigtych, wsérod ktorych wymienia
Jana Chryzostoma, Mari¢ Magdaleng, a nawet Przenaj$wictsza Matke Jezusa'll.
Natomiast w tekstach zatobnych do uczestnictwa w sakramentach pokuty i Eu-
charystii zachecaly przyktady wzorowego zycia $wiatobliwych duchownych, ale
1 0sob swieckich — dobrych chrzescijan.

Chwalebna $mier¢ w wyniku ran poniesionych w walce z zywiotem islamskim
stala si¢ udzialem gtdéwnego bohatera poematu pogrzebowego — hetmana Sahajdacz-
nego. Zaréwno chocimski bohater, jak i polegli w bitwie wierni jego rycerze mogli
w odczuciu autora Wierszy spodziewac si¢ nagrody w niebie, jesli tylko do boju przy-
stegpowali uprzednio opatrzeni sakramentem pokuty.

(...) 3 HAIIMX XOTh MHOTO TaM MOOHTHIX, M PAHHBIX,
3ocrano, opyxiem TypuyHHOB MOTaHbIX,

Ennak ecnu 3 cioBba0 1y, Ha Tyto Boiiny,
BosmyT 3amutaty B He6B, 3a My»ecTBO TOiHY

7Ke 3a XpucTiaHCKy10 KpOB Csl 3aCTaBJISUIIH,
Oiiun3HbI 6OPOHAYM, KPOB CBOIO BhUIsIHA 12,

Podobny opis idealnej $mierci rycerskiej zawierato napisane nieco p6zniej kaza-
nie zatobne 1. Staruszycza. Mlody ksiaze Eliasz Swiatopetk Czetwertynski raniony
w boju z sitami wojsk bisurmanskich ,,niczym §liczny tabedz poczuwszy bliskosé¢
kresu zywota swego $piewal piesn wesola i przejmujaca (...) modlit si¢ z placzem
(...), a potem ze skrucha serdeczna uczyniwszy generalna wszystkich grzechéw swo-
ich przed duchownym spowiedz, stat si¢ uczestnikiem przeczystych i zyciodajnych
sakramentow ciata i krwi zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa™!!3,

Szczegdlnie w odniesieniu do os6b duchownych podkreslana byta praktyka
czestego korzystania z task sakramentalnych, ktore przynosza duchowe owoce
W postaci stanu nieustannej gotowos$ci na przyjecie $mierci. Melecjusz Smotrycki,
az dwukrotnie na kartach mowy zatobnej, wspominat fakt czestego przystgpowania
do sakramentu pokuty i Eucharystii Leoncjusza Karpowicza!'4. Inny poréwnany
do Cherubina dostojnik kos$ciota i kaptan, zmart pojednany z Bogiem, ktéoremu, jak

101, Winnicki, Nauka kazdemu chrzescijaninowi..., s. 81.

1 Tamze.

112 K. CaxoBuy, BBpwis na scanocuwiii noepeb 3aynozo Powyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 236. Dlaryzykujacych zycie wojownikdéw za wiarg i wolno$¢ ojczyzny $mier¢ na polu chwaty jest
zaszczytem. Jesli za$ poprzedzita ja spowiedz, jest to z cala pewnoscia Smier¢ dobra, ktora zostanie zmarte-
mu bohaterowi hojnie wynagrodzona w niebie. Por. H. fIkoBenko, Peniciiini xougepcii, Y: Ilapanenvruii
ceim. [ocnioxcenns 3 icmopii ysgnenv ma ioeii 8 Yrpaini XVI-XVII cm., Kuis 2002, c. 61.

3 1. Crapywmuy, lama scme oceeyonozo kuszcamu czo munocmu nana Iniu Ceamononxa
Yemeepmencovrozo (1641), c. 269-270.

114 M. Cmotpunbkuii, Kasanve na vecmusiii Ilozpeds npevecmmozo u npesenebnozo Mysica [ocnoduna
u Omya (...) Jleonmisn Kapnosuua (1620), c. 48, 51.
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pisze kaznodzieja, pomimo choroby stuzyl niemal do ostatnich przed$miertnych
chwil swego zycia:

Jozphie moj Cherubinie kochany umartys ty skrzydto sobie sprawit phoenixowe. Phoe-
nix swoje skrzydta przed $miercia na pachnacych rozposciera drzewkach. Ty takze do tejze
sig nie uzytej zywota kosarzki disponujac na pachnacych latoroslach Spowiedzi i S. Oleje
pomazania zywot dajacych tajemnic rozpostar i lubo barzo juz schorzaly i niewczasem
podréznym umacerowany byl, zarazes si¢ zaledwo z wozu zsiadszy do Liturgiey §. odpra-
wowania rzucil i z Zbawicielem Twoim ziaczyt'!>.

Zdaniem J. Galatowskiego, moc pokuty i pojednania byla tak ogromna, ze czlo-
wiek, ktory zyt bogobojnie, ale pod koniec zycia zaczat cigzko grzeszy¢ i umart bez
zalu za popelnione czyny, nie przeprosiwszy ludzi i Boga jest zgubiony. Za$ grzesz-
nik, ktory przed $miercia wyrazil szczera skruche moze by¢ zbawiony!''®. Dobrej
$mierci poprzedzonej pokuta, przyjmowaniem sakramentu Ciata i Krwi Chrystusa
oraz pomazania §wigtym olejem, powinien pragnac¢ kazdy chrze$cijanin. Duszpaste-
rze podkreslali, ze misteria nalezy traktowa¢ jako dar od Boga dany czlowiekowi po
to, by nie zgubil si¢ na petnej trudnosci i pokus drodze zycia, i by mogl nieustannie
powracac¢ na szlak wiodacy do Stworcy. Jak wyrazit to $w. Izaak Syryjezyk, cztowiek
»poprzez Komuni¢ otrzymuje pierwsze plony wieczno$ci” i ,,oddycha powietrzem
zmartwychwstania”!'7 juz na swej $ciezce wiodacej do wiecznego zywota.

115°S, Kossow, Cherubin przy akcie pogrzebowym przewielebnego w Bogu Oyca Jego M. Jozepha
Bobrykowicza (1635), k. 11.

116 Haii6ap3Bii Bor misauTh Ha KOHEIb XKHTis JIIOACHKOTO, €CIIM YOJOBBKb Mpe3 BBECh BBKb CBOI
OyaeTsb KUTH 100pe, a IPe]i CMEPTIO 30TICYETHCS U MOYHETh rpbiuTh, Toro bors npen crBopenseMb cBbTa
Ha3HAYMIb JI0 Nekia. €cian 3ach 40a0BBKb npe3 Bch wbra cBol OyneTh XKUTH 3J71€ U POCIYCTHE, a mepe]
CMEpTIO MOKAEThCSI U BUCHOBBAAETHCS IPBXOBb CBOMXb, TOro Bore mpes cTBopeHeM cBETa Ha3HAYHIb
no Heba”. 1. TansaroBebkuil, Kasanve na Poocoecmso Ilpeceamoui Bocopoouyu, V: Koy posyminms,
¢. 127. Por. takze: I. TansroBcbkuii Kaszanve 1 Ha noepe6s ako2o-kongeks wonoskka bnazovecmusazo (1665),
c. 180; Eyxonozion anoo monumocnoss uiu mpedoHuxks, Kuis 1646, c. 761-763, k. 841-843.

17 Cyt. za: K. Ware, Prawostawna droga, s. 116. Por. pojecie sakrament w: Cobpanic Kopomxoti
Hayku. O Apmuxynax Bipu..., c. 408. A.C. Calivas wyrazit to wspotczesnie: ,,Misteria przygotowuja wier-
nych do zycia przyszlego oraz sprawiaja, ze zycie to jest obecne tutaj i teraz. Dano nam wizjg i przedsmak
tego, co dzigki nim ma nadej$¢. Na rézne sposoby wprowadzaja nas ustawicznie w przemieniajaca moc
Boga, ktora przekazuje zbawienie, tzn. leczy upadta ludzkos¢ i usuwa zarodek smiertelnosci. W sakramen-
tach spotykamy si¢ z Chrystusem po to, by stawaé si¢ Chrystusem”. Zycie sakramentalne, w: Prawostawie.
Swiatlo wiary i zdrdj doswiadczenia, s. 176.
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Przed$miertne uporzadkowanie wszelkich spraw doczesnych stanowito nieod-
zowny sktadnik chrze$cijanskiej sztuki dobrego umierania. Posréd postulowanych
przez autorow X VII-wiecznego pismiennictwa zalobnego zabiegow i praktyk przygo-
towujacych do spokojnego opuszczenia oblicza ziemi zalecano zwlaszcza: wydanie
dyspozycji majatkowych, ukonczenie rozpoczetych prac, przekazanie wladzy, wska-
zanie opiekuna rodziny, udzielenie instrukcji odnosnie miejsca pochéwku i ksztaltu
uroczystosci pogrzebowych, wyznanie wiary, wybaczenie win, spetnienie uczynku
mitosiernego, wyrazenie prosby o modlitwe wstawiennicza i pozegnanie.

Niektoére z wyzej wymienionych czynno$ci obecne sa w prawostawnym Nabozen-
stwie na rozlqczenie duszy od ciala', wszystkie za$ skladaty si¢ na utrwalony przez
tradycje uktad testamentow?. Stronnice aktu, oprécz suchych zapiséw prawnych, za-
wieraly praktyczne porady dla zyjacych, zdarzata si¢ glebsza refleksja o charakterze
egzystencjalno-metafizycznym, tak, iz dokument przeradzat si¢ w mini traktat o do-
brym zyciu i umieraniu. Testament to dokument wyjatkowy, stanowit skarbnicg infor-
macji o cztowieku, jego mentalnosci, kulturze religijnej i duchowos$ci, bowiem ,,do
glosu dochodzi sam czlowiek stojacy na granicy wiecznosci i dokonujacy obrachunku
z zyciem — niekiedy niemal spowiedzi — odslaniajacy prawdg i nie ukrywajacy leku
przed $miercig™?

Tak wigc pozegnanie rodziny i bliskich, a takze wyrazenie ostatniej woli w for-
mie pisemnej stanowilo integralng cz¢$¢ chrzescijanskiej ars moriendi, a akt prawny
z natury $wiecki w pewnych okoliczno$ciach przybierat charakter religijny*. Usa-
kralnienie testamentu dokonato si¢, po pierwsze, na drodze przywotania jego gene-
zy biblijnej>. Zardbwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie ,,wiele osobisto$ci
w momencie $mierci kieruje do swoich spadkobiercoéw stowa pozegnania, ktore sa

! Eyxonozion anbo monumocnosv uiu mpebnuxs, Kuis 1646, s. 567-593, k. 547-573.

2 Poetyka gatunku, jakim jest testament — jak pisze badaczka katolickich i prawostawnych tekstow
XVII i XVIII wieku — ,,niemal tak rygorystyczna, jak poetyka sonetu”, testament zawiera niezmiennie:
wezwanie do Trojcy Swietej, czesto wyznanie wiary, uzasadnienie, w ktérym przypomniana zostaje nie-
pewnos¢ godziny oraz obowiazek uporzadkowania spraw, dyspozycje odnos$nie ciata i duszy. M. Borkow-
ska, Dekret w niebieskim ferowany parlamencie czyli gars¢ testamentow polskich. Wybor testamentow
z XVI-XVIII wieku, Krakow 1984, s. 10-17; patrz takze: A. Falniowska-Gradowska, Testamenty szlachty
krakowskiej XVII-XVIII w., Krakow 1997, s. XIV-XVII; P. Aries, Czlowiek i smierc, przetozyta Eligia
Bakowska, Warszawa 1989, s. 188-196.

3 A. Falniowska-Gradowska, Testamenty szlachty..., s. VIL.

4 M. Wiodarski, Ars moriendi..., s. 159. Na Zachodzie Europy juz w XII wieku powszechnie prakty-
kowany testament utracit swoj wylacznie prawny charakter dokumentu regulujacego przekazywanie dobr.
Stal si¢ aktem religijnym, narzuconym i wprowadzonym w zwyczaj przez Koscidt, uwazany za jedno z
sakramentaliow, ,,obowiazywat pod kara ekskomuniki: kto umierat bez testamentu, w zasadzie nie mogt
by¢ pochowany w koSciele ani na cmentarzu”. P. Aries, Czlowiek i Smierc, s. 189.

5 M. Wtodarski, Ars moriendi..., s. 159.
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rzeczywistymi testamentami”®. Zachariasz Kopystenski naklaniajac do sporzadzenia
dokumentu przywodzil przyktady biblijnych testamentow Izaaka, Mojzesza, Dawida.
Wspominal rowniez przed$miertne porzadkujace sprawy doczesne dyspozycje wy-
dane przez cesarza Justyniana, a takze patrona Lawry kijowskiej — Antoniego Pie-
czerskiego’. Drugim powodem, dla ktorego testament stawat si¢ aktem religijnym,
bylo zgodne z tradycja chrzescijanska taczenie testacji z ,,uczestnictwem chorego w
dwoch najwazniejszych Sakramentach: pokuty i Eucharystii”®. W $redniowieczu na
Rusi spowiednik — duchowy ojciec niejednokrotnie ,,towarzyszyl catemu zyciu czto-
wieka”, jako szafarz sakramentow, §wiadek przy spisywaniu testamentu, przejmowat
takze rolg biografa swego duchowego syna, a spisany zywot stawat si¢ nie tylko wzor-
cem moralnym, ale i podstawa przysztej kanonizacji’.

W zatobnym pi$miennictwie przystapienie do sakramentéw, podobnie jak sporza-
dzenie testamentu, bylo traktowane jako poreka dobrego przygotowania do $mierci!®.
W cudzie XIII z Parergonu H. Denisowicza czytamy na przyktad:

Marina Iwanowa Bogdanowa wdowa wpadszy w chorobg, juz ostatniej godziny z §wia-
tem si¢ pozegnania czekata; a czujac si¢ bydz $mierci blizsza SpowiedZ przystojnym przy-
gotowaniem odprawita przed Zakonnikiem Monastyra Kupiatickiego i Swicgtosci Panskie
przyjeta, nadto i Testament sporzadzita!'.

Na Rusi, podobnie jak na Zachodzie Europy'?, posrednictwo w zatatwianiu spraw
majatkowych nalezalo do duchowienstwa. Spisanie testamentu, przekazanie mienia
na cele dobroczynne, zawieranie umow i rozstrzyganie sporow migdzy stronami od-
bywalo si¢ w klasztorze'?. Nie moglo to pozosta¢ bez wptywu na ksztalt i zawartos¢
tre$ciowq pozornie tylko §wieckiego dokumentu.

Posmiertne rozdzielenie dobr migdzy spadkobiercow stato si¢ obowiazkiem
sumienia'#, a testament, co ilustruja wymienione sktadniki tresciowe, skladal sig
z dwoch jednakowo waznych cze$ci: pierwsza zawierala pobozne klauzule, a druga

6 Stownik teologii biblijnej, s. 754.

7 3. Konucrenchkuii, Kasanve na uecmmnoms nozpeds 61adiceniazo mysxica, u npeseiednozo omya
Eniccea (Kui 1625), c. 121.

8 M. Wtodarski, Ars moriendi..., s. 159.

° H. Kowalska, Kultura staroruska XI-XVI w. Tradycja i zmiana, Krakéw 1998, s. 131.

19 Por. np. K. Cakosuu, Bpws na scarocuviii nozped 3aynozo Poiyepa Puyepa ITempa Konaweesuua
Caeaiioaunozo (1622), c. 236-237.

' H. Denisowicz, Parergon cudéw, s. 324.

12 Na Zachodzie Europy notariusz uzyskat definitywna przewagg dopiero w wieku XVI, tak wigc spra-
wy testamentowe przez diugi czas nalezaty do sadéw koscielnych. P. Aries, Czlowiek i Smierc, s. 189.

13 L. Nodzynska, Wstep, w: Pateryk..., s. 120; H. Kowalska, Kultura staroruska..., s. 132. Testament
ksigcia Andrzeja Wiodzimierzowicza (XV w.) powstal w Lawrze Pieczerskiej i sygnowany jest przez za-
konnika o nazwisku Pachnutij Lichaczew. Tekst testamentu por. W. Mokry, Od Ilariona..., s. 188-189.
XVI1iXVII-wieczne testamenty ukrainskie jako egzekutorow zalecen wymieniaja najczgsciej jednoczesnie
dostojnikow kosciota i osoby prawne $wieckie (patrz np. testament Halszki Ostrogskiej w: Ocmpo3sbka
oasnuna. Jlocnioxcenns i mamepianu, pen. 1. Muuspko, T. 1, JIpBiB 1995, ¢. 111 lub testament P. Sahaj-
dacznego w: Vkpaincvka nimepamypa XI-XVIII cm. Xpecmomamia 3 komenmapamu, pea. L.I1. Yenira,
Yepwisui 1997, c. 171-173.

14 P Aries, Cztowiek i Smieré, s. 196.
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podziat spadku'>. Przygotowanie dokumentu byto jednym z warunkéw pozostawie-
nia po sobie dobrej pamigci. Jednak nie tylko cze$¢ zmartego, ale i jego posmiertny
los $cisle zalezat od duchowej czgsci testamentu i od regulacji dotyczacych schedy
materialnej. W ukrainskiej sztuce dobrego umierania autor zalecal, by rozliczy¢ si¢ ze
wszystkich ,,dtugdéw”:

Jezeli jest (umierajacy) komu co§ winien, aby zaraz przed $miercig zado$¢ uczynit,
a jesliby przez brak czasu nie mogt tego zrobic¢, niech w testamencie o zado$¢ uczynienie
sukcesorom dobr swoich nakaze'®.

Zwrot pozyczonych dobr, splata naleznosci oddalaty grzech zaniedbania badz nie-
uczciwosci. Ale uczynki te nie zapewnialy spokoju duszy zmartego, stad uznawane
byly przez 6wczesnych jako niewystarczajace z punktu widzenia przygotowan do
dobrej $mierci. Sumienie cztowieka byto zagrozone dopoty, dopoki posiadat on jaka-
kolwiek nierozdysponowana majetnos¢, ktora mogtaby staé si¢ zrodtem wasni, przy-
stowiowa ,,koscia niezgody” pomigdzy spadkobiercami zmartego. Jako ze dusza w
zaswiatach byla bezradna wobec grzesznosci, skrucha, zal, modlitwa byty sp6znione,
a uczynki mitosierne wzgledem bliznich niemozliwe, oznaczato to niechybnie, ze po
przekroczeniu granicy $mierci cztowiek zdany byl na przybierajaca posta¢ wstawien-
niczej modlitwy, postu lub innej ofiary, pomoc zyjacych. Dlatego tak wazne bylo, aby
w tym istotnym dla loséw zmartego momencie ziemskie dobra nie przystaniaty suk-
cesorom majatku sprawy wiecznej szczg§liwosci zmarlego. O realno$ci zagrozenia
przekonywaty 6wczesnych odbiorcow ekspresywne skargi zmartych zalacych sig¢ na
niewdzigcznych przyjaciol, pochtonigtych walka o schedg. W Stowie smierciq pora-
zonego do zywych zmarty wyznawat:

(...) Ha10 MHOIO BipHBIi TIPIsATENb 3aIJIayueT,
A npyrilt OT pagocTH 1o MHB U IOCKaveT.

U nenpo mst mo cMepTu 10 rpody BIPOBAJIAT,
AT ¢s1 0 MOKO MA€ETHOCTD BafsT'”.

Nalezy wigc dokonaé sprawiedliwego podziatu majatku, pamigtajac jednoczes$nie,
ze ,,dobrzy pokrewni po $mierci pozyteczni”!®, W zwiazku z powyzszymi zagrozenia-
mi autor XVII-wiecznego traktatu o dobrym umieraniu przestrzegat:

Jesli nie uczynit (umierajacy) zawczasu testamentu, niech nie odktadajac to uczyni,
aby pozniej przez swa $mier¢ niepozadane zamgty pomigdzy sukcesorami nie uczynit i tym
samym na dusze swoja cigzaru nie zwalit'®,

15 Tamze, s. 189. Autorzy spisujac ostatnia wolg niekiedy sami sygnalizowali dwoisto$¢ odnoszacego
si¢ jednocze$nie do spraw duchowych i materialnych testamentu. Por. np. testament Hioba Boreckiego w:
C. T'ony0es, Kiesckiii mumpononum I[lemp Moeuna u eco cnoodsuscnuxu, 1. 1 (Ipunoxenis), Kiess 1883,
c. 395.

16 . Winnicki, Nauka..., s. 76.

17 K. Cakosuu, BBpws na scanocnvlii nozped 3aynozo Powyepa Ilempa Konawesuva Cazatioaunozo
(1622), c. 245-246; por. lament duszy w kazaniu Z. Kopystenskiego Ominia anbo kasanve na pokosyio
namame 6 boss Beneonozo bnasxcennou namamu Omya Enicces (...) [lnemeneyxoeo... (Kuis 1625), c. 159;
por. takze wierszowana skarga zmartego w zbiorze K. T. Stawroweckiego: Ilepno mrocoyinnoe, c. 231.

18 A. Kalnofojski, TEPATOYPT'HMA, s. 152.

19 1. Winnicki, Nauka..., s. 75-76.
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Dobra materialne moga by¢ ciezarem dla duszy w zaswiatach, ale odpowiednio
rozdysponowane stang si¢ zrédlem dobrego uczynku, ktérego owoce beda odczuwalne
natychmiast po odtaczeniu duszy od ciala. Wspomoze on cztowieka w trudnej drodze
osiagania wiecznej szczgsliwosci. Zmarly nie zabierze, co prawda zgromadzonych w
ciagu zycia skarbow na tamten $wiat, ale moze zadbacd, by zostaty one przeznaczone
na jatmuzng, darowizny i fundacje, czyli zbozne cele. Powyzsze przekonanie wspierat
biblijny przyktad zycia Aleksandra Macedonskiego, ktory — jak podawata zacytowana
w zatobnym kazaniu pierwsza ksigga Machabejska — u kresu zycia ,,padt na toze i
uswiadomit sobie, ze bedzie musiat umrze¢. Przywotal wigc najdostojniejszych swo-
ich wodzow, tych, ktorzy od mlodosci z nim razem byli wychowani, i jeszcze za zycia
rozdzielit swoje krolestwo miedzy nich” (1 Mch 1; 5-6)%,

Czlowiek dochodzacy kresu swej ziemskiej wedrowki z natury rzeczy podejmo-
watl przygotowania do $mierci. Nie kazdy jednak, co szczegolnie czgsto przypominali
autorzy literatury zatobnej, umierat §wiadomie, naturalng §miercia, na tozu $mierci,
w otoczeniu rodziny. Stad ogoélne zalecenie, by w zyciu codziennym kierowaé si¢
pamigcia o $mierci. Bojazn $mierci ma zbawienny wptyw na jako$¢ zycia ludzkiego,
przynosi rozliczne duchowe pozytki, np. w postaci opisywanych przez kaznodzieje
testamentalnych zapisow na cele dobroczynne:

Takb MHOT'TH OOSI3HIO CMEPTH YMHSATB TECTAMEHTBI, i SUIMY>KHBI Ha pO3/1aHi€ 30CTaByIOTb,
BBIAKOYHM XKe ThiM 100pa HE CYTh YOJIOBBUIH, KOTOPHIXH 3 COOOI0 HECTH HE MOTYTh !

Wspomniane zbozne cele to — jak wida¢ — w pierwszym rzgdzie jatmuzny, a takze
wymieniane w wielu innych tekstach pogrzebowych, pobozne fundacje, zwlaszcza
zwiazane ze wspieraniem szpitali, cerkwi i szk6l. W zamian za dar materialny, zmarty
dostawat nadziej¢ zycia w pamigci potomnych. Mogt on takze liczy¢ na duchowe
wstawiennictwo zywych, przybierajace posta¢ modlitewnego wsparcia w trudach po-
$miertnych. Dlatego jeden z wybitnych kaznodziejéw barokowych, poeta i biskup
L. Baranowicz, w czg$ci zatytutlowanej Testament ze zbioru Lutnia Apollinowa dora-
dzat piszacym testamenty przeznaczenie dar6w na potrzeby Cerkwi oraz wspomaga-
nie ubogich:

Cokolwiek macie dobrze obracajcie
Cerkwiam, Szpitalom, Ubogim rozdajcie.
Mowny orator Jalmuzna do Boga,

Bite talary bita w Niebo droga

Nie mam sig na co spodziewac na cnoty,
Nie bylem pilny zleconej roboty.

W Jalmuznie jedna poktadam nadziejg,
Dla niej Bog szate Niebieska odzieje??.

20 Biblia tysiqclecia, s. 485. Por. odpowiedni fragment w kazaniu Z. Kopystenskiego, Ominia ar6o
Kazamve Ha pokogyio hamams 6 bo3E Benebnozo bnasxcennou namamu Omya €nicces (...) [Inemeneyrozo...
(Kuis 1625), c. 169.

21 3, Konucrenchknii, Ouminia arbo xasanve na pokosylo namams 6 bBosb Benebnozo Bradicennoi
namamu Omya €nicces (...) [lnemeneyxoeo (Kuis 1625), c. 169.

22}, Baranowicz, Lutnia Apollinowa..., k. 472.
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Uczynek mitosierny byt uznawany przez 6wczesnych, podobnie jak czyste su-
mienie, jako najlepszy towarzysz duszy w zaswiatach?®. Tak wiec dla przecietnego
cztowieka mitosierdzie, dobroczynno$¢, jatmuzna, darowizny stawaty sie dostgpnymi
sposobami na zbawienie. W ten sposob, jak podkreslat J. Le Goff, zapis testamentowy
na cele dobroczynne zamieniat si¢ w rodzaj przepustki do nieba?*.

Wydaje sig, ze potrzebe sporzadzenia testamentu dostrzegano powszechnie. Po-
grzebowy orator przy wykorzystaniu bogactwa $rodkow retorycznej perswazji prze-
konywat odbiorce, by, nie czekajac na wyrazne symptomy zblizajacej si¢ $mierci?®®,
dokonat aktu testacji. Odbywato si¢ to m.in. droga pochwaly wybitnej postaci zycia
publicznego, ktora tego obowiazku dopetnita.

Ostatnia wola Sahajdacznego porzadkowata sprawy majatkowe, co dokumentuje
zachowany tekst rzeczywistego testamentu®®. Kasjan Sakowicz zwrocit uwagge zgro-
madzonych na pogrzebie ludzi na fakt, ze Piotr Konaszewicz ,,majetnos$cia swoja do-
brze szafowal, nie na kostki, i karty, i zbytki obracal, ale na (..) rzeczy dobre, duszy
jego po $mierci bardzo potrzebne™?’, wlaczajac tym samym testament w opis $mierci
wzorcowej. Wspomniane ,,rzeczy dobre” to znaczne sumy pienig¢zne przeznaczone
—zgodnie z aktem prawnym — na utrzymanie cerkwi, monasterdéw i szkot. Posrod wy-
mienionych fundacji zaakcentowana zostata zwlaszcza darowizna na rzecz bractwa
kijowskiego, ktorego honorowym cztonkiem byt hetman i cate wojsko kozackie?®.

MaetHoCTb CBOMO po3zai, equny Ha lllnurtans
Hpyryto 3ack Ha Llepksbl, I1Ikonsl, MoHacTeIps.
U Tak Bce cnopsiUBILY, XKUBOTA JTOKOHA,

Ipu LepxBu bparckoii uectHo B KieBs nmoxosas.
B xotpoe cs BparctBo, 30 BcbM Boiickom Briucai,
I na Hero SIIMyXHY 3HAYHYIO OTKa3aI>,

W wierszach nie pominigto i faktu asygnaty znacznych $rodkéw na utrzymanie
znajdujace;j si¢ przy stauropigialnym Bractwie Lwowskim cerkwi wraz ze szkota. Po-
siadato to niebagatelny wpltyw — zgodnie z komentarzem autora — na miejsce przeby-
wania duszy zmartego donatora.

23 3, KonucreHnchkuid, Ouminia anbo xasanve na pokosyio namamo 6 BosB Benebnozo Bradicennoi
namamu Omya €Enicces (...) [lnemeneyxoeo (Kuis 1625), c. 169.

24 J. Le Goff, Kultura sredniowiecznej Europy, Warszawa 1970, s. 187-191.

25 Na temat symptomow uwazanych za znaki niechybnie zblizajacego si¢ zgonu w XVI-XVIII-wiecz-
nym pi$miennictwie, patrz: B. Rok, Czlowiek wobec smierci w kulturze staropolskiej, Wroctaw 1995,
s. 30-31.

26 Tekst testamentu Piotra Konaszewicza Sahajdacznego patrz: Vxpaincoka nimepamypa XI-XVIII cm.
Xpecmomamis 3 komenmapsmu, pen. 1. I1. Yenira, Yepnisui 1997, c. 171-173.

2T K. CaxoBuu, Bspws na scanocuiiii nozpebd 3aynozo Poyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 237.

28 Byl to krotkotrwaly czas sojuszu Kozakow i prawostawia, ktory zaowocowat wy$wigceniem bisku-
péw i metropolity zdelegalizowanego po unii brzeskiej kosciota prawostawnego w Rzeczpospolitej. Por.
N. Jakowenko, Od wyswiecenia metropolity pod ostonq szabel kozackich do legalizacji metropolii prawo-
stawnej (1620-1632), w: Historia Ukrainy do konca XVIII wieku, Lublin 2000, s. 175-177.

2 K. CaxoBuu, Bspws na scanocuiiii nozped 3aynozo Poiyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), s. 236-237.
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Bunbn on u JIBoBckoe bpaTrcTBo, XOT nanexo,
LepxoB nx B MbcTh Hagbiui, He JIeasiKo:
CyMy 3HauHy!o rpouriii jo bpanrsa nerxosan,
A ke ObI HAyKH TaM OBLTH: MUITHE KaJall.

U Tax ot BcEX 1o Bcrogy boromone maer,

3a TBIM TeX Aymia ero B HeOB nounsaet>’.

W kontekscie sadu Bozego omoéwione zostaty takze liczne jalmuzny i darowizny
innego rycerza Rzeczpospolitej, reprezentanta rodu Czetwertynskich. Zdaniem po-
grzebowego panegirysty, uczynki mitosierne staty si¢ $wiadkami niebieskiej nagrody
zmartego Eliasza, taskawego opiekuna sierot i bezdomnych, fundatora licznych §wia-
tyn:

[lonpo6auBast Tensl pyka HEOOKYMKOBCKass MHOTHX MpisiTelIeil MaMOHOIO TO€IHANA
co0b — Haxbs HEOMMIHAs, )K€ IMpex MaecTaroM BoxinM He OyneT 3aBCTBDKEHBIH M
3aCMyYEHBI [TPABOCIABHO MOOOXKHBII TOT MIIOZICHEI[b; M OBIIIEM MHOTHX 6ap30 MUAIOCEPIis
¥ MuiIocThiHb cBoen mepen OoroM Oymer Mt cBBauteneil. CtaHyTbs GOBBMB JIOMBI
Oo)Ki€, IEPKBU CBATHIE, KOIITOM HEMAJIBIM Ha YECTh M XBaJly OOTY Bb TPOHUIHU €JMHOMY,
o1 HeOOKUMKA TOMHE EPUKTOBAHBIE. (...) BCH CHPOTHI U OE30MOBHBIE, e HE OMBIITHOE
NpUOBKKIIE CBOE Bb JIACITh M MIJIOCEPIit0 HeOOKYMKA MBJIH, TOJIOCHO BOJNATH TEpen
Gorom OymyTs!.

Przyktady mitosierdzia zmartych mozna by mnozy¢. Dobroczynno$¢ niemal za-
pewniata osiagnigcie przez zmarlego ,,niewypowiedzianej nagrody” w niebie i sta-
nowita topos czgsci laudacyjnej w panegiryczno-parenetycznych kompozycjach za-
tobnych32. Niezwykle istotne w dysponowaniu majatkiem byto przekazanie pewne;j
sumy na potrzeby i ratunek dla szczegodlnie pokrzywdzonych przez los bezdomnych,
trgdowatych, sierot i wdow, o co apelowal juz w testamencie — pouczeniu ksiaze
Wrtodzimierz Monomach?®3. Gest taki miat by¢ odnotowany w niebiosach jako dobry
uczynek, co wigcej, hojnie obdarowani ludzie ubodzy byli uwazani przez 6wczesnych
duszpasterzy za najskuteczniejszych wstawiennikow u Boga za zmartych. W Trebni-
ku kijowskim czytamy:

30 Tamze, s. 237.

31, Crapymwy, [lama sche oceeyonozo kusxcamu €20 murocmu nana Iiiu Cesmononka Yemsep-
meHncwroeo (1641), c. 269; por. takze: JI. 3usaniii, [loyuenic npu noepeos Codhicti knaevini Yapmopuwickoti
(1618), c. 55.

32 Por. zalecenia J. Galatowskiego w pierwszej ukrainskiej pracy z teorii homiletycznej: Hayxa arv60o
cnocob snoxcenna kasanna (1665), c. 117. W jednym z wzorcowych kazan ,,na pogrzeb jakiegokolwiek
czlowieka sprawiedliwego” kaznodzieja pisal: ,Honosiue (...) Oyap MHIOCEpIHBIH Ha JIOAEH YOOTHXb
criomarait UXb SUIMY)KHOIO CBATOIO, 00 HamucaHo: Biaswcens posymBeasii Ha Huwa u yooza 6b 0eHb 10mb
usbasumws €20 I'ocnoow”. 1. anatoBebkuid, Kaszanve 3 Ha noeped® kodxc(0)o2o xpucmiaHuna npagoeEpHazo
(1665), c. 189; por. takze wzorcowe kazanie pogrzebowe K. Sakowicza, Mamepia ons yuunens nooakosaus
npu noeped® saxoeo 3ayHoeo ynosexa (1622), c. 45.

33 Nade wszystko za$ nie zapominajcie o ubogich, zywiac ich wedle sit swoich i mozliwosci, miejcie
tez staranie o sieroty i opiekujcie si¢ wdowami, nie pozwalajac, aby kto$ silny czy mozny krzywdzit ja-
kiegokolwiek cztowieka”. W. Monomach, Pouczenie dla dzieci moich, w: Stowo o Bogu i cztowieku. Mysl
religijna Stowian Wschodnich doby staroruskiej, wybral, przetozyt i opracowal Ryszard Luzny, Krakéw
1995, s. 84.
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Oczywistymi dowodami poprawy jej [osoby zmarlej] zycia sa te hojne jatmuzny prze-
kazane na szpitale oraz glosy ludzi ubogich i utomnych, ktorzy sa poteznymi i niechwiejny-
mi oratorami przed majestatem Bozym, upraszajacymi dla niej milosierdzia®4.

Ostatnia wola zmartego czy to utrwalona w formie pisemnej, czy znana jedy-
nie z przekazu ustnego za sprawa cytatow i nawiazan obecnych m.in. w literaturze
zatobnej, poza kwestiami finansowymi porzadkowata takze inne sprawy doczes-
ne. Po oddaniu majatku ludziom, a duszy Bogu nalezalo tez zwrdcié¢ ciato ziemi®.
XVII-wieczne testamentalne dokumenty na ogoét zawieraja zyczenia odnosnie formy
i miejsca pochdwku, gdyz pragnieniem ,,kazdego byto spocza¢ obok rodzicow, aby
razem z nimi z jednego miejsca stana¢ na Sad Boski™®. Wedlug A. Kalnofojskiego
zyczeniem ksigznej Tatiany Ostrogskiej byto spocza¢ w jednym grobie ze swym sta-
wnym matzonkiem?’.

Co Bog ztaczyl, roztaczy¢ ciemniej matki gory

Ani wrog mogt szkaradnie rozdziurawié ktory.

Jak kazano, za m¢zem by szta Zona jego,

Ni opuszczata kiedy towarzysza swego —

Tak ksigzna TATYJANNA idzie za Hetmanem

I w $miertelnym zna czechle by¢ go swoim Panem;
Slub, wiare zachowuje w ciemnowaskim grobie,

Gdy sie o wojow wodzu, ktas¢ kaze przy tobie!

I jak dobrze: bo jesli wielu umiat wodzic,

Z TATYJANNA jak bedzie wiedziat w niebo godzi¢3®.

3 Kazania i komentarze sakramentalno-liturgiczne..., s. 173; Eyxonozion anbo mMomumocioes uiu
mpebHuxks, Kuis 1646, c. 857. Inne literackie prosby o przekazanie mienia ubogim patrz. np. wiersz
L. Baranowicza:

Co Bog dal, to Mu dajg i ubogim;

Prosza, by ogniem mig nie karat srogim.

Co macie z tego Jalmuzng dawajcie,

A czystosci si¢ pewnej spodziewajcie.

Rzekt Pan: a stowa Jego niemijaja,

Grzeszni Jalmuzng przeto niech dawaja,

Proszg was bracia, co po mnie zostato,

By sig¢ ubogim to wszystko dostato. (Lutnia..., k. 472). Przypomnijmy, ze o mocy jalmuzny, ktdra
oczyszcza z grzechu pisat Jan Ztotousty w homili 25 na Dzieje Apostolskie, por. Ilepnunu cxionux omyie,
3i0pas 1O. Karpiit, JIeBiB 1998, c. 140.

35 M. Borkowska zauwazyla, ze szczegdlne wrazenie na czytelniku testamentow robi ,,powracajaca
stale formuta (w obliczu $mierci baliby$my si¢ powiedzie¢ ,,frazes”) o oddaniu duszy Bogu, ciata ziemi,
a potem majatku krewnym: dopiero tu mozna zrozumie¢, co to naprawdg jest ogotocenie”. Dekret w nie-
bieskim ferowany parlamencie..., s. 12.

36 A. Falniowska-Gradowska, Testamenty..., s. XV.

37 Bohaterka epitafium zmarta okoto 1526, a nie 1531 roku, jak podaje autor nagrobka, a Konstanty
Iwanowicz Ostrogski przezyt zong, a nawet ozenit si¢ powtdrnie z Aleksandra ksigzng Stucka, sam za$
spoczat w Lawrze kijowskiej okoto 1530 roku. Por. komentarz R. Radyszewskiego do wiersza 16 z Tera-
turgemy w: Roksolanski Parnas. Polskojezyczna poezja ukrainska od kornica XVI do poczatku XVIII wieku.
Antologia, Krakow 1998, s. 165.

3 A. Kalnofojski, TEPATOYPTHMA (X1II) ...., s. 155. Por. tamze nagrobek X: ,,Lew Potubiefiski tu
przy swoich lezy” (s. 154). Inny przyktad matzenskiej mitoéci wyrazony zostat w lamencie zony w nagrob-
ku I JE M Panu Adamowi Kisielowi Wojewodzie Kijowskiemu od Matzonki Pozostalej:
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W nagrobkach z Teraturgemy czytamy, ze zmarly ,,po trudach swiata tego, tu obrat
sobie odpocznienie”?; ,,zmarszy, w Cerkwi Naj$wietszej Panny Pieczarskiej pogrzeb
obrat sobie™, ,,z rejestru zywych wymazany, kosci tu swe pogrze$¢ roskazal™*!.
Oznaczalo to ch¢¢ doprowadzenia do ztozenia doczesnych szczatkow w dokladnie
wybranym miejscu, tak, by spoczywa¢ razem z przodkami i krewnymi. Ale przede
wszystkim byl to wyraz wiary w bezposredni wptyw miejsca pochéwku na zdobywa-
nie nagrody w niebie*?. Dlatego instrukcje testamentowe powstawaty rowniez z my$la
o zapewnieniu sobie odpowiedniego miejsca spoczynku.

Nastegpny punkt ostatniej woli obejmowat kwesti¢ zwiazana z przejeciem pelnio-
nych przez zmartego godnosci i obowiazkow. Jesli testator piastowal pewien urzad
czy tez sprawowal wladzg w jakiejkolwiek dziedzinie zycia spolecznego, to woOw-
czas spokoj duszy zapewni¢ mialo wyznaczenie jak najlepszego nastgpcy. Jesli zas
posiadat rodzing, to wowczas wprowadzano zapis odno$nie sprawowania opieki nad
nieletnimi dzie¢mi®’. Wspomnianym rozporzadzeniom niejednokrotnie towarzyszyta
nauka o dobrym zyciu w formie zalecen, wskazowek, porad, ktore w tekscie zatob-
nym byly wypowiadane przez samego zmartego za sprawa figury zwanej fictio perso-
nae. Stylizowany na ostatniag wol¢ monolog nieboszczyka znany byt juz starozytnym
epicediom jako ultima morientium verba i polegal na zacytowaniu w utworze funeral-
nym ostatnich stéw zmarlej osoby, ale wypowiedzianych jeszcze za zycia w momen-
cie przeczuwanej $mierci i wykazywat podobienstwo do testamentu**. Drugim typem
monologu byta tzw. mowa ,,w duchu”, ktéra stanowila odmiang czgsto spotykane;j
w literaturze nagrobkowej ,,mowy z grobu” (oratio a tumulo), czyli skierowanego do
zywych stowa osoby wla$nie zmarlej, przebywajacej w zaswiatach. Oba rodzaje wy-
powiedzi wykazuja znaczne podobienstwo do testamentu i wystgpowaty w literaturze
zatobnej omawianego okresu pelniac w kompozycji funeralnej zadania konsolacyjne,
a czasem takze pouczeniowe.

W mowie pogrzebowej nad Elizeuszem Pleteneckim, dzigki wprowadzonej w ob-
reb kazania mowie z zaswiatdw, optakiwany dostojnik ,,0sobiscie” pocieszat zasmu-
conych jego odejéciem uczestnikéw pogrzebu. Glownym argumentem stat si¢ tu fakt
wyznaczenia przezen godnego nastgpcy w sprawowaniu pieczy nad kijowska Lawra.

zostatam si¢ sama,

Przecz mnie nie kryje z mg¢zem jedna jama.

Nie znam z innego tego jesli zyje

Oprocz, ze gorzkie jadam 1zy i pije.

1 pdki z toba tuz nie ztoze kosci

Od Zalu mego nie oznam lito$ci. L. Baranowicz, Lutnia..., k. 495.

3 A. Kalnofojski, TEPATOYPT'HMA, s. 158.

40 Tamze, s. 1541 159.

41 Tamze, s. 158.

42 Na ten temat patrz rozdziat Mitos¢ Zzywotem cielesnym sig nie koriczy (5.99-126).

43 Por. np. Bacunb 3aroposchkui, Jyxosnoe sasiwanic. Hacmaenenic dimam u npasuna Oas ux
80CnUMAHis, pacnopsicenic 06 ycmpolicmsi yepkeell cocnumanei u wkou y: Yxpaincoxa nimepamypa
XIV-XVI cm. Anoxkpugu. Acioepagis. Ilanomuuyeki meopu. I[lonemiuni meopu. Ilepexnaoui nosicmi.
Toemuuni meopu, pex. Tomy B. JI. Mukutace, Kuis 1988, c. 167-182.

44 L. Slekowa, Muza domowa. Okolicznosciowa poezja rodzinna czaséw renesansu i baroku, Wroctaw
1991, s. 141.
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W laudacyjnych stowach kaznodziei, i zarazem nowego archimandryty pieczerskiego,
czyn ten otrzymal range dowodu mitosci Ojca do rodzimego zgromadzenia. Oznaczat
takze wierno$¢ zmartego wobec niepisanego testamentu swoich poprzednikéw, czyli
zachowanie tradycji klasztoru pieczerskiego, ktdrego protoplasci, tak jak wspomnia-
ny Antoni®, w przeczuciu nadchodzacej $mierci wskazywali nowych przewodnikow
zycia duchowego w monasterze.

BcnomMHEBTEXK 1 TOE, )KeMb OTXOISYH OT Bac 100pe Toe Mbcie oTyMepb. MexH HHBIMH
ab0BBM 1apaMi MOMMH, aTOM BaM i TO yYHHUIIb, )KEM BaM 3a )KHBOTA O HACTYIILBI U TACTHIPY
mo co0b mpomeiciami. O GrmaromapuM TeOe 3a TO OTYE HAIll, KECh CS U B TOM MOPOBHATD
CBaTbIMb Mykemb Ipen ToOOr0 OyayunM. YnomoOuieccs B TOM IcaakoBu KOTOpBIH 3a
xuBoTa [akoBa Gi1orocIaBuIIb, U CTApILKM €ro nofal. Yrnogoouieccs Moiiceto, (...) [laBiny,
(...) KOcrtiny, (...) Autosito Ilacteipy u IlarpoHy cBoeMy i Haiiemy, KOTOpbI’ Mo co0B,
Oyyuu emie 100pe B KUBLIXb Bapiaama a 110 Hemb Teonocis urymeHoM nocrasuin®,

Inna kompozycja funeralna zawierala stowa zmarlego ksigcia Aleksandra Ostrog-
skiego kierowane w sposob przedstawiajacy domowg hierarchi¢ kolejno do zony, to-
warzyszy, dzieci, shug i wszystkich spotem, do ktorych zwracat si¢ stowami ,,narodzie
chrzescijanski™’. Lament domu ksiqzqt Ostrogskich wykazywat bliskie pokrewien-
stwo z forma testamentu, poniewaz, jak pisze L. Slqkowa, ,,w funeralnych wierszach
— podobnie jak w testamentach — umierajacy wyrazali swoja mito$¢ i przywiazanie
do matzonkow, dzieci, rodzenstwa, rodzicéw i innych krewnych, zegnali si¢ z nimi.
Przestrzegano przy tym nakazanego wiekiem i stopniem pokrewienstwa decorum.
(...) Migdzy poezja zalobna a testamentami zaobserwowa¢ mozna podobienstwo
w innym jeszcze zakresie: oba typy tekstow traktuja o spolecznosci, ktora nie ogra-
nicza si¢ do krewnych, obejmuje takze stuzbe™8. Wyraznie stylizowana na ostatnia
wolg zmartego jest zwlaszcza czg¢§¢ monologu kierowana do synéw o zdecydowanie
dydaktyczno-moralizatorskim tonie. Ojciec przypominal potomkom zacno$¢ rodu Os-
trogskich, nakazywal wierno$¢ prawostawnej cerkwi i ojczyznie, przestrzegal przed
zgubnym pograzeniem si¢ w doczesnych przyjemnosciach.

Zarowno karty testamentu, jak i literatura funeralna stanowia cenne zrodto infor-
macji na temat zycia rodzinnego i spotecznego*’. O wzajemnych relacjach, powinnos-
ciach i obowiazkach poszczegdlnych cztonkdéw rodu swiadeza formuty przekazania
opieki nad krewnymi zmartego. Hetman Sahajdaczny polecat Zong opiece Boga, ale
i wojska, ktorego byl hetmanem, dotaczajac przy okazji kroétkie pouczenie, nauke
o dobrym zyciu wdowy:

[{nas mamxoHKo (...) Bory T4 B’mpon B oneky, u Boucky BpyJaer.
XKiit moGokHE SIK BIOBA B CBOCH YIITHBOCTH,
3a mo B bora u B smoneli HaOyaen MUIOCTH,

45 Patrz: Zywot Antoniego w Paterikonie Sylwestra Kossowa, w: Seventeenth-Century Writings on the
Kievan Caves Monstery, texts: vol. IV, Cambridge 1987, s. 18-19.

46 3, KonucreHchkuil, Kasanve na uecmnoms nozpebs G1ajicennazo mydxica, u npesereonozo omya
Eniccea (Kui 1625), c. 121.

4T Jlamenmo oMy KHAXNCAM OCMOSCKUX HAO 3EUILM C MO20 CEBMA SACHE OCEEYOHIM KHANCAMEM
Anexcanopom Koncmanmurnosuwom Kusscamem Ocmposckum (1603), ¢.119-121.

481, Slekowa, Muza domowa..., s. 142-143.

4 M. Borkowska, Dekret w niebieskim ferowany parlamencie..., Krakow 1984, s. 8.
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Bor ects cuporam Orter, a cynis Bnosam,
KapaeT kto 651 XOTBJI YMHATH KpHUBLY Bam>’.

Natomiast zmarty w stanie bezzennym mlody rycerz Eliasz Czetwertynski polecat
swego stusznego wiekiem ojca trosce i opiece braci:

XKexruaer u Tebe (zmarly syn), siCHe OCBELIOHBIH a Ha TOT YaC YTPAIUIEHBIA POIUYY,
a 32 OOMBIIIEBAHE OTLEBCHKOE BEJUILIE [SKYIOYH, KOXaHbIX Opariii Ha OTHABAHE MOCIYT Bb
JOM3pBILIM BBKY TBOMM 30CTaBYyeT !,

Stowa zmartych ihumendw, archimandrytow czy metropolitow przeksztatcaty sig
w duchowy testament. Zawieralty pouczenie o godnym zyciu i dobrym umieraniu,
kierowane, tak jak w przypadku prozopopei ojca Leoncjusza, do powierzonych jego
opiece duchowych synow>2.

Pisanie duchowego testamentu jako element dobrego przygotowania na $mieré
popularyzowat wspomniany w Omilii $wiety Efrem Syryjski®?. Duchowy testament
winien zawiera¢ — zgodnie z podanym wzorcem — prosbg o modlitwg wstawiennicza
zarowno w chwili zgonu, jak i po roztaczeniu duszy z ciatem, a takze ustala¢ ksztatt
i ilo&¢ ofiar w postaci zatobnych nabozenstw za pokdj wedrujacej po za§wiatach du-
szy. Wedlug Z. Kopystenskiego, Efrem z Edessy w ostatnich chwilach zycia zgroma-
dzit swoich braci i nakazat im, aby zaniechali organizowania wystawnego pogrzebu®*.
Prosit natomiast tych, ktdrzy mieli towarzyszy¢ mu $piewajac psalmy i modty w jego
ostatniej ziemskiej drodze, by nie zapominali o ustawicznej ofierze mszy $wigtej, a na
30 dzien po zgonie odprawili nabozenstwo wspominkowe?>.

Prosby o wstawiennictwo za zmartych obecne w testamentach, rownie czgsto wy-
stepuja w pismiennictwie zatobnym. Kompozycj¢ kazania zatobnego wienczyt czgsto
blagalny zwrot do Boga z prosba o wieczna szczesliwosé dla osoby zmartej*®. Byt on

30 K. CaxoBuu, Bspws na scanocuviii noeped 3aynozo Poiyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 237-238.

SU L. Crapywwu, [llama scre oceeyonozo knsaxcamu €20 muiocmu nana Iniu Cesmononka
Yemesepmencokozo (1641), c. 271. Por. takze prozopopeiczny monolog zmartego w kazaniu Dubowicza:
,oddaje w protekcje Corke moja najmilsza i wnuki kochane”. A. Dubowicz, Wyprawienie osoby ktorq
Bog wzigl a na Theatrum swiata szczesliwie odprawit Jasnie Wielmozny Jego Mosé Pan Janusz Skumin
Tyszkiewicz (1642), k. 19 v.

32[M. Cmotpuubkuii?], JIamenm y céima ybo2ux Ha ’calocHoOe npecmasienic ceamobaueazo 20CnoouHa
omysa Jleonmis Kapnosuua (1620), c. 216.

33 3. Konucrenchkuii, Ouminia arbo xasanve na pokosyio namams 6 bosb Benebnozo Brasicennoi
namamu Omya €nicces (...) [lnemeneykozo (Kui 1625), c. 152. Wérdd pism ojca z Edessy zachowat sig
Testament sw. Efrema, por. F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin—Lublin 1998, s. 252.

4 3. KonucreHncvkuii, Ouminia aibo xasanve na pokosyio namamo 6 bosb Benebnozo Brasicennoi
namamu Omya €nicces (...) [lnemeneyxoeo (KuiB 1625), c. 152. Juz Grzegorz z Nyssy w stowie pochwal-
nym na cze$¢ Efrema Syryjczyka przypominat chwalebna postawe tego §wigtego meza, ktory poprosil, by
po $mierci nie oblekano go w drogie szaty, lecz by zamiast tego pieniadze przeznaczone za zakup wykwin-
tnej odziezy rozda¢ ubogim. N. Vasiliadis, Misterium smierci, Biatystok 2005, s. 317.

35 3. Konucrenchkuii, Ouminia arbo xasanve na pokosyio namams 6 bosb Benebnozo Brasicennoi
namamu Omya €nicces (...) [lnemeneyxoeo (Kuis 1625), c. 154.

36 Por. np. 3. Konucrencwkuit, Kazanve na wecmnoms nozpeds O1axcennazo mymxca, u npeeenebnozo
omya Enicces (Kuis 1625), c. 125; 1. I'anaroBcbkuii, Kazanve 1 Ha nocpedd axko20-Kongeks 4on08BKa
onaeouecmusaco (1665), c. 184; Kasanie na nocpe6s npasociasnoeo xpucmiancvkazo vonogika (1645),
c. 133; K. CaxoBuy, Mamepia 0ns yuurers nooskoeans npu nozpeds sako2o 3ayHozo 4nogexa (1622), c. 46.
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niejednokrotnie zintegrowany z petnymi nadziei modlitwami o dobre Zycie, a nastgpnie
dobra $mier¢ i zbawienie, wszystkich zgromadzonych na uroczystosci pogrzebowej lub
wspominkowej 0sob. Tlustarcje stanowi tu zakonczenie kazania na rocznice $mierci
E. Pfeteneckiego, wzbogacone niemal litania prosb do Stworcy w intencji rodzimego zgro-
madzenia kijowskiego. Nowy archimandryta w Lawrze, odwotujac si¢ do Milosierdzia
Bozego, prosil o ochrong osrodka pieczerskiego przed czyhajacymi ,,od widzialnych
i niewidzialnych wrogdéw” zagrozeniami. Pragnat, by w klasztorze krélowata mito$é
blizniego i $wigtos¢, a takze ,,twardo$¢” w wierze prawostawnej ,,nieporuszona’s,

Za posrednictwem prozopopei zmarli prosili o wstawiennictwo. I tak stylizowane
na ostatnia wolg po$miertne stowo Sahajdacznego zawierato wezwanie do modlitew-
nego wsparcia duszy w zaswiatach, skierowane do matzonki, a nawet do wojska koza-
ckiego, ktoremu hetman przewodzil w ostatniej swojej bitwie pod Chocimiem:

MaixoHko Mosi (...)

Tebe o Monutssl, 3a Jlyriy Moo mporry.
(...) I mpocBre 3a mene B¢ ['ocnoga bora
Bu1 Mu BonHas 6b11a 10 Heba qopora™®.

Formuta zawierajaca prosb¢ o modlitwe byla niemal konstanta kompozycyjna
epitafium, ktdre czegsto stawato si¢ czgscia rozbudowanego tekstu zatobnego. W La-
mencie po $mierci H. Zeliborskiego zmarty ,,wszystko co $miertelne pod ziemig od-
dawszy” polecat si¢ wstawiennictwu zyjacych:

usrit ['puropiii (...)

ITpocut: abbl 0 HIOM B MOJIUTBaX MaMATaTH,
SIkoOBI cs1 BEYHBIX MK OHBIX CPOKIMX 30aBHII,
A nipen Maectatom Boxkum, cMBie s craBun®.

W testamentach, a przede wszystkim w piSmiennictwie zatlobnym mozna dostrzec
przekonanie, ze przed $miercig nalezy przeprosi¢ Boga za nieprawosci, ale i pojednac

7 Por. np.: ,,My za$ z naszej powinnos$ci chrzescijanskiej wobec tej poboznie zmartej osoby darujemy
jej, jesli nas czyms$ za swego zycia obrazila i prosimy wszechmito$ciwego sgdziego Zbawiciela naszego
Jezusa Chrystusa, aby przyjal jej duszg w swe Boskie rgce i umiescit na fonie Abrahama, Izaaka i Jakuba,
gdzie od wiekow spoczywaja, ktorzy mu shuzyli. A nam niech mito$ciwie daruje bieg naszego zycia skon-
czy¢ w pokoju, w pokucie i z rado$cia stana¢ na strasznym sadzie i widzie¢ §wiat trojswiecacy odwiecznej
Tréjey Swigtej: Ojca i Syna i Ducha Swigtego. Amen”. P. Mohyta, Kazanie pogrzebowe wygloszone nad
zmartym (1646), s. 173, I1. Moruna, Kasane nozpednoe 6 nocnonumocmu Hao oymepuwium (1646), c. 857.
k. 946; . Tynrano, [Tupamucy anebo cmoans 6o 61axcenHol namsamu npecmagiuiazocs svicoys 6v bozy
npeeenedHazo e2o munocmu 2ocnoouna omya Uunoxenmia I'usens (1685), c. 134.

38 3, KonucreHcwhkui, Ovinia anbo kazanve na pokosyio namams ¢ boss Benebrozo Brasicennot nams-
mu Omya €nicces (...) [lnemeneykozo (Kui 1625), c¢. 171.

3 K. CaxoBuy, Bspws na scanocuiiii noeped 3aynozo Poyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 238-239.

0 ITnau anvbo namenm no secmio 3 cebma ceeo, 6Bunot namamu 200020 Ipuzopia JKenbopckozo
(1615), c. 173. por. takze epitafium dla I. Brzuchowieckiego:

BiyHas mam’sTh” — LEPKOBHYIO HOTY —

Pexuu Hag rpodom, bor 3arutarute unorty. JI. Bapanosuu, Enimagion (2), c. 303; por. takze:

Ho a3 151 3HaTH He MOTY 00a4e MOJIOCS:

Moy 0 MHI Jia IpaBiit Ha cyq ABioCs. Beeuecmuomy iepomonaxy Ienamiro, c. 38.
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si¢ z ludzmi. Byto to istotne ze wzgledu na duchowe owoce przyjgtych sakramentow,
ale i konieczne dla zaskarbienia sobie przyszlych wstawiennikow®!. W teoretycz-
nej pracy Nauka albo sposob zlozenia kazania na pogrzeb czytamy, ze kaznodzieja
w czg$ci koncowej mowy zegnajac w imieniu zmartego zebranych na pogrzebie ludzi
powinien poprosi¢ ich o modlitwe oraz o wybaczenie wszelkich win i urazéw:

B KOHKITIO31M YUMHHUII'D O yMEPIIOT0 MOKETHAHE MPisTeIeMb i BCEMb JIIOIEM, KOTOPBIN
Ha morpe0H OymyTh, 1 Oygelmrs of HBOTO JASKYBaTH MMb 32 TYHO OCTaTHIOIO IIOCIYTY,
U IIPOCUTUMEII'D OT HETO, )KeObl €My Mepe0adnig, €CIIU KOT0 YHM, KO YOJIOBBKB 00pa3uirs;
Oyzenrs NpoCHTH, >ke0bl 0 Aynrk €ro MBiIM crapaHe, )keObl OHYIO MOJIMTBAMH, SUIMY>KHAMH
i 6e3kpoBHOIO o Bporo 1o Heba 3anposamun®.

W nabozenstwie przeznaczonym na okoliczno$¢ ,,rozlaczenia si¢ duszy od ciata
kazdego prawowiernego chrzescijanina” znajdowaty si¢ gotowe formuty, zawierajace
tak stowa wybaczenia, jak i prosbg o odpuszczenie win. Umierajacy mogt je odczytac
sam, jesli zdotal, albo wyglaszatl je w imieniu chorego kto§ z grona obecnych przy
$miertelnym tozu uczestnikdw obrzedu®®. Podobna role pelita wierszowana prozo-
popeja z poematu Lament. Zmarty przdstawiciel jedego z najbardziej wptywowych
rodéw magnackich w Rzeczypospolitej apelowat do znajomych i przyjaciot o dobra
po nim pamig¢. Przepraszat tych, ktorzy zywili do niego urazg, usprawiedliwiajac
si¢ utomnos$cig i omylnos$cia wlasciwa kazdemu cztowiekowi. Wierzyt jednoczesnie
w przebaczajaca moc przyjazni.

Bac ToBapbl110B CBOMX NPOLLY J1aCKaBe M CIIOMUHANTE,
A ecnu ObIM KOMY 37aJICSI HETPaB MyZpe po3e3HaiTe.
Ecaum To y4uHMI yMBICITHE UM 3a JJIEHEM IPHYMHBI,
Hexaii sxe Ty!o BUHY HE sl OTHOILLY aJie KTO UHbIH.

Ecnu 65l TeX U yMBICITHE SKOK MyCBJIO TO OBITH,

He ecTb TO 1UB B Tak BEIMKUX CIIpaBax MOOTyAUTH.

Bce To MUIIOCTB Ballia MPISTENbCKas HepebaunT MOKET®,

Wyglaszane ,,0d ducha” apele o wzajemne przebaczenie posiadaly pierwowzor
w ostatnich przedsmiertnych chwilach Jezusa na krzyzu, ktory wybaczyl, jak pisat
J. Galatowski, ,,Zydom, zabéjcom swoim, ktorzy go obrazili”®. Umierajacy z wiersza
pod wymownym tytutem O przebaczenie przed smierciq prosba ostatnia pragnat, by
przyjaciele i bliscy wykazujac zrozumienie dla stabosci i grzesznosci natury ludzkiej

6! Testamentalne formuty omawia M. Borkowska, Dekret..., s. 16.

02 I. TansroBcbkuid, Hayka aiwbo cnocob snodicenns kazans na nozpe6s (1659), c. 499, k. 247.

63 _BcBMb HENpisTEeMb MOMMb, BCB BUHBI UXb W 00pa3bl, KOTOPBIMH MEHE KOJHM KOJIBEK CIIOBOM
a100 yYHMHKOMB, aJI00 SKUM KOJBEKBH CIOCOOOM o0pasmiy, OT cepaua ormymaro. (...) [TokopHe BChxb
TBIXb, KOTOPBIXb KOJIM KOJIBEK YNMb 00pa3HiIeM, a100 CIIOBOM YUHHKOM IIEPENpOIIYIO, i 0Bl MU OT CepALia
OTIYCTHJIH, TIMJIHE U NTOKOpHE npoy”. Eyxonoeion anbo monumocnoss unu mpedoHuxs, Kuis 1646, c. 571-
572, k. 551-552.

4 Jlamenms Oomy KHAJCAM OCMO3CKUX HAO 3€ULIbIM C MO20 CEBMA ACHE OCEEYOHbIM KHANCAMEM
Anexcanopom Koncmanmunosuuwom Kuascamem Ocmposckum (1603), c. 119-120. W wierszach K. Sa-
kowicza zmarty prosit: ,,Eciium koro o0Opasui, monto Bac npocrbre, Bcbx Moux BuH, ¢ 00pa3, mpoury
sanomubre”. K. CakoBuu, BEpws Ha owcanocuvlii nocped 3aynoco Pwiyepa Ilempa Konawesuua
Caeatioaunozo (1622), c. 239.

95 I. TansroBebkuid, Kazanve (1) na nozpeds axo20-koneeks 4onoebka bnazouecmusazo, . 184.
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zechcieli zapomnie¢ o krzywdach, pusci¢ w niepamigé przykrosci, ktére im uczynit
za zycia odchodzacy ze §wiata cztowiek. Mieliby to uczynié¢ przez wzglad na ideal-
ny wizerunek Bozej §mierci. Wiersz w przeciwienstwie do zwigztych z koniecznosci
uniwersalnych formutl z nabozenstwa przewidzianego na roztaczenie duszy od ciata,
poruszat szczero$ciag wyrazanych obaw i nadziei czlowieka, ktory w sposoéb dojmuja-
cy odczuwat zblizanie si¢ nieuchronnej $mierci.

Przebaczcie Bracia zem zgrzeszyt kozdemu,
Upodobcie si¢ w tym Bogu dobremu:
Ktory przebaczyt wszytkie nasze ztosci,
Zazycie i wy tej tu mnie litosci;

Bog kazat Siebie i Blizniego lubic,
Chcigejcie si¢ z Jego roskazania chlubic.
Mitoscia swoi moje niedostatki
Pokrycie, kto by nie zgrzeszyt ten rzadki;
Wielce mi stabo$¢ moja przeszkadzata,
Naleznej chgci wam nie oddawata.
Pokornie proszg wybaczcie stabosci,
Bog serca §wiadek nie czynilem z ztosci.
A ni to z pychy mojej przychodzito,

Ku wam si¢ Bracia kiedy nie sktonito.
Frasunki przy nich boéle ggste moje,
Uktadne we mnie pomieszali troje.

Z jaka najwigksza was pokora prosze,
Niech proszczenie w mej winie odnoszg.
Ostatnia Bracia mito$¢ pokazecie,

Kiedy utomno$¢ moja zagrzebiecie.
Przebaczcie Bracia a ja obiecujg,

Ze Bog wam wasze winy podaruje,

A o Modlitwy prosz¢ was serdecznie,
Moddlcie sig, z Panem bym krolowat wiecznie.
Czego Modtami mnie zyczy¢ bedziecie,
To z Panskiej Reki i sami wezmiecie®,

Pozegnanie, w dokumentach zawierajacych zapis ostatniej woli, stanowilo swo-
bodnie traktowany punkt testamentu, tak, ze ,,czasem go nie ma wcale, a czasem znéw
bywa dhugi i wylicza imiennie mnostwo 0s6b”%7. W pismiennictwie zatlobnym stowa
pozegnania stanowity niemal ,,statle miejsce” obszernych kompozycji funeralnych.
A wienczac zwlaszcza kazania, epicedia, cykle trenologiczne i lamenty, zawieraty
bardzo istotne w przygotowaniach do dobrej wiecznosci prosby o modlitwe i pojed-
nanie zwasnionych stron, a takze stowa podzigkowania.

Obszerne pozegnanie wypowiedziane w imieniu zmartego rycerza umiescit ka-
znodzieja pogrzebowy w kompozycji Szata. Motywujac swoje posrednictwo nagla
$miercia mlodego przedstawiciela ksiazat Czetwertynskich, moéwca wyrazil w zastgp-
stwie zmarlego wdzigczno$¢ krolowi, hetmanom, metropolicie, przekazal wreszcie

%6}, Baranowicz, Lutnia..., k. 473.
%7 M. Borkowska, Dekret..., s. 16.
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stowa pozegnalne skierowane od nieboszczyka do ojca, braci, a takze towarzyszy
i do ,,szlachetnych shug swoich”®®, ktorzy podobnie jak w testamentach potraktowani
zostali niemal jako cztonkowie spotecznosci rodzinnej®.

Nieco rzadziej pozegnanie wystepowalo w epitafium; przykladem moze tu by¢
zwigzly nagrobek — akrostych wienczacy Lament (1628):

Wox 6um nOnr otnAdn, xotst x He B uctHe nomnutom BEKy,
BnaCue npUumoJI kpEc, BHHBII kox oMy Hil0BBKY.

CnaBSluu x lupE: cmeprHeni HanlToK npiiimaro.

BPAT, ueCTubix BAc, BcJIYx, LlepKos, Bcbx apyl'OB sxexrnar’.

Jak wida¢ z przeprowadzonej analizy, wszelkie obecne w literaturze zalobnej
elementy tresciowe testamentu, zgodnie z panujacymi podéwczas przekonaniami
odgrywaty szczegdlnie wazna rolg w procesie dobrego przygotowania do $mierci.
Forma oficjalnego aktu — zapisu, a takze w pewnym stopniu potwierdzenie powsta-
nia dokumentu zamieszczone w teksécie zatobnym, miatoby zabezpieczaé realizacjg
ostatniej woli przez spadkobiercow. Najwyrazniej ,,przestepstwo” niedotrzymania
nakazéw testamentowych nie nalezalo wowczas do rzadkosci, skoro dwczesne testa-
menty zawieraty przestrogi skierowane do tych, ktorzy nie uszanuja zyczen zmartego.
Formuta maledykcyjna umieszczana najczgsciej w koncowej czesci aktu, podobnie
jak pokrewna klatwa ludowa’!, zawierata ostrzezenie pod adresem nieuczciwego eg-
zekutora testamentu, by pod grozba kary Bozej odstapit od niecnych zamiaréw nie-
dotrzymania woli zmarlego. Testatorzy najczgsciej straszyli rozprawa na sadzie przy
koficu czasow.

(...) TOTH TECTAMEHTH M OCTATHIOIO BOJIFO MO0 KOHYY U 3aMbIKAI0, BEPYIOUH €IHAKb, A0bI €T0
HHUXTO HU Bb YOMb HE HapyIINIIb, a TO MO KJIATBOIO CBATHIX OTELlb TPUCTA U OCMHALIATH,
mxe Bb Huken, 1 noxs nomcroro bora BceMoryIoro, KOTopblil Bb J€Hb CyJHbIN BO31aCTh
KaKIOMY I10 TBJIOMB €ro’>.

Przyktadem wyst¢gpowania zaréwno formuty maledykcyjnej, jak i benedykcyjnej
w literaturze jest wiersz L. Baranowicza z czgsci O Testamencie zbioru Lutnia:

8 1. Crapywmu, [llama scrne oceeyonozo knsaxcamu €20 murocmu nana Iniu Cesmononka
Yemeepmencokozo (1641), c. 271.

6 Por. L. Slekowa, Muza domowa..., s. 142-143.

0 . Aunpeesuy, JIavenm no Ceamobauee sownom, Beneonom I'ocnoouny Omyy loanns Bacunesuywy
(1628) c. 274. Formuly pozegnalne pojawiaja si¢ takze w obszernych nagrobkach. Por. np. nagrobek Bratu
Feoktistu nowogrodzkiemu kamieniosieku w srzode srzodopostna umartemu: ,,Zegnam was Bracia modl-
cie za mng Boga, Aby mnie m¢ka omingta sroga” (L. Baranowicz, Lutnia..., k. 508.)

7V A. Engelking, Kara Boza, czyli sprawca klgtwy jako jej egzekutor, w: taz, Klgtwa. Rzecz o ludowej
magii stowa, Wroctaw 2000, s. 229-239.

72 Jlyxosenoe sasbwanie kiesckazo mumpononuma losa Bopeyxazo 1631 2., y: C. TonyGes, Kiesckiii
mumpononum Iemp Moeuna u eco cnoosuscnuxu, 1. 1 (Ipunoxenis), Kiess 1883, c. 398.

Por. takze testament Halszki Ostrogskiej: ,,A XTO Obl OCTaTHIOIO BOJIO MOIO B YOM )K€ KOJIBEKbH Ha
MEB, Oy 3BEpXHOCT IIAHCKAsi, BPSI KOTOPBIM K€ KOJBEKb, C THMb )K€ U KOMIKBIH IOTOMOK, KPEBHBIH,
OJIM3KMI M TIOBUHHBIM MO HAapyILIHJI, TAKOBOTO KOXKIOTO IO3bIBaM Iepesl MaecTar [1aHCKuil Ha CTpalHbIn
1 HEJICLIEMHUPHBIN A CIPABEUTHBBIM CYJ] €0 CBATBIM, TaM Cs 30 MHOIO PO3CYAHT, Kbl ) MHE BOJJIC IIpaBa
Boxoro u BIIEISKOrO MOCMOIMTOTO XPHUCTSHCKOTO BOJHO BJIACTHOCTIO MOEIO BEUIsS yrnogo0aHs MOEro
wadosaru”. Ocmposvra 0agnuna. /locrioxcenns i mamepianu, pen. 1. Munpko, 1. 1, JIsBiB 1995, c. 111.
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Kto by przeszkadzat, niech mu Bog przeszkodzi;
Ze woli mojej w dzieto nie przywodzi:

Jesliby w mojej tej szkodzit potrzebie

Bog go pokarze, ze nie bedzie w Niebie.

Kto dopomoze ja go blogostawig,

Zycze by za to byt w Niebieskiej stawie”.

Zachtanno$¢ ludzka — w opinii Z. Kopystenskiego — bywata tak wielka, ze nawet
wyrazenie ostatniej woli w formie pisemnej, ani sankcje prawne nie zapewnialy rea-
lizacji zalecen testamentowych. Dlatego tez kaznodzieja radzit tym, ktorzy obawiali
si¢, zaktdcajacych duchowe przygotowania do $mierci, kiotni migedzy sukcesorami
dobr, aby rozdysponowali majatek jeszcze za zycia. Miat to by¢ jedyny sposdb na
pomyslne przygotowanie si¢ do opuszczenia szeregu Zywych.

He nanbiica Ha TecrameHTs, 60 1 TOMy TBaNTh yuuHATH. He 30cTaByit MaeTHOCTH Ha
CBapsbl, ¥ Ha Tpbxb, 1 Ha 3a00HCTBa, aje 3a )KHUBOTA PO3IBIIN, H POCIHIIY, a B TectameHTh
HanepsBil 36asutens ceoero locnoxa Icyca Xpucryca Hanuum xBauuoMs .

Testament wybitnego przedstawiciela zycia publicznego poprzedzal powstanie
po$miertnego panegiryku na jego cze$¢, wobec tego odwotania do rzeczywistego
testamentu lub opisanie chwalebnych i czgsto znanych opinii publicznej nastgpstw
egzekucji aktu prawnego stanowito dla zyjacych zachete do regulowania spraw ziem-
skich w odpowiednim ku temu czasie. Byla to tez cenna wskazdéwka jak sporzadzic¢
ow dokument, by stat si¢ on sprzymierzencem duszy w spokojnym oddalaniu si¢ od
ziemi, a nastgpnie osiagni¢ciu najwazniejszego celu kazdego chrzescijanina, czyli
wiecznego szczgscia w niebie.

73 }.. Baranowicz, Lutnia..., k. 472.
74 3, Konucrenchkuii, Ouminia aibo xasanve na pokosyio namamo 6 BosB Benebnozo Bradicennot
namamu Omya €Enicces (...) [lnemeneyxoeo (Kuis 1625), c. 170.
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Dobra $mier¢ wienczy godne zycie. Przychodzi do oczekujacego jej nadejscia
w gronie najblizszej rodziny cztowieka, ktory uporzadkowat sprawy doczesne, pozeg-
nal si¢ z krewnymi i przyjaciotmi, a przede wszystkim pojednat si¢ z Bogiem w sakra-
mencie pokuty i komunii §wigtej. Tak przygotowany cztowiek mogt, z czym zgadzali
si¢ wszyscy chrzeScijanscy tworcy w XVII-wiecznej Rzeczypospolitej, spokojnie
oczekiwac roztaczenia duszy z cialem, a istotna obecno$¢ bliskich miata byé gwa-
rantem duchowego wsparcia w chwili $mierci oraz nalezytego dopetnienia wszelkich
czynnosci w okresie dzielacym czas od zgonu az po pochowek. Aleksy Dubowicz
— unicki archimandryta w Wilnie, a nastgpnie w Supraslu, o $mierci dobrej pisat:

Medrcowie poganscy szczgsliwa $mieré, epilog dobry ten by¢ rozumieli, gdy czlowiek
przy assistenciej przyjaciot umierat, tych za tym powinno$¢ byta zawota¢ do ucha: vale, vale,
zegnamy cig, zegnamy cig; druga powinno$¢ ducha ostatniego przyjac; trzecia powinno$c
usta i oczy zawrzeé kogoby te ceremonie mingly ten za nieszcze$liwego poczytany byt!.

Pod odbytej spowiedzi opatrzony sakramentami, a wigc przebywajacy w stanie ta-
ski u§wigcajacej chory powinien — zgodnie z zaleceniami Nauki — ,,wzbudzaé w sobie
afekty i1 akty gorliwe Wiary, Nadziei i Mitoéci do Boga, jeden po drugim bez przerwy
i ustawicznie”2. Wezwanie do Trojcy Swietej oraz ztozenie wyznania wiary? stano-
wilo nieodlaczny i standardowy poczatek oméwionych w poprzednim rozdziale te-
stamentow*. Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwagg na fakt, ze glosne wypowiadanie

' A. Dubowicz, Wyprawienie osoby ktérq Bég wzigl a na Theatrum $wiata szczesliwie odprawit Jasnie
Wielmozny Jego Mos¢ Pan Janusz Skumin Tyszkiewicz (1642), k. 18. Inne obrazy $mierci dobrej w otoczeniu
bliskich patrz A. Dubowicz, Kazanie na pogrzebie Jasnie Wielmoznego Teophila Tryzny (1645), tu m.in. przy-
ktad zony zmartego wojewody brzeskiego, ktora trwata przy tozu me¢za pokrzepiajac go w trudzie umierania
(k. 26) lub tez wzmianka o istotnej dla umierajacego obecnosci wiernych przyjaciot (k. 25 v.).

2 1. Winnicki, Nauka..., s. 78.

3 Por. np. krotka formule z nagrobka stanowiacego zwieficzenie wierszowanego Placzu: ,,Kpecy BBKy
cBoero, B MBbpHBIX BT norHan. M craredne sxuBoTta cBoero JokoHain. Bbpy B Tpoiinu npaByio, B Lane
3axoBaBIuy, 1 B HIolN Iymry cBoio, B pyku bory otnaBmu”. [lnau anv6o namenm no 3ecmio 3 c6kma ceeo,
8BuHOU namamu 200Ho2o I pucopia XKenubopckoeo (1615), c. 173.

4 Por. testament Hioba Boreckiego: ,,Bo nums Otus u Coina u Cesroro Jlyxa, Catbis JKupoTBOpsIIHms
Tpoiiuel, eauHaro ucruaHoro bora Hamoro. AMuHb (...) A Hanpoab BHI3HABAIO M NPE3b TOW HBIHIIIHUI
TecTaMeHTh bory coTBoputenry MoeMy U BCEM HeOECHBIMB CHIaMb H KOXKIOMY XPHCTSHCKOMY 4elI0BBKOBI
TyTh Teleph U Ha cyzie boxkoMb ocBeyaro, Kb Bb IPAaBIUBOI BOCTOYHOIO HOCIYIIEHCTBA BEpe, KOTOpYIo
Cnacutens Ham Xpuctoch [ocmoas MOCTaHOBUTH Padyuib, 3 AOOPHIMB CyMHEHEMb YMEPETH H Ipedb
cynoMb boxinmsp cTaTu x04y, eAMHAYHY TyIIy MOIO YOOryio Bb pyku Munocepaus boxoro ornaro, Maroun
3a HOJHYIO a He OMBUIHYIO BBpy Bb Ero bo3ckomb Munocepauio u Bb 3aciyse 3a Hach Mykoro Ceina Ero,
kb OHB He OyIeTh Bb CYIIb 30 MHOIO BXOJJUTH, aJI€ M5 3b JJACKH CBOEE 110 BEUHOE XBaJIbl PAYUTh IPUHATH .
C. Tony6eB, Kiesckiii mumpononum I[lemp Mozuna..., ¢. 395-396.
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Credo niezwykle czesto zalecano w XVI-wiecznych katolickich, a takze protestan-
ckich traktach ars moriendi®, na ktorych wzorowat sie ukrainski autor Nauki kazdemu
chrzescijaninowi®. Wyznanie wiary mialo przeciwdziata¢ jednej z wielu wyszcze-
golnionych przez autora traktatu, przed$miertnych pokus diabelskich’. Wiara uznana
zostata za fundament zbawienia, tak, iz ,,bez niej niepodobna przystuzy¢ si¢ Bogu,
dlatego tez chory, niech wszystkie dawne akty swej wiary, ktore kiedykolwiek sta-
tecznie i niewatpliwie mial, reasumuje; a Swieze, ile ich tylko natenczas mie¢ moze,
z najwicksza gorliwos$cia serca swojego wyznac sig stara™®,

Wyznanie wiary bylo wigc jednym z najistotniejszych religijnych aktéw prze-
widzianych na moment konania. Dlatego tez nabozenstwo ,,na odtaczenie duszy od
ciata” posiadalo stosowna, przewidziana na t¢ okoliczno$¢ i sktadajaca si¢ z pytan
osoby duchownej i odpowiedzi chorego formute, potwierdzajaca prawowiernosc.
Wypowiadat ja sam chory lub tylko kaptan, jesli umierajacy nie byt juz w stanie
mowié’:

Chory: BBpyro B €nunaro bora (...)

Kaplan: IIsitato Tebe Haitmumuiit 6pate (an6o chiHy, ando cecTpo) €ciu 0 APTHKY/IaXb

BBps! Takb BEpUIIB Kb LIEPKOBE cBATasd [IpaBociaBHOKaronuyeckas Boctounas BbpuUTh

1 Y4YUTDH, U €CJIM HU B YOM HE €CTECH IIPOTUBHBIM aHW BOHTIIUII.

Chory: Bce Taks BBpY10 kb LlepkoBs cBsiTast Boctounast BBpUTh U OyUUTD, U HU BYOMb HE

€CTeMb NPOTUBHBIN, aHU BOHTILIIO. (...) Maro 3ynonHyio Haxblo B nacih, 1 MIJIOCEPTIO

T'ocriona moero Icyca XpucTa, 1 B 3aciyraxb MyKH €ro 30aBeHHOH, 1 B ipuun’b [Ipeuncroii

JuBbl boroponuuu Mapin u BCEXb CBATBIXb, XK€ CS 3MHIYETh HAJOMHOIO, U JacCTh MU

)KUBOTH BBUHBIH. (...) [ocrmona bora Moero ot Bcero cepiist MOeEro J0oJ0, U €ue sSKb

HaliiockoHaBii mo6uTH €ro nparny',

Jan Zlotousty glosit, ze umierajacy ,,widzi moce anielskie i zapominajac o swojej
wlasnej sile, widzac ogromne wojska anielskie rozpoznaje, ze jego wlasna moc po-
dobna jest do pajeczyny; widzi pigkno Panskie i oto porazony jest absolutnie”!!. Dla-
tego tez zdaniem I. Winnickiego wymienione w akcie zawierzenia Bogu trzy cnoty

5 M. Wtodarski, Ars moriendi..., s. 165-167.

©S. Stepien, Biskup Innocenty Winnicki i jego dzieto, w: Ustawy rzqdu duchownego i inne pisma bisku-
pa Innocentego Winnickiego, Przemys$l 1998, s. 20.

7 1. Winnicki wzorowat si¢ na popularnych w literaturze staropolskiej sztukach dobrego umierania,
a m.in. Mateusz z Krakowa, zalecal wyznanie wiary jako przeciwdziatajace kuszeniom w sprawach: 1. wia-
ry (temptatio diaboli de fide), 2. kuszeniom wywotujacym rozpacz (temptatio diaboli de desperatione)
3. niecierpliwo$¢ (temptatio diaboli de inpatientis), 4. pyche (temptatio diaboli de vana gloria), 5. chci-
wosc¢ (temptatio diaboli de avaritia), za: M. Whodarski, Ars moriendi..., s. 29-30.

8 1. Winnicki, Nauka kazdemu chrzescijaninowi, s. 78.

P.J. Fedwick zauwazyl, ze modlitwy zanoszone w obecnosci umierajacego formulowane sa w pierwszej
osobie, czgsto czytane sa w imieniu konajacego, ktory juz nie moze mowic. Badacz w zwiazku z tym mowi
o filozofii jednosci catej ludzkiej natury, ktora obecna jest w nauczaniu $w. Pawla: Wszyscy bowiem sta-
nowicie jednos¢ w Chrystusie Jezusie (Gal 3, 28) oraz: Gdy jeden czlonek cierpi, pozostale uczestniczq
w jego cierpieniu (1Kr 12, 26). Tak bliskie uczestnictwo czy wregcz utozsamienie z osoba konajaca po-
woduje, iz zyjacy dziela z nim doznania, albo ,,odtwarzaja jego doznania w sobie samych, podczas gdy
umierajacy odnosi korzy$é z modlitwy zyjacych. P.J. Fedwick, Smier¢ i umieranie w bizantyjskiej tradycji
liturgicznej, w: W drodze ku wiecznosci, s. 134.

19 Eyxonozion anbo morumocnosw unu mpebnuxs, Kuis 1646, c. 569-571, k. 549-551.

11 Jan Ztotousty, O cierpieniu, cyt. za: N. Vasiliadis, Misterium smierci, Biatystok 2005, s. 357.
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teologiczne sa szczegdlnie mite Bogu i jesli umierajacy rzeczywiscie nosit je w sercu,
to wowczas moze on za ich sprawa oczekiwa¢ przychylnosci i task bozych!2.

Bywa to bardzo istotne w ostatnich przed$miertnych chwilach zycia, ze wzgle-
du na nasilajacy si¢ wlasnie wowczas atak zlych mocy, ktéry dotyczyl wszystkich
umierajacych, zarowno wielkich grzesznikow, jak i ludzi sprawiedliwych!'3. Bazyli
Wielki przestrzegat nie przygotowanych do $mierci ludzi przed demonami, ktére ob-
serwuja odejscie duszy z tak ,,zlosliwa uwaga”, z jaka nawet wrogowie nie strzega
osadzonych ani ztodzieje straznikow skarbcal. Istota dziatan szatana sprowadzata sie
w opisywanych sytuacjach do siania niezwykle niebezpiecznego dla cztowieka zwat-
pienia w odpuszczenie grzechow, a takze nasylania zalu za konczacym sig zyciem
i niecierpliwo$ci w bolu. Kuszenia te miaty przywies¢ i tak petnego obaw moribunda
do rozpaczy i zwatpienia w wybaczajaca moc mitosierdzia Bozego, a jesli byt zatwar-
dzialym grzesznikiem tracil on tym samym ostatnia szansg na uniknigcie wiecznego
potepienia. Aby odeprze¢ nasylane przez szatana pokusy i watpliwosci I. Winnicki
zalecal modlitwe o wytrzymalos$¢ i cierpliwo$¢ w spokojnym znoszeniu przed$miert-
nego bolu:

A za tym, Pana swojego niech pokornie prosi, ze gdyby brakowalo mu w tych ci¢zkich
bolach tej cierpliwosci, niech ja z Przenajswigtszych Mak i z cierpien $wigtych meczenni-
koéw, chetnie za cierpiacych wypetni¢ raczy. Tak bedac uzbrojonym i obwarowanym prze-
ciwko tym poteznym szturmom nieprzyjaciela duszy, mowiac inaczej, Igku przed Smiercia
i niecierpliwoéci w bolach, ktéremi on czgsto szczegélnie serca matodusznych, przy $mier-
ci zwykl wzburzac, a potem nieszczgsliwa o zbawienie rozpacz wlozywszy, sprowadzaé
$mieré wieczna'>.

,»Z czym $mier¢ zastanie z tym Bog osadzi”- powiadat kaznodzieja i radzit by nie
shtucha¢ podszeptow biesa sugerujacych odlozenie pokuty na ostatnie przedsmiert-
ne chwile. Bowiem staro$¢ odbierajac czlowiekowi mowe i rozum, cz¢sto utrudnia
wyrazenie zalu za grzechy, a takze sakramentalne pojednanie z Bogiem i ludzmi'S.
W cytowanym pouczeniu pogrzebowym autor ostrzegal rowniez przed dzialaniami
szatana, ktore ogniskowaty si¢ na wykradaniu z ludzkiej pamigci prawdy o koniecz-
no$ci umierania!’. Podobnie S. Potocki w wierszu Demon przypominat o nieustan-
nych diabelskich prébach zaslepienia rozumu, ktére powoduja popadanie cztowieka

12 1. Winnicki radzit: ,,Poniewaz czasu na inne sposoby juz mu nie starczy, iz tymi samymi wspomnia-
nymi notami, bgdacymi nad wszystkie inne wazniejszymi i Bogu najprzyjemniejszymi — i dlatego tez teo-
logicznymi przez Kosciot nazywanymi — za nasze winy na samym zycia naszego schytku mozemy zado$¢
uczyni¢ sprawiedliwosci Bozej”. Nauka kazdemu chrzescijaninowi, s. 78.

3N. Vasiliadis, Misterium smierci, s. 358-359. O niebezpieczenstwach, ktore czyhaja na umierajacego,
ze strony zlych duchow, o walkach i sporach oraz o rozterkach duchowych, moralnych ludzi konajacych
pisato wielu Ojcow Kosciota, zwlaszcza w pismach ascetycznych, por. np. tworczos¢ Makarego Wielkie-
go, Efrema Syryjczyka czy tez Zywot $§w. Antoniego napisany przez $w. Atanazego. Na Zachodzie motyw
wewngtrznej wojny znany jest z Psychomachii Prudencjusza (IV w.).

14 Tamze, s. 359.

15 1. Winnicki, Nauka kazdemu chrzescijaninowi..., s. 78.

16 K.T. CraBpoBeubkuii, [Toguanns na npecmaenenic 6ipno2o 40n06ika, HadzpobHoE 3i10 Oyuenonesno,
(1619), k. 172; C.T. Stavroveckij, Perlo..., s. 201.

17 Tamze. Takie ostrzezenia zostaty umieszczone we wszystkich uznanych za wzorcowe, $redniowiecz-
nych sztukach dobrego umierania, por. M. Witodarski, Ars moriendi..., s. 115.
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w grzech, utrate faski i wieczne cierpienie'®, bywaja bezposrednia przyczyna,,zniszcze-
nia miasta Bozego w duszach naszych”!?. Zdaniem K.T. Stawroweckiego, w ostatnich
chwilach zycia sumienie nie przygotowanego do $mierci ,,ziemskiego pielgrzyma”
obciazal doczesny ,,bagaz”. Pierwszym utrudniajacym podroz ku niebu cigzarem byta
zato§¢ niewypowiedziana z powodu rozstania z wszystkim, co lubit na ziemi, a wigc
z zona, dzie¢mi, przyjacioimi, a takze zgromadzonym w ciagu zywota bogactwem?.
Drugi ,,bagaz” to strach i drzenie w obliczu nieuchronnego zgonu i Sadu Bozego,
w konsekwencji trzeci cigzar wiazat si¢ z rozpacza umierajacego, wywotana wizja
nieuchronnej meki wiecznej?!.

Powyzsze przyktady utwierdzaty w przekonaniu, ze nadmierne przywiazanie do
doczesnos$ci poteguje wewnetrzne, duchowe rozterki konajacego?’, wzmaga row-
niez bdl fizyczny wywolany wychodzeniem duszy z ciata. ,,L.0zko choremu krzy-
zem jest, tam aniotowie dobrzy ze ztemi o dusze si¢ targuja?® — pisat kaznodzieja,
a pelne dramatyzmu opisy ostatnich przed$miertnych momentéw zycia cztowieka oraz
pierwszych chwil w zas§wiatach, dowodzity, ze zapowiedziany przede wszystkim na
czas Sadu Ostatecznego proces nagradzania i karania zostawal zapoczatkowany juz
w trakcie zgonu. Odbywat si¢ wowczas wstepny obrachunek win zmartego, dlatego
tez los umierajacych bez pokuty bywat tak rézny od losu, ktory stawat si¢ udziatem
ludzi przygotowanych do $mierci.

'8 Bpan oci1a HEHABHMIUTE, HAJl HUM K€ JIBTAET,

oJeca H3KIEBATH HOCOM CH JKEJIA€ET.

Tound BpaH aACKUi, 1EMOH, XOLIET U3TYIUTH

Hawm oueca ymHasi, 1a Obl CIrbIibIM OBITH

U Boactu B simy rpbxa, 3a To G1arogata

Boxus mummrcs u BBuHO crpagatu. S. Potockij, Vertograd..., s. 256.

19 Por. wiersz Jemon usouacm, w: S. Potockij, Vertograd..., s. 259.

20 C. T. Stavroveckij, Perlo..., s. 197. O zalu za traconymi skarbami ziemskimi pisat L. Baranowicz:

By miat i wszystko chory przy chorobie

Nie tak o skarbie mys$l ma jak o grobie

Chory ze skarbéw ma wigksze karanie

Wie o tym, ze si¢ to innym zostanie. Lutnia..., k. 11.

21 (...) KOKIBIi 4ONMOBIKb (...) 10 BBYHOIO CBOETO MENIKaHs, & TPOSKIM CYHKH, IIOHECE 3a CO00I0, TO
po3ymbil uonoBBY€e 3eMHBIH NEJITPUME, SKO B IEPBOH CyHIIB, B COBBCTH PH CMEPTH ’KajI0CTh, HEBUMOBHas,
IOBl CSI POCTA€T 4YONOBBKB, Cb BCIM JIIOOBIMUM Mipa C€ro, 3 >KOHOIO M TBTMH, MUIBIMHU IIPiATENIMH,
1 JIIOOBIMUMHU, U 3 OOralTBU MHOTMMH. A ITpU TOMB 00Je3Hb, Ha ThIb TSOKKast, TIH ¢ Iylia ¢ THIOM, KO
C TOBapHIIEM Pa3llydacT. A BO BTOpOH CyHITS B COBBCTH, Ha CTpalIHOMb cyns boxeMs, cTpaxs U TpeneTs.
B tpereii cyHirh B Tolke ChbBECTH, B MyKax BBUHBIX MIEKENHUX, 00j1e3Hb BbuHas, u pocnays”. C.T. Stavro-
veckij, Perlo..., s. 197. O trzech bagazach patrz takze s. 193.

22 Por. np. wiersz L. Baranowicza Dusza z ciala wyleciata:

Biada mi, Ze rad nie rad umrze¢ muszg,

Z ciata jak klatki puszczg duszg.

Kto dobry gniazdko ten na Niebie wije,

Dusza nasz ptaszek tam bezpiecznie zyje,

Piekielnego sig jastrzaba nie boi

Jak stowie piosnke z Aniotami stroi. Lutnia..., s. 482. Por. takze wiersz Smierci sie trwoze, ze grzechy
mnoze, k. 481.

23 A. Dubowicz, Haft Rekq Bozq na dobrej duszy Wielmoznej Jej Mosci Paniey Heleny Sapiezanki
Kuncewiczowej (1645), k. 27 verso.
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W celu przeprowadzenia wstepnej oceny zycia cztowieka dobre i zte duchy
wyposazone byly w odpowiednie dokumenty. Byt to spis dobrych uczynkow, kto-
ry stanowil mocny orez niebieskich opickunéw, a takze obciazajace skazanca re-
jestry ztych uczynkow, ktore zostawaty zmartemu przedstawione przez mieszkan-
cow piekiet jako niezaprzeczalne dowody ich prawa do duszy?*. Obecno$¢ przy
$miertelnym lozu demonéw widzianych jedynie przez konajacego traktowano
w omawianej literaturze jak karg dla grzesznika?>. Biesy skoncentrowane na wy-
wotaniu paniki i paralizujacego strachu u osoby umierajacej przybieraly prze-
razajaca postac, byly ,szpetne, okrutne, sprosne, straszne, srogie”?®, a demon-
strujac przed konajacym grzechy, ktorych si¢ dopuscit, zadawaly mu nieznos$ny
bol. Ogromny ,,duszny smutek” wywotywaé miaty takze czynione przezen proby
oszustwa, a wigc obarczenia i tak peilnego obaw czlowieka wina za czyny nie
popekione, tak jak stalo si¢ to w przypadku opisywanego przez J. Galatowskiego
zgonu synajskiego ascety Stefana.

Credanb, yMUparo4n, Ha MPaBYIO U Ha TBBYIO CTOPOHY TOCTEsS CBOEW OTBOPCHUMHE OYUMa
MOIVISIIANIh M MOBHITH TOJIOCHO (10 BCH WyJIHM) MOBWIIb TaKiu clioBa: ,JIpaBaa ecThb, YbIHU-
JIEMBb TOE€, aJie TOCTHUIIEMb MHOTO JIBTH 32 TOE U IIaKajdeMb U bory cimyxminems”.

[oteiM MOBHITE: ,,HempaBaa To, JKeTe, HAIMacTBy€eTe MEHE, HEe YbIHWIEMb 5 TOTO”.

[ToTbIM 3HOBY MOBUISB: ,,IIpaBaa u To, HE Malo Ha TOE YOr0 BaMb OTKa3arTH, ajie €CcTh y bora
munocepmie”?’.

Sedno przewidzianej dla zatwardziatych grzesznikow kary wiazato si¢ jednak nie
tylko z dziataniami ttoczacych si¢ po lewicy hufcow ,,ztosliwych i jak Iwy glodnych”
demonow. Przy odtaczaniu si¢ duszy od ciata umierajacy — jak czytamy w Placzu
(1615) — kierowat swoj peten nadziei wzrok w strong zgromadzonych przy tozu
aniotlow?®. Jak czytamy w katechizmie P. Mohyty, to wilasnie ,,duchy rozumne”,
,hiebiescy studzy” Boga Wszechmocnego, ale i studzy czlowieka, bronia go przed
nieprzyjacielem duszy i wstawiajac si¢ za nim ,,modlitwy wznoszone przez ludzi,
jalmuzny i pobozne uczynki przed Majestat Boga zanosza”?°. Niebieska asysta da-
wala zatem przecigtnemu grzesznikowi nadziej¢ na wstawiennictwo i obrong, jednak

24 C. T. Stavroveckij, Perlo...s. 202.

25 Obecnos¢ demondéw potwierdzaja modlitwy, por. np. modlitwa za konajacego do Matki Bozej
o odegnanie bieséw z Kanonu modlitewnego do Jezusa Chrystusa i Bogarodzicy: ,,Poxxamas TBopus TBapH,
Mapie Boropomuue, oT Thiaa pasnmydaromeics oy, B 4ac ceid HUHB MpeacTaHu, U OBCOBCKis MOJIKH
omxeHH”. Eyxono2ion anbo moaumocnoss unu mpebruks, Kuis 1646, c. 578, k. 558. Podobna prosba patrz
takze s. 580, k. 560. G. Podskalsky omawia ciekawa modlitwe pod tytutem Przeciwko diabtu i duchom
nieczystym, do wszystkich swietych, ktdra byla przewidziana na godzing $mierci, por. Chrzescijanstwo
i literatura teologiczna na Rusi Kijowskiej (988-1237), Krakow 2000, s. 368-369.

26 1. TansaroBebkuit, Kazanve (1) na noepeds axozo-kon6eks yonoebka bnazouecmueazo, . 182,

27 Tamze, c. 180. Historia Stefanosa mnicha ze $w. Gory Synaj, jak podaje J. Galatowski pochodzi z Dra-
biny raju $w. Jana Klimaka. Dzieto to znane jako Lestwica byto niezwykle popularne na Rusi od wieku XI. Por.
L. Nodzynska, Pateryk Kijowsko-pieczerski..., s. 35.. Por. t¢ histori¢ w: N. Vasiliadis, Misterium smierci, s. 362.

28 [am mymwa ¢ TBia €ro MaeT BUXOUTH, /J]0 aHTEIUIOB C CKPYXOI0 BEHII O4H MOXHOCUTE. [1nay ans60
JIIMEHm no 3ecmio 3 c8bma cezo, 6B4HOU namamu 200Hoz2o I pucopia Kenubopcrozo (1615), c. 166.

2 Cobpanic Kopomroti Hayxu. O Apmuxynax Bipu npasociasnokamonuyeckoti..., ¢. 367-369.
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w wypadku osob, ktore zashuzyly na potepienie anielski smutek i bezradnos¢, mogt
wzbudza¢ przygnebienie wigksze niz dziatania ztych duchow?.

Tak zainicjowane, juz przed$miertne meki grzesznika poglebiat widok odwracaja-
cego si¢ od cztowieka milosiernego Oblicza Sgdziego, a takze otchtani piekielnej ot-
wierajacej swe podwoje na przyjecie potgpionej duszy. Karg wowczas byla juz sama
obecno$¢ $mierci, czyli kata wyczekujacego na wypelnienie wyroku’!. Zgon grzesz-
nika posiadat wigc dramatyczny przebieg. Natychmiast po bolesnym rozlaczeniu
z ciatem, po duszeg przybywali ,,murzynowie straszliwi”, ,,demony straszne”, ,,anioto-
wie szatana i sity przeciwne”, ,.ksigzeta ciemno$ci”, ktore nastepnie unosity dusze do
piekla, gdzie miata ona przebywa¢ az do dnia sadu®.

Opis $mierci grzesznika przepeliony byl przemoca, zgromadzone przy tozu
demony czyhaly bowiem na umierajacego, by w odpowiednim momencie wydrzeé¢
z ciala przerazona i bezradng duszg.

He Tax 1o 6poHs ¢ KOTPOIO NPEATHIM 3aBIle cMbII.
Sk 1o MonuTBsI paj ObI Cs1 TOTABI CTPaHbIIH MBI
Ber u sikiit [1an, ciryru He 3acTynsT,

Krnas! ro anrenose cTpalliHbld BKPYT OCTYIIST.

Ha nynry cs Bch cypoBe nopbIBatouun

BhIpBaTH 10 3 HETO [ykKe €S 3Maradu™,

Smier¢ potepionych jest podwoéjna: cielesna i duchowa, ale cztowiek sprawiedli-
wy, przekonywat T. Hyrski, ,,ma ja za fraszke”**. Gdy umiera on, to wowczas ,,do-
brym koncem i wesota duszg odchodzi ze §wiata”, a ,,aniotowie unosza go ku gorze
do niebieskiego radosnego zycia”. Inny kaznodzieja opisujac $mieré ,,pewnego za-

30 Cyryl Aleksandryjski w Stowie o wyjsciu duszy pisat, iz jesli dusza zyta niefrasobliwie i bez celu,
ustyszy bezlitosne slowa, obwieszczajace, ze nie bgdzie ona ,,spoglada¢ na majestat Pana” i wowczas
$wigci Aniotowie z glebokim smutkiem opuszczaja duszg, ktdra zaraz przechwytuja ciemne demony, by
z wielka zto§liwoscia wrzuci¢ ja w czelu$¢ piekla. Za: N. Vasiliadis, Misterium Smierci, s. 363. W zbiorze
Perta pojawil si¢ nie przystajacy do takiej wizji aniota, zapewne z inspiracji zachodnim ,,duszpasterstwem
strachu” drastyczny obraz aniotow — oskarzycieli, ktorzy ,,nas$miewajac si¢ z umierajacego”, dokonywali,
pieczgtujacego smutny los grzesznika, przekazania ,,stworzenia podobnego bydlgciu” pod wylaczng wia-
dz¢ demonow, por. C. T. Stavroveckij, Perlo..., s. 202.

31 Tamze

32 K. T. CraBpoBeupkuii, ITouanns na npecmaenenic 6ipno2o 4on06ika, HadzpobHoe 3i10 Oyuenonesto
(1619), k. 173 v.-174.

3 Mnau anvbo namenm no secmio 3 cébma cezo, eBbunoti namamu 200noz20 Ipueopia JKenbopckozo
(1615), c. 166-167. Podobny obraz pojawit sig juz u Bazylego Wielkiego (IV w.) w pracy O przyjmowaniu
Chrztu Swietego: ,Przyjdzie posepny aniot, gwaltem pociagnie i powlecze twoja dusze zwiazang grzecha-
mi, czgsto zwracajaca si¢ ku temu, co pozostawia i szlochajaca bezglosnie, bo narzad ptaczu juz nie dziata.
O jak bedziesz wowczas drgczyt sam siebie! Jak zaplaczesz, bezuzytecznie juz zatujac swoich uczyn-
kéw — gdy w najglebszej ciemnosci zobaczysz przygngbienie grzesznikow!”. Za: N. Vasiliadis, Misterium
Smierci, s. 356. Por. takze u C.T. Stawroweckiego: ,,[pbiIHuKS B pocriaun 06e3 NOoKasHIs, BEYHOI0 CMEPTIO
YMHPA€ETh, @ AiSBOIH JIIOTHIM KATOBE IPUXOAATH, 1 TaKb 3 HETO ALy €ro rBajJToMb BUAHPAIOTH, U HECYTh
10 Ha MbcTa TeMHIM ¥ Myuumin”. Perlo..., s. 202.

34 T. Tupcekuit, Kazanic noepebosoc uemsepmoc nad Eecmagpiem Buzoscokum, k. 825.

35 K. T. CraBposeupkuii, ITouanns na npecmaenenic 6ipo2o 4on06ika, HadzpobHoe 3i10 Oyuenonesio
(1619), k. 174.
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konnika” wspominal, ze umierajacy mial usmiechna¢ si¢ po trzykro¢ zanim oddat
ducha, co wprawito w zdumienie zebranych wokot jego toza, ptaczacych braci. Powo-
dem tego usmiechu — jak wyjasnit sam lezacy na $miertelnym tozu mnich — byt strach
przed $miercia oraz brak gotowos$ci do niej, zgromadzonych wokoét konajacego ludzi
i wreszcie rado$¢ umierajacego z nadchodzacego odpoczynku w pokojach Pafiskich®.
Jak wida¢ spokojny, niemal pogodny zgon, a takze tak bardzo wypatrywana przez
konajacego przychylno$¢ aniotéw stanowily pierwsza i otrzymywang jeszcze przed
$miercia nagrode za dobre zycie. Opis odej$cia osoby swigtej byt przesycony jasnymi
barwami, radosnym nastrojem i pozbawiony jakiejkolwiek gwaltownosci, gdyz anio-
towie przybywajac do umierajacego ,,lekko z ciata dusze wyciagaja”™’.

Powyzsze przyktady pokazuja, ze moment umierania widziany byt przez 6wczes-
nych tworcoéw jako niezwykle trudny czas inicjujacy dalsza droge w za§wiatach. Byta
to zarazem chwila, w ktorej jako$¢ dobiegajacego zywota realnie przektadala si¢ na
los konajacego w ostatnich minutach ziemskiej wedrowki. Dlatego tez kaznodzieja
zalobny obszernie omawiajac sposoby wstawiennictwa zyjacych za zmartymi jed-
nocze$nie podkreslal fakt, ze modlitwy najbardziej potrzebne sa cztowiekowi przy
rozstawaniu duszy z cialem3.

W nabozenstwie ,,na odtaczenie duszy od ciata” przewidziana byta osobna mod-
litwa ,,sercem i usty”, jesli umierajacy byt w stanie mowic lub tylko w duchu, je-
$li nie mogt juz wydac z siebie glosu, a zawarte tam prosby konajacego powinny
by¢ skierowane kolejno do Boga, Bogurodzicy, swigtych, Aniota stréza i innych
aniotow*. 1 tak we wznoszonych do Chrystusa prosbach kaptana sprawujacego
wspomniany obrzed, podobnie jak w literackich modlitwach, przewijat si¢ motyw
btagania o zestanie dobrych duchow, obroncéow dla duszy w niebezpiecznej drodze
przed tron Panski.

W niebo jako ptak wylatuje dusza.

Panie lub si¢ Twej mocy tak dziwuje,

Kto to co i ztym duchom roskazuje;

Gdy mdj juz ze mnie duch bedzie wychodzit
Roskaz by mi zty duch Panie nie szkodzit
Ducha dobrego poszli na spotkanie,

Tak duch moj bedzie miat dobre skonanie.

36 T. Tupcekuit, Kasanic noepebosoc uemsepmoe nad Eecmagpiem Buzoscorum, k. 825.

37 BHernma npaBeHbIN JOKOHYHTD )KMBOTA CBOETO, 3aMBpeHHOro eMy oT bora Tsopua ero, YKupmm
y npaBauBoi BBpE XpUCTISHCKOM, W XonuBIIM Oe3 mopoka, Bb BChxb 3anobaexb boxinxb. Torna npu
pasnydeHito nymrb ero cBsToi, or Thia B TOW 4achk npuxomsat Anrenoe boxiu CATbIM, NpecBBTIbIN,
U 3 BECENMMb JIMLEMb, BHUMAIOT Jierko ¢ Thia aymy ero”. C.T. Stavroveckij, Perlo..., s. 205.

38 3, Konucrencvknii, Ouminia arbo xasanve na pokosyio namamos 6 bosb Benebnozo Brasicennoi
namamu Omya €nicces (...) [lnemeneyxoeo(1625), c. 159.

3 Eyxonozion anbo monumocnoss uau mpebnuxy, Kuis 1646, c. 573, k. 553.

40y, Baranowicz, Lutnia..., s. 477. Por. takze formut¢ modlitewna z kanonu na odtaczenie duszy od
ciala: ,,Anrena cebronocHa nocinu HuHb Crace, ayury pada TBOero, oT Hach Ky Te0b pecTaBIIsoIarocs
cBBTIIOM TBOEro 4ojoBBKONMIOOIS MpocBBTH, TMY XK€ Ty OT IpBXOBb 00iepiKallyl0 OT Hes JIEpKaBHO
OTTHATH, MOJIUM T 4oJoBEKomo0ue”. Eyxonocion arbo monumocnoss unu mpedorHuxs, Kuis 1646, c. 581,
k. 561.
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W modlitwach do Jezusa konajacy apelowali do mitosierdzia Bozego, ktore ob-
jawito swa petni¢ w ofierze krzyzowej, stad powracajace formuty poktadania nadziei
na odpuszczenie grzecho6w w ranach i cierpieniach Chrystusowych. W Kanonie pro-
szqcym do Boga naszego Jezusa Chrystusa i do Przeczystej Bogurodzicy na odejscie
duszy prawowiernego chrzescijanina z kijowskiego Trebnika powtarzat si¢ zwrot bta-
galny o przyjecie duszy roztaczajacego si¢ z ciatem cztowieka i wybaczenie jego win
»dla Ran i Krwi Boskiej przelania”, ,,dla §wigtych zeber przebicia”, ,,dla swigtych
Ran i Krwi”, ,,dla bolesnego na Krzyzu Ukrzyzowania”, ,,dla krzyzowych cierpien™*!.
W wierszowanych modlitwach z Lutni Apollinowej L.. Baranowicza to wlasnie meka
Jezusa, $wigte rany Chrystusowe, przelana krew, jak rowniez narzedzia tortur, czyli
korona cierniowa, a przede wszystkim krzyz czczony w Kosciele wschodnim ,,nie
jako narzedzie kary, lecz jako rajskie drzewo zycia”*?, nazywany tu kluczem do nieba,
stanowity ostatnia nadziej¢ umierajacego grzesznika:

Ktorys$ krew dla mnie wylat Swoja Panie
Rzekni mi stowo, a wnet krew przestanie.
Ktorys na krzyzu skropit dla mnie toze,
Zmityj si¢ nie szli w wieczny ogien Boze*.

Nie wchodz do Sadu Panie o to prosze

Rany Twe ktore$ za mnie cierpial noszg

Dla ran Twych Panie grzechy przebacz moje.

A mnie jak totru otworz Swe pokoje

Krzyz Twoj to klucz moj tym niebo otwieram,

W nadziei mak Twych ja grzeszny umieram.

(...) Twoja Korona moja obrona lub byta Cierniowa
Mnie ona drozsza niz Diamentowa*t,

Jednak Matka konajacych ludzi byta, podobnie jak w katolickich naukach o dobrej
$mierci, przede wszystkim Bogarodzica. Jak pisat M. Wtodarski, ,,motyw Marii matki
umierajacych, oparty gldwnie na idei orgdownictwa, znalazt szczego6lne zastosowanie
w tekstach modlitewnych przeznaczonych dla oséb oczekujacych nadej$cia $mier-
ci; byt sktadnikiem niosacym ukojenie, budzacym ufnos¢ i spokoj potrzebny w tym
waznym dla kazdego momencie”*. W prawostawnych modlitwach z kanonu na odej-

41 Eyxonozion anbo momumocnogs uiu mpebnuxs, Kuis 1646, c. 580-581, k. 560-561. Na temat oryginalnos$-
ci kompozycji hymnograficzno-euchograficznych z tego kanonu i catego Rytu na odejscie duszy kazdego pra-
wowiernego chrzescijanina, ktory w duzej mierze mozna autorsko przypisa¢ Piotrowi Mohyle, por. A. Naumow,
Hymny Mohyly, w: Domus Divisa. Studia nad literaturq ruskq w I Rzeczypospolitej, Krakow 2002, s. 109-116.

42 P. Evdokimov, Prawostawie, s. 124. Na temat znaczenia Krzyza, jako drzewa zycia, por. W. Mokry,
Krzyz w Zyciu duchowym Ukraincow XI-XIX wieku, w: Chrzescijanskie Swieta i swieci w zyciu duchowym
Ukraincow na przelomie tysiqcleci, pod redakcja W. Mokrego, Krakow 2001, s. 211-234. O cierpieniu
i krzyzu por. takze rozdziat tejze publikacji Dia zdrowia duszy gorzki lek pokuty (s. 52-71).

43} Baranowicz, Lutnia..., s. 515.

4 Tamze, s. 516-517.

4 M. Wiodarski, Ars moriendi..., s. 133. Jak przekonuje badacz tematu, ,,idea wstawiennictwa Matki
Bozej w dniu Sadu Ostatecznego jak rowniez jej opieki w godzinie $mierci nalezy do najczesciej spoty-
kanych motywow staropolskiej poezji i piesni maryjnej”. R. Mazurkiewicz, Deesis. Idea wstawiennictwa
Bogarodzicy i sw. Jana Chrzciciela w kulturze sredniowiecznej, Krakow 2002, s. 291.



NA GRANICY SWIATOW 95

$cie duszy Matka Boza tytulowana byla jako ,,grzesznikéw i ponizonych prawdziwa
Ucieczka”, ,,Boga mego Dobrotliwa Matka”, ,,Pani 1 Krélowa”, ,,Matka czlowieka
mitujaca”, ,,Christusowa matka”, ,,Swiqta Panna Boga Rodzicielka”, a umierajacy,
odwolujac si¢ do Jej macierzynskich uczué¢ wzgledem kazdego zasmuconego czto-
wieka, prosit Bogarodzicg o ,,wybawienie z rak szatanskich”, o pomoc dla duszy, by
wyrwala si¢ z ,,mocy powietrznego xigcia i gwattownego tyrana”, a przede wszystkim
o wstawiennictwo u Syna, ktorego ,,Matka i Piastunka bedac” uprosi, by ,,dusz¢ od
Ciemnosci ostatnich i srogiego opatu wiecznego wybawil™*®. Podobne prosby kiero-
wane do Matki Boga i wszystkich ludzi o $mier¢ dobra i szczegodlna opieke w ostatniej
godzinie zycia zostaly umieszczone przez biskupa Lazarza w zbiorze Lutnia:

Spraw Matko Boza §mier¢ dobra kozdemu,
Niech tym cze$¢ begdzie Imieniowi Twemu;
Ze Ty w godzing $mierci nas ratujesz,
Chwiejace todzi do Nieba kierujesz.

(...) Ratuj nadejdzie gdy $mierci godzina
Czysta od duchow nie czystych zastaniaj
Pod nogi twoje glowe ich naklaniaj*’.

Zgodnie z prawostawng eschatologia, ,,dusze zmartych nie osiagaja przed Sadem
Ostatecznym definitywnego stanu zbawienia lub potgpienia — stad rodzi si¢ potrzeba
nieustannej modlitwy za zmartych, ktérej najpewniejszymi posrednikami sa wlasnie
Maryja i $w. Jan Chrzciciel”™.

Jan Poprzednik Panski nie zostal wskazany jako patron umierajacych w omawia-
nej grupie tekstow zatobnych. Jego imig nie pojawilo si¢ takze we wspomnianym
wyzej nabozenstwie przewidzianym dla zegnajacych si¢ z ziemskim zyciem ludzi.
Natomiast Bogarodzica — Matka Milosierdzia zostala ukazana jako patronka dobrej
$mierci, pocieszenie dla konajacych, ale i wspomozycielka podejmujacych pozagro-
bowa wedréwke dusz, a nastgpnie wstawienniczka za ludzi w dniu powszechnego
sadu. Dlatego tez modlitwy w intencji umierajacych zawieraty prosby do Maryi o od-
pedzenie demondw, o odsunigcie smutku i strachu, a takze btagania o orgdownictwo
u Syna, by Ten pozwolil zmarlemu dostapi¢ wiecznej szczgsliwosci i zamieszkaé na
niebieskim dworze ze wszystkimi §wigtymi.

H3BictHas XpuCisiHOM MOMOIIHHILE, Kpbiikas Bb 051axb npeacraraiHuie, IpeJCTaHn
HUHE Bb IIOMOLIB, B 4ach cell boroposuiie, OT KHUTisl HCXOISIIOMY, U OT BChXb OBAB cero

46 Por. polskojezyczne wersje modlitw przytoczone w: P. Mohyla, AIOOX abo kamien, Kijow 1644,
k. 212-216.

47}, Baranowicz, Lutnia..., k. 231.

4 R. Mazurkiewicz, Deesis..., s. 296. Por. wiersz L. Baranowicza pt. Pytaj si¢ duszy kedy ruszy:

Mdtym Panno Boskas ty silg rodzita,

Proszg aby$ mig¢ Ona posilita.

Jezeli z stabosci Dusza pusci ciata,

Oby si¢ w Rece Twe dostata,

Duszg to w rgku Janowi si¢ zdaly

Jako by gwiazdy jakie tak btyskaty

Te w Mitosierdnym Panie mam nadzieja,

Ze duszy tamze nasze zajasnieja. (Lutnia..., k. 233-234.)
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00/IepKAIMXb 3aCTyIIEHIEMb TBOUMb U3MH, UBb BBUHBINA MOKOH BbBEIH, 1aBb BBKU Cb
CBATBIMH pOsxamarocs uc Tebe Xpucra bora, cnasu®.

Teofan Hyrski w kazaniu pogrzebowym po $§mierci poboznej Im¢ Pani Oginskie;j
— ,,niskiej shuzebnicy Niebieskiej Wiodarki” przekonywat, ze zmarta, ktéra w chwili
zgonu uciekata si¢ do Matki Boga jak do ,,$ciany, muru i opoki” wyruszyta w szczgs$-
liwa droge do nieba prowadzona przez sama ,,Pania Niepokalana™. Wedtug przy-
toczonej przez J. Galatowskiego historii pewnego miodzienca z Krélestwa Brytan-
skiego, odmawiane codziennie anielskie pozdrowienie moze wybawi¢ nawet od juz
zasadzonego wiecznego potepienia’’.

Wsréd obroncow zagrozonej duszy najwazniejszy po Matce Chrystusa wydaje si¢
by¢ w $wietle zalobnej literatury niebieski Arcystrateg, czyli Archaniot Michat jako
ten, ktdry pierwszy u zarania dziejow walczyl z zastgpami zbuntowanych aniotéw na
czele z Lucyferem. W tradycji wschodniej ikonografii jest on nie bez powodu jedna
z postaci Wielkiej Deesis®2.

Joannicjusz Galatowski w traktacie o tworzeniu kazan pogrzebowych, przypomi-
nat przysztym kaznodziejom obowiazek nauczania wiernych o potrzebie modlitwy
wlasnie do jedynego rycerza posrod aniotow:

CasTuit Muxaine, 3acTyniB-€Ch HEKIIUCH 3 Me4eM Ha JJopo3i Banmaamosi, koTopwuii ixaB
nron OO IPOKIIMHATH, 1 000POHMB-ECH Ol MPOKJIATCTBA i3painbTsiHOB. | Tenep, cBATHIA
Muxaine, Ha Hac MHOTii BanaamoBe, HenpusATeNi IyIIEBHI] i TEIECHIT, HACTYHAIOTb i XOTATh
Hac 3aryourtu, J[oOyap jke 3 MOXeB Meda CBOMOro, cBATHil Muxaine i 3acTynu Ha J0po3i
HETPUSTENIEM HAIIUM, i OOPOHM HAC O HAi3/10B HENPUATENbCHKUX, 13CYHHU OPYXKI€ 1 3aBpU
CONPOTHUB TOHAMMUX Hac (...)>3.

W wierszowanych modlitwach L. Baranowicza Archaniot ukazywany byt jako
niezawodny obronca cztowieka przed rozlicznymi tak duchowymi jak i fizycznymi
niebezpieczefistwami, czyhajacymi w ciagu zycia®®. Cho¢ takze tu z pomiedzy wer-
sOw wytaniat si¢ obraz §w. Michala — w pierwszym rzgdzie skutecznego wojownika
w bojach z demonicznymi nieprzyjaciotmi duszy.

4 Eyxonozion anbo monumocnoss uiu mpeonuxs, Kuis 1646, c. 584, k. 564.

S0T. Hyrski, Szczesliwa droga i w drodze kompania, k. 884-885.

SUL Tanaroscbkuii, Kaszanve 2 na noepebs akozo-konéexks 4onoebka npasociasnazo (1665), 492
v.—493.

32 Ogniwo posrednie miedzy Deesis — trimorfionem, a wigc przedstawieniem Chrystusa, Maryi i Jana
Chrzciciela a Wielka Deesis (grupa trimorfionu poszerzona o inne postacie: aniotdw, apostolow, prorokow)
pojawilo si¢ na Rusi Kijowskiej w postaci kompozycji pigciofiguralnej, obejmujacej trimorfion i dwie
postaci aniotow: Gabriela i Michata juz w wieku XI. Por. R. Mazurkiewicz, Deesis. Idea wstawiennictwa
Bogarodzicy i sw. Jana Chrzciciela w kulturze sredniowiecznej, Krakow 2002, s 116.

33 1. Tanarosebkuid, Hayka anwbo cnocob snosicenns kazanns (1665), c. 113.

4 Por. np.:

Swiqty Michale, Biad na $§wiecie wiele;

Chron od wszelkiej biady, Dodaj zdrowej rady,

Sam krolujesz w niebie, I nas wez do siebie,

Kto si¢ Twym Imieniem, Jak dobrym nasieniem

Chwali, w Twej obronie Niech nigdy nie tonie. (L. Baranowicz, Lutnia..., k. 238)
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Michale zawsze potrzeba obrony,

Od Miecza Twego, od skrzydet zastony.
Ale najbarziej kiedy umieramy,

Obrony Miecza na czartow zadamy.

Bron mig swym mieczem, niechaj uciekaja,
Drogi do Nieba mnie nie przeszkadzaja.

()
Inny Aniotéw Swiety tez Soborze,
Prosze was miejcie mig w swoim dozorze’’.

Archaniot Michat byl obronca duszy, jej przewodnikiem w zaswiatach, a wigc
jednym z wazniejszych patrondéw $mierci dobrej. Zaréwno katolicy, jak i pra-
woslawni uciekali si¢ takze do innej przedstawicielki Ko$ciota tryumfujacego,
a opiekunki ludzi umierajacych — $wigtej Barbary (IV w.). Jej kult jako meczenni-
cy rozpowszechnil si¢ wérod prawostawnych w Rzeczypospolitej w XVII wieku
w zwiazku z obecnym juz pod koniec poprzedniego stulecia przekonaniem, ze re-
likwie $wietej spoczywaja w Kijowie w Zlotowierzchym soborze $w. Michala®.
Dmytro Tuptato, ktérego patronka byta §w. Barbara w Wierncu od dwunastu gwiazd
Swietej Barbarze, od modlitw do niej w ostatnim dobrej Smierci darze, prosit §wigta
o0 obrong przed ranami grzechu, stowami wskazujacymi na jej misj¢ wobec umie-
rajacych:

B TemHuny cBitoM Mipa XpHCTOM MOCIIlIEHHA,

Bpauem gy u Tijia OT paH HCHWIICHHA,

Jaxn Mu B TeMHOM ceM cBiTi [ocniona npen3pit,
PaH rpiXoBHHUX U CMEPTHOM TMH B {yLIH U36HTHY’.

Przyszly autor monumentalnych Czetji-minei, uciekajac si¢ do symboliki
$wiatla i cienia, podkreslit role Swigtej w ratowaniu duszy przed wiecznym pote-
pieniem-ciemnoS$cia. Natomiast L. Baranowicz, w wierszowanym zbiorze zywo-
tow swigtych, wprost wyrazit przekonanie, ze ten sposrod ludzi, kto ucieka sig do
opieki §wietej Barbary, ,,bez spowiedzi nie ktadnie na mary”8.

W wypadku $mierci mnichéw ze zgromadzenia kijowsko-pieczerskiego pa-
tronami dobrej $mierci w sposob naturalny stawali si¢ zalozyciele monasteru,
Antoni i Teodozy*®. Dazenie do poszerzenia szeregu $wietych i ukazania tym sa-

55 }.. Baranowicz, Zywoty Swietych ten Apollo pieie iak ci dzialali niech tak kozdy dzieie, Kijow 1670,
k. 138.

6 1. Munbko, Xpucmusmncoki xyiomu 6 Yipaini, y: Mediaevalia Ucrainica: Menmannicmo ma
icmopis ioeii, 1. V, KuiB 1998, c. 41-42. Strona katolicka posiadata zupelnie inna koncepcjg, odnoszaca
si¢ do losow relikwii $wigtej Barbary, na co zwraca uwage A. Naumow w studium pt. Prawostawni swieci
1 Rzeczypospolitej, w: Domus Divisa. Studia nad literaturq ruskq w I Rzeczypospolitej, Krakéw 2002,
s. 57 (przypis 15).

7 Cyt. za: Yipaincoxa noesis. Cepeouna XVII cm., Kuis 1992, ¢. 282.

58 }.. Baranowicz, Zywoty Swietych..., k. 316.

% Por. zakoficzenie kazania wygtoszonego na pogrzebie ojca Elizeusza Pleteneckiego, archiman-
dryty kijowsko-pieczerskiego: 3. Konucrencekuii, Kasanve Ha uecmnoms nocpeds Onasxcennazo myxca,
u npesenedbrozo omya Enicces (Kuis 1625), c. 125.
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mym rangi klasztoru we wzro$cie religijno-duchowym prawostawnych Rusinow®
przejawito si¢ takze w przywolywaniu sylwetek miejscowych btogostawionych
i $wigtych pochowanych w Lawrze. Posrod nagrobkéw zamieszczonych w popu-
laryzujacej rodzima nekropoli¢ Teraturgemie, XV wiersz-inskrypcja przywotywat
posta¢ swigtej Julianny ksigzniczki Olszanskiej, kreowanej przez autora zbioru na
skuteczna wstawienniczke w zaswiatach:

Stawszy pomodl sig pod oftarzem $miele:
A odpuszczenia grzechow tych wiele:
Whret u Twérce Nieb i Swiata

Przez wieczyste dojdziesz, lata,
Julianna¢ pomocnica

Wazna w niebie zastgpnica®l.

Powyzsze przyktady dowodza, Ze, jak celnie wyrazit to S. Butgakow, ,kult anio-
1ow i $wigtych stwarza w prawostawiu atmosferg jakby duchowej rodziny, peinej gte-
bokiej mitosci i pokoju”®?. Taka krzepiaca atmosfera potrzebna byfa umierajacym, by
nie czuli si¢ osamotnieni w napetniajacych cztowieka trwoga momentach rozstania
ze $wiatem. Liczne opisy $mierci w zabytkach zalobnych oraz przytaczane modlit-
wy z nabozenstwa przewidzianego na ten trudny czas, podobnie jak inspirowane tra-
dycyjnymi nabozenstwami i kanonami wierszowane modlitwy pokazuja, Ze ostatnie
przed$miertne chwile i sam moment rozstawania si¢ z zyciem to czas szczegdlnego
napigcia. Rozgrywajacy si¢ wokot toza dramat dotyczyt przede wszystkim osoby,
ktora wlasnie rozstawala si¢ z zyciem, ale swoj aktywny udzial w przebiegu wyda-
rzen mialy moce niebieskie® i sity piekielne. Jesli cztowiek nie umieral w samotno-
$ci, uczestniczyli w tym akcie zgromadzeni wokot konajacego Zyjacy reprezentanci
Kosciota wojujacego, a takze przyzywani modlitwami i §wiadectwem dobrego zycia
przedstawiciele Kosciota tryumfujacego, angazujac si¢ solidarnie w pomoc duszy,
ktdra opuszczajac ciato pragnie oderwac sig¢ od grzechu i zblizy¢ do Boga.

% Byl to problem szerszy nie ograniczajacy si¢ do jednego zgromadzenia zakonnego, jak pisze
A. Naumow, ,,waznym problemem dla stron religijnej polemiki byta sprawa §wigtych. Posiadanie relikwii
stato si¢ argumentem soteriologicznym, znakiem taski Boga i Jego akceptacji. Nie przestawato to jed-
nocze$nie by¢ wyznacznikiem godnosci i autorytetu danego kraju, miasta, Ko$ciota czy poszczegdlnych
$wiatyn 1 zgromadzen. Dlatego oprocz polemiki wokot przemieszcezania [sig] ciat Swigtych ogdlnochrzes-
cijanskich, jednym z zasadniczych probleméw eklezjologicznych Kosciota lokalnego bylo posiadanie
rozwinigtych, potwierdzonych zywych kultow wiasnych. Prawostawna Cerkiew ruska w Rzeczpospolitej
problem ten potraktowala bardzo serio”. A. Naumow w studium pt. Prawostawni swieci I Rzeczypospolitej,
w: Domus Divisa. Studia nad literaturq ruskq w I Rzeczypospolitej, Krakow 2002, s. 57.

o1 A. Kalnofojski, TEPATOYPI'HMA (nagrobek nr XV), s. 156.

2 S. Butgakow, Prawostawie. Zarys nauki kosciota prawostawnego, Warszawa 1992, s. 144,

63 J. Meyendorff o roli aniotow pisat: ,,Zaangazowani w walce przeciwko demonicznym mocom kos-
mosu aniotowie reprezentuja w pewien sposob idealny aspekt stworzenia. Wedtug teologéw bizantyjskich
zostali oni stworzeni przed stworzeniem $wiata widzialnego, a ich istotna funkcja jest stuzba Bogu i Jego
obrazowi, jakim jest cztowiek”. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, s. 177.



MIEOSC ZYWOTEM CIELESNYM SIE NIE KONCZY

Smieré nie jest w stanie oddzieli¢ ludzi od Boga, ani oddzieli¢ ich od siebie na-
wzajem. ,,Ta komunia w Chrystusie, ktorej $mieré nie moze zniszczy¢, umozliwia
i czyni koniecznym nieustanne wzajemne wstawiennictwo wszystkich cztonkow Cia-
ta Chrystusa”, poniewaz po Zmartwychwstaniu Jezusa §mier¢ ,,utracita swa wladze
nad tymi, ktorzy sa w Nim. (...) modlitwa za umarlych, jak réwniez wstawiennictwo
zmartych $wigtych za zyjacymi daja wyraz jednemu i niepodzielnemu obcowaniu
Swietych™!. Z tak rozumianej idei wzajemnej modlitwy zywych i umartych wyrastato
XVII-wieczne pi§miennictwo zatobne. Prosby wznoszone do niebios w intencji zmar-
tych sa — wedlug autora Omilii — szczegdlnie mite Bogu. Modlitwa za zmartych jest
$wiadectwem nieprzemijajacej mitosci zyjacych do odchodzacych na tono Abrahama
bliskich?. A zatem, przyjazn posiada warto$¢ nieprzemijajaca’, a mitos¢, jak dobitnie
wypowiedzial to kaznodzieja, ,,nie konczy si¢ wraz zyciem cielesnym”, a najpetniej
przejawia si¢ w trosce o los posmiertny osob zmartych:

JIr060BB KMBOTOM TEJIECHBIMB HE KOHYAETHCAL. (...) 3 JIIOOBU TOENKbB, U OBOE ITOXOIUTD,
K€ MBI JKUBYYil 3 yMEpJbIMHU 3aBIIE B CIIOJICYHOCTH M €JHOCTH OBITH 3bIYUM COOB M
IIparHeM, a TOro MHadel AOCTYNUTH HE MOXKEM, TOJIKO, Tkl MBI 32 UX HEOCTaTKHU TYTb
JIOCBIT YNHHUTH OyJeMb, 8 OHU HAIlIMMH MOJIUTBAMH JIOCKOHAJIE OYUCTBIINCS, HAMb MO THIM
nacky boxyro, Toen Ha magonh miady noTpeOHBUIINM, €qHaTH OYIyTh (...) Tas B3a€MHAas
HAaCh M OHBIX [IOMOYB U BOTy caMOMy €CTh Belllle MUJIA M IIpieMHa*,

Modlitwe wstawiennicza traktowano zgodnie z wyrazonym explicite przekona-
niem o wzajemnej korzysci zyjacych i zmartych, jako integralna czgs$¢ przygotowan
do dobrej $mierci. Modlac si¢ nie tylko pomagamy duszy w dazeniu do niebieskiej
ojczyzny, ale i zapewniamy sobie wstawiennictwo zmarlych w trudnych sytuacjach
zyciowych, a przede wszystkim w momencie wlasnej $mierci. Modlitwa byla opi-

1 J. Meyendorft, Teologia bizantyjska, s. 283.

2 Piszac o do$wiadczeniu milo$ci jako o jednym z rodzajow odczucia wieczno$ci K. Ware podkreslat:
~Powiedzie¢ komus§ z calego serca: Kocham cie to tak jakby si¢ powiedziato: Nie umrzesz nigdy. W takich
chwilach osobowej wspolnoty wiemy, nie dzigki argumentom, lecz dzigki bezposredniemu przekonaniu, iz
istnieje zycie ponad $miercig”. K. Ware, Prawostawna droga, s. 24.

3 Obecno$¢ przyjaciot i bliskich na pogrzebie jest w opinii K. Sakowicza najpigkniejszym $wiade-
ctwem przyjazni i szacunku wzglgdem osoby zmartej: ,,(...) pasom 3 HuUM He BMepia Baia gpy»x0a i nosara,
JlacKaBi MaHoBe, 00 1 Mmicist CMepTi BOHU JKUBYTh, 3aKapOoBaHi y Bamiii nam’sri it cepusx. bo konu 6 Bu
MIPUHOCHIIX 1X )KUBOMY, TOIi O MOXHa OyJI0 1moaymaru, 1o poduTe 1ie, O4iKyIOuH BUHAropoz i OaroisHb,
ajie KoJNW BifjaeTe 1X MOKIHHOMY TO SICHO 110, poOMTe 1€ 31 POl J0OpOTH i MIaHOONIMBOI MpuUsi3HI”.
K. CakoBuu, Croso na noxoponi (1620), c. 428.

4 3. Konucrencwkuit, Ominia anbo kazamve na poxosyio namamo 6 boss Benebnozo Braoicennoi
namamu Omya €Enicces (...) Ilnemeneykozo (1625), c. 164. Jest to by¢ moze nawiazanie do stow Apos-
tota Pawla z pierwszego listu do Tymoteusza, ktory pisal, iz modlitwa ,,jest to bowiem rzecz dobra i mita
w oczach Zbawiciela naszego, Boga...” ( 1Tm 2; 3). Biblia Tysigclecia, s. 1347.
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sywana jako dostgpna droga kontaktu z tymi, ktérzy odeszli, jako jedyny sposob
podtrzymywania duchowej facznosci. Tylko dzigki wstawiennictwu zywi i umarli
wplywali wzajemnie na swoje losy. Zachariasz Kopystenski poréwnat obopdlng ko-
rzy$¢ z modlitewnych prosb do tajemnicy udzielania sakramentu chorych. Wymaga
on uczestnictwa dwu stron; chorego przyjmujacego pomazanie olejem i osoby, ktora
poprzez namaszczenie whasnej dtoni udziela sakramentu w imieniu Boga.

A Hexall aJeHb He po3ymMbe, aObl Toe IITOCS YHHUTH U OQBPYeTh U B SIMYXKHY
MOZIaETh 33 YMEPJIBIXb: ¥ TOMY KOTOPBIH TO YMHUTH BETUKOTO 3BICKY U OXKUTKY IPUHOCHTH
He MbBi0. S[ko a00BBMB TOTH KOTOPBIH MacTh SIKyl0, J1I00b Ombiokb TOpOTOIrBHHBIA H
CBATHIN XOpOMY NPIIIOKUTH XKATACTh, IEPBEI caMb OMAa3yeThCs, ¥ TaKh IIOTBIMB XOPOTO
MOMa3yeTh: TaKb KTOKOJIBEKH JUIS 30aBeHist OMMKHETO NpaIioeTs, mepBhil camoMy cobb
HOTHIM GIMXKHEMY MOKUTOKD IPUHOCUTD’.

Cyryl patriarcha Jerozolimski (IV w.) w przywolanym przez kaznodziej¢ dziele
Pieé¢ katechez mistagogicznych potwierdzal powyzsza prawdg, gdy pisal, ze odpra-
wiona za dusze liturgia zjednuje taske Chrystusa zard6wno modlacym sig, jak i tym,
ktorzy potrzebuja duchowego wsparcia ludzi zyjacych®. Zwlaszcza po§wigcona w pet-
ni osobie zmartej liturgia Zatobna, przede wszystkim pogrzebowa, zawierala czytania
i pie$ni, ktore tworza ,,jakby dramatyczny dialog pomi¢dzy duchownymi, krewnymi i
bliskimi zmartego a... samym zmartym. Dialog podkresla marnos$¢ zycia ziemskiego
i upewnia co do niezmiernej wartosci wiecznych dobr przysztego Krélestwa. Rowno-
czesnie we wzniosty, a zarazem pokorny sposoéb duchowni i wszyscy obecni btagaja
Boga Wszechwladce o bezmiar milosierdzia dla zmartego™.

Juz w starozytnosci obchodzono pamiatki po zmartych dla uczczenia imienia
osoby niezyjacej. Wyrastaly one takze z przekonania, ze poprzez zgodny z rytualem
przebieg owych uroczystosci mozna w sposob znaczacy zmienic¢ sytuacje zmartego.
W nagrobku XXX z Teraturgemy wspomniane zostaly wywodzace si¢ z rzymskich
obrzedéw pochowkowych tzw. rosalia®. W trakcie $wigtowanych kilka razy w roku
uroczystosci kommemoratywnych na cze$¢ zmarlych przodkow polewano mogile
winem, ponadto skrapiano ja mlekiem, miodem i wspominanym w nagrobku szpi-

5 Tamze, s. 156-157.

¢, Monumbcst B JIUTyprin 0 ycONmmmx, KOTOPbIM CYTh y HACh, BBPAYM Kb TO €CTh BEJUKAS AyLIAMb
TIOMOYb, 32 KOTOPBIK O(BpyeTCst MOJIMTBA CBATOW OHOM M CTpaIIHOM, KaTopas ecth Ha Onrtapy OGEBpsl,
IITO BaMb XO4y TaKUMb IPUKIAZOMb MOKa3aTH. bo BEMb MKb MHOTIH MOBSTB: IITO NMOMOYHO AYIIM B
rpbxaxp cxoasdei, XoTb Obl €it npu Odbph BeciomMuHaHO, rbI0bl Kposnb Ha korocst po3rabpasiuy 3 3emin’k
€0 BBITHAIb, @ IOBUHOBATHIM BBIBOJIAHOTO, YUMHUBIIH sIKiil BEHEb 0(depoBaan Obl 3a OHOTO BHIFHAHLA
KposneBr u3anmu Obl €My 4Oro HE yNpPOCHIIH, TaKbXKE Mbl TEKb 32 YMEPIBIM CS MOJSYH, XOTSKD MbI
rpbiuHbIM He BEHELb BieM, ane Xpucta 3a Hairk rpbxu 3aburoro opbpyemb, aObICMO €ro Jacky U codb u
OHBIMbB 3e1HaTH Morn”. 3. Konucrencbkuit, Ominia anbo kazanwve Ha pokosyio namsame 6 boss Benebnozo
bBnasxcennoti namamu Omya Enicces (...) [lnemeneykozo (1625), c. 154.

7N. Vasiliadis, Misterium smierci, Bialystok 2005, s. 326. Dialog zywych z umierajacym w nabozen-
stwie pogrzebowym por. zwlaszcza Eyxonocion anbo monumocnoss unu mpebuuxks, Kuis 1646, c. 562-563,
K. 542-543, c. 637-641, k. 717-721.

8 ,,(...) polewaj Mogile, /Szpikandrem, Balsamem, Winem, i rézami /Nakrapiajac osadzaj temi stroza-
mi: /Nad ko$¢mi Chorazego niech si¢ Wiosna plodzi“. A. Kalnofojski, TEPATOYPI'HMA (nagrobek XXX),
s. 162.
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kandrem, czyli olejem lawendowym®. Dekorowano groby kwiatami, gtéwnie roza-
mi (stad nazwa — rosalia), wierzac ze sa one ,.$rodkiem zapewniajacym zycie pos-
miertne, wyrazaly jednocze$nie niezmienna mito$¢, pamiec i niesmiertelno$¢™!?. Idea
wzajemnej mitosci rozdzielonych $miercig ludzi oraz wiara w orgdownictwo zywych
za zmarlymi przetrwata az do czaséw chrze$cijanskich, kiedy to zostata wzbogacona
1 rozwinigta.

W XVII-wiecznych tekstach zalobnych traktowano szacunek do ciala osoby
zmarlej jako sprawg niezwyklej wagi, tym bardziej ze pomyslny przebieg misterium
umierania, a nastgpnie uroczystosci pogrzebowej miat wplywaé na ksztattowanie si¢
po$miertnych losow duszy zmartego. Byto to tajemnicze przejscie, spektakl, ktorego
aktywnymi uczestnikami, nie za$ biernymi obserwatorami, powinni by¢ Zywi, mocno
zaangazowani w duchowe wstawiennictwo, a jednoczesnie przygotowujacy si¢ do
$mierci wlasnej. Tak postrzegal to Z. Kopystenski, zapewne dlatego w nadgrobnym
stowie zapraszal zgromadzonych na pogrzebie, by ,,przystapili do grobu nie tylko
ciatem, ale i duchem”, a oddajac zmartemu postuge ,,odniesli kazdy wedtug stanu
i swojego powolania pozytek™!!.

Ostatnia postuga — jak podkreslal K. Sakowicz w tekscie Materii dla uczynienia
podziekowania przy pogrzebie zacnego czlowieka — to $wigty obowiazek zyjacych.
W obliczu $mierci osoby bliskiej powinni oni porzuci¢ wszelkie codzienne sprawy
i zajecia 1 niezwlocznie rozpoczaé przygotowania do odprowadzenia cztowieka zmar-
lego w ostatnia ziemska drogg. Byla to forma pozegnania ze zmartym, sposob na zto-
zenie mu hotdu, wyrazenie szacunku czy tez wdzigcznoS$ci za dzieto zycia, ale takze
przejaw powazania i solidarnos$ci z pograzona w zatobie rodzina.

SIKOb M TOTH HAUTh MWJBIA TpiaTeNb U Cychab 3akoHUMIB (zZywot). Kotopomy Ha

OT/laHE TOEU OCTAaTHEW IOCIYTH (OTIOKHUBIIM Ha CTOPOHY BCH CIIpaBbl M 3a0aBbI HAIIB)

BETYT's IOBUHHOCTH HAIlled XPUCTIaHCKOW MEPTBOTO 110 rpoly OMpPOBAgUTH, U TPis3Hb

Hally MNPIiaTeJCKYK Bb 3aKHMBAHIO CIIOJHOTO XAl 3b B. MWIOCTAMH OCBBIYMTH
CTaBUIIICMBICA 2.

Bezposrednio po zgonie osoby $wieckiej ciato obmywano woda, a w przypadku
osoby duchownej praktykowano namaszczenie olejem ciata uprzednio ztozonego na
ziemi (na macie)'3. Akt pomazania omowil autor kazania Omilia. W obja$nieniach
tego rytualnego gestu powolywat si¢ na wskazoéwki Jana Ztotoustego, ktory zalecat,
aby polewac zmartych olejem i krzyzmem (olywa i myro). Cytowat takze Dionizego
Areopagite, ktory w ksiedze O Hierarchii koscielnej okreslajac porzadek czynnoS$ci
obrz¢dowych nakazat sprawowac pomazanie olejem bezposrednio po modlitwie nad
zmartym i ostatnim catowaniu. Namaszczenie olejami symbolizowaé miato petnig

% J. Pudliszewski, Prywatne uroczystosci nagrobne w swietle epitafiéw taciriskich w okresie wezesnego
Cesarstwa Rrzymskiego, Gdansk 1997, s. 69-70.

10 Tamze, s. 69.

113, Konucrencokuit, Kasanve na wecmmoms nozpeds 61adiceniazo myxca, u npeseneonozo omya
Enicces (1625), c. 121.

12 K. CaxoBuu, Mamepia 0ns yuunens nooaxkosans npu nozpeds axozo saynozo unosexa (1622), c. 45.

13 Por. Eyxonozion anbo monumocnoss uiu mpeonuxs, Kuis 1646, c. 672, . 52.
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wykorzystanego przez cztowieka daru taski, ktory dany mu byt przy pierwszym po-
mazaniu $wigtym olejem w sakramencie chrztu swigtego:

Musisz bowiem pamigtac o tym, ze wtajemniczony po raz pierwszy dostapit zaszczytu
uczestnictwa w $wigtym sakramencie namaszczenia olejem podczas §wigtego zrodzenia
si¢ dla Boga, po zamianie starych szat na nowe, bezposrednio po przyjeciu najbardziej
swigtego chrztu. Teraz natomiast polewa si¢ zmartego §wigtym olejem na zakonczenie
wszystkich sakralnych obrzedow. Za pierwszym razem namaszczenie olejem stanowito dla
wtajemniczonego wezwanie do §wigtych zapasow; teraz wylanie nan oleju oznacza, ze
w tych §wietych zmaganiach zmarty osiagnat ostateczne zwycigstwo!“.

Obmyte cialo nalezalo odzia¢ w nowa niejednokrotnie specjalnie przygotowana
na t¢ okazjg szatg. Objasnione przez Jana Ztotoustego w stlowie XI z kaznodziejskiego
zbioru Margaryt obldczyny stanowily istotny element przygotowan do pochowku.
Whyrastaly z naturalnej potrzeby $wiatecznej oprawy pogrzebu, ale przede wszystkim
posiadaty gleboko zakorzeniona w eschatologi¢ symbolike. Nowa szata byta zna-
kiem ,,nieskazitelno$ci duszy”!>. Natomiast w zawartym w Euchologionie pouczeniu
,0 grzebaniu ciat Prawowiernych Chrzescijan” nowa szata zapowiadata zmartemu
powstanie z grobu, dawala wyraz wierze w przemiang ciat przy koncu czasoéw.

Cumu 60 u3BHBIIMMH 3HAMEHMH HaJb YCONIIMMH, M3BBCTBYEM, Hamexay BBpHI
Hallesi 0 BbCKpPeCeHilt MEpTBBIXb, 10 peueHOMY OT AmnocTona: ko 6ci bcmarnem HemabHu
u Kiuscoo b ceoemv uuny. HoBas e onexzia NMPO3HAMEHYIOT, KO Cid TrbHHas Haia
Teneca, HUHB rpoly mpenaemast, oOHOBIICHIEMb HEeTIIBHIs 00JIeUueHHA Bb BTOPOE XPHCTOBO
IIpuiuecTsic BOCTaHYTH .

Obecnos¢ przy $miertelnym tozu, czuwanie przy trumnie, uczestnictwo w mszy
zatobnej i pochowku byto rodzajem pozegnania z osoba zmarta. Obrzadek Kos-
ciota bizantyjskiego uwzgledniat rowniez praktykowane po dzi$ dzien aspasmos'’.
Ostatni pocatunek jako element ceremonii pogrzebowej uwieczniony zostat przez
sztuke bizantyjskiej ikonografii'8, za$ jego znaczenie i symbolike przedstawit cy-
towany w ksiedze liturgicznej Pseudo-Dionizy Areopagita'®. W kazaniu po $mier-

14 Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne II. Hierarchia koscielna, Krakow 1999, s. 195, por.
odpowiedni fragment w kazaniu: ,Hacy moBu (Apeonarir) Kpienia nomazane €1ea 1aeTbes 10 3yHOJIHOMb
TnepuIeii maTsl 3B0JIOUEHIO. A HAKOHEIb Ha TOMB MBCTILy IPECTABIBIIINCS OT JKHBOTA €11€€Mb IIOMa3yeThCst
U Ha TOTH 4Yach B MpaBIb HOIsIHbE €1€s IO CBATHIXD IOIBUXOBb IOCBAYAEMOTO B3bIBANb, @ HUHD €1eil
KOTODBIICS ONTHBAETh, 3HAMEHYETh, Kb IIPECTABMIBILINCS OT XKUBOTA B THIXb IOABUTaXb 00I0BaIb, U TAKD
3b1ons”. 3. Konucrencbkuit, Ominia anbo kasamve Ha pokosyio namams 6 Boss Benebnoeo bnascennot
namamu Omya €Enicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 162.

15 3. Konucrencekuit, Ominia anbo kaszamve na pokoeyio namsams 6 Boss Benebrnozo Bradicenio
namamu Omya €Enicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 162.

16 Vkasv o uunnoms nospedeniu munoy IpasosBpruxsy Xpucmianv, V: Eyxonozion arbo Moaumocioss
unu mpebHuks, Kuip 1646, c. 562-563, k. 542-543; c. 672, k. 652.

17 Patrz np. Tpebnux, JIbsis 2001, c. 161-162, 234, 245.

18 Ch. Walter, Sztuka i obrzqdek kosciota bizantynskiego, Warszawa 1992, s. 163.

19 Por. Vkasv o uunmnomv noepebeniu msnv Ilpasosbpruxvs Xpucmianv, V: Eyxonozion anbo
Monumocnoss uiu mpedoHuxks, Kuis 1646, c. 564, x 544. W Hierachii koscielnej czytamy: ,,Zaraz po jej
odprawieniu [modlitwy biskupa] najpierw sam biskup, a nastgpnie wszyscy zgromadzeni catuja zmartego.
Ci bowiem, ktorzy zyja na podobienstwo Boze, mituja i szanuja tego, kto zakonczyt swoje zycie zgodnie
z wolg Boga [ Ps 116 (115); 6]”. Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma..., s. 195.
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ci Pleteneckiego przekazanie pocatunku wymienione zostato obok innych (ostatni
pokton, modlitwa, ptacz) gestow pozegnalnych wyrazajacych szacunek i mito$¢ do
zmartego:

[piliabTexs TEAbl U MPUCTYIUTE 10 TOTO MPET00e3HOro OTI Halero Bcs BeeuecTHbIN
Otiu, npentode3nsin CuHOBE, JT000BHBIN bpartis MHoubl AHrenckoro YuHa oT mepBoro
axb 10 NOCIBIHEro, OoT crapBHIIOro axspb A0 IOHBHIIOro MOCIYIIHHMKA, U F0XK CIIOJIHE
ocTaHee 1bJIOBaHie, TO €CT, IOXKETHAHE OTIy HalleMy YYMHEBMO, Halajgarouu Ha JIMLE €10
stk locuds Ha stuiie oTna ceoero. M mpunane, MmoBu locuds Ha JIKIle OTHA CBOCTO, U ILTAKACS
FOPKO 10 HEMB U JIOObI3a €ro’,

Wszystkie wymienione czynnos$ci rytualne byly podejmowane podczas wspomi-
nanego w kazaniach pogrzebowych Szata i Piramis wystawienia ciata na katafalku?'.
Prothesis — istotny element ceremonii pogrzebowej utrwalita takze ikonografia obrzg-
dow pogrzebowych. Zdaniem Ch. Waltera, ,,z nadejsciem XI w. ustalil si¢ juz rytuat
uroczystego wystawiania zwlok jako najlepiej wyrazajacy przejscie do wiecznoSci.
Jego sens doktrynalny stawat si¢ bardziej oczywisty dzigki wyobrazeniu nad zmar-
tym aniota unoszacego jego dusze do nieba”??. Badacz uwazal, ze ikonograficzna
obecno$¢ motywu, ujawniala rosnaca w Kosciele $wiadomo$¢ znaczenia rytuatu®,
ktorego celem byto utatwienie $miertelnemu cztowiekowi przej$cia do zycia wiecz-
nego. Wystawianie ciata na katafalku w omawianej literaturze traktowane bylo
przede wszystkim jako element pozegnania, jako czas dany zwlaszcza krewnym
i bliskim, by nacieszyli si¢ po raz ostatni widokiem powloki cielesnej zmartego.
Stuzyl wreszcie zywym jako zrodlo przywolania refleksji wanitatywnej i pogodze-

20 3, Konucrencokuit, Kasanve na wecmuoms nozpeds Onasicennazo mysica, u npeserednozo omya
Eniccea (1625), c. 121. Stowa kaznodziei wyraznie rozwijaja sticherg tonu 2 zawarta w nabozenstwie
pogrzebu, w ktorej znajduje si¢ formuta wezwania do uczestnikow pogrzebu, by przystapili do ostatniego
catowania, por. ,,IIpiiinbre nocibanee whiosanie, naqump Oparie oymepuemy (...) npiiiabre wbaiyums
OuBLIaro BbMark ¢ HaMH, IPeIAETH 00 cs Tpo0y...”. Eyxonocion anbo moaumocioss uiu mpebHuxs, Kuis
1646, c. 638-639, k. 717-719.

21 1. Crapywwu, [lama scre oceeyonozo knssxcamu €20 muiocmu nana Iniu Cesmononka
Yemeepmencokozo (1641), c. 252; A. Tynrano, [Tupamucv arvb6o cmoinv 60 OnajxceHHOU namamu
npecmasmuazocs svicoys 6v bozy npesenebnazo e2o munocmu zocnoouna omya HMunoxenmia I'usens
(1685), c. 131. Uroczyste wystawienie ciata na widok publiczny wiazato sig czgsto z problemem rozbucha-
nej (zwlaszcza wsrdd magnaterii w Rzeczpospolitej) pompy pogrzebowej, ktora duchowienstwo katolickie
bezskutecznie na przeciagu dwoch stuleci pragngto poskromi¢. W prawostawnych kazaniach tego okre-
su znajdujemy napomnienia, by zaniecha¢ odprawiania nadmiernie paradnych pogrzebow, ktére swoim
czysto $wieckim charakterem znacznie odbiegaja od istoty — opartego na idei wstawiennictwa zywych
— obrzgdu chrzescijanskiego pochowku, por. np. 3. Konucrencekuii, Ominia arbo kazamve Ha pokogyo
namame 6 bo3s Benebnozo bnascennoii namamu Omya Enicces (...) [lnemeneykozo (1625), c¢. 153. Ruska
arystokracja rowniez organizowata wystawne pogrzeby, o czym $wiadczy nieraz kilkumiesigczny dystans
czasowy dzielacy $mier¢ dostojnika od jego pochdwku, zapewne potrzebny na zorganizowanie uroczysto-
$ci, przyklady takich sytuacji por. C. Tony6eB, Kiesckiit mumpononrum Ilemp Moeuna u e2o choO08usicHuxku
(Ilpunoxcenis), 1. 2, Kiers 1898, c. 40. Ciekawe $wiadectwo $wieckiej oprawy pogrzebu omawia M. Rozy-
cka-Bryzek wspominajac szlachecki pogrzeb z choragwiami i portretem trumiennym, jaki Bohdan Chmiel-
nicki urzadzit swemu synowi Tymoszowi, por. Integracyjna rola sztuki w dobie unii brzeskiej, ,,Krakowskie
Zeszyty Ukrainoznawcze”, tom V-VI, Krakow 1997, s. 153.

22 Ch. Walter, Sztuka..., s. 164-165.

2 Tamze.
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nia si¢ z wiasna $miertelno$cia®®. Byt to takze sposob, by ztozy¢ zmartemu hotd,
tak jak w przypadku kazania Piramis. Majestatyczny obraz katafalku ze ztozonym
ciatem Innocentego Gizela, otoczonego ,,wiencem” duchowych braci oraz uroczysty
charakter prothesis, zostat skonstruowany dzigki subtelnej metaforze modlitewnego
$piewu jako kwiatow, ktorym posypywano mogily w czasie rzymskiego $wigta ku
czci zmarlych przodkow?.

Bcnomunaers lepoHMMB CBATBHIM JaBHBIM 00bI4ail Bb PuMb ke Ha rpobaxp nomii
YMEPIIBIXb, POXKH, PialKi ¥ MHHBIN Pa3JINYHAro poJia Iy prypoBbie IBETHI TOCUIIMBAHO, (...)
1 BBHIBI IBBTHBIC HA MEPTBBIXb BKIIAIAHO, IKOOBI 32 JIOKOHAHBIH J)KUThSI OBI'b KOPOHYIOUH.
I tyTe mpu rpo6b, HEIHG NOMHHAaEeMaro Bb ONa)KEHHOW IaMsTH HPECTaBIbIIArOCS, €ro
MHJIOCTH TOCIIOAIMHA OTIIA i TACTHIPS HAIIETo, BIDKY yIUIeTatodiecst BBHIIBI M TOCUITYIOUieCs
usbtu. Bricons Bb Bory mpeBeneOHbIH (...) apXiMaHApPUTB, Cb OTLAMH IryMEHaMH
KieBckumu 1 co BCEMU OTIIaMH 1 OpaTiaMH, Tl KOJIO TOTO jKalo0Haro karadaiky CTaHyTh,
10 00BIYaK0 LIEPKOBHOMY OKPY’Karodiii BKOJIO, TO OyneTh BBHEIb 10 IMCAHHOMY: OKPECTb
ero BbHelb Opariif; HOYHYTh NOHAXUAHBIM IBTH TMMHA, TO OyAyTh UBBTEL (...) TBOPSTH 3a
YIOKOEHIE LY MOJIMTBBI — TO IBBTHIZC,

Dmytro Tuptato w zacytowanym fragmencie kazania zachgcat do Spiewu, ktory
stanowil ozdobg zatobnej ceremonii (pogrzebu lub tez nabozenstwa zadusznego),
a przede wszystkim przynosit ulge odchodzacej duszy i zjednywat taske zyjacym,
podobnie jak wy$piewywane jeszcze w obecnosci umierajacego stichery, hymny,
niejednokrotnie psalmy. Spiew, ktéry w obrebie ceremonii pogrzebu zastapit obec-
ne jeszcze w rytuale pochowku ksiazat ruskich zawodzenia ptaczek?’, wiaczony zo-
stal, co uwypuklit kaznodzieja, obok innych elementéw ceremonii (kazanie, modli-
twy) w misterium pozegnania przez autora Hierarchii koscielnej*®. O wyrazajacym
chwale¢ zmartego przed Bogiem $piewie, ktory powinien towarzyszy¢ zmartemu

24 Por. np. 3. Konucrencwvkui, Kazanve na uecmmoms nozpebs O1axcennazo mysxica, u npeeenebrnozo
omya €Enicces (1625), s. 113.

25 J. Pudliszewski, Prywatne uroczystosci..., s. 69.

26 I1. Tynrano, ITupamucs ais6o cmoins 60 ONANHCEHHOU NAMAMU NPECMAsIUAz0cs vicoys 6b bozy
npeeenedHazo e2o munocmu 2ocnoouna omya Uunoxenmia 'uzens (1685), c. 131.

T E. Goranin, Wstep, w: Latopis kijowski 1159-1198, Wroctaw 1994, s. 95. Por. np. nekrolog ksiazecy:
.1 plakali po nim bojarzy i druzyna jego wszystka, §piewajac nad nim nalezne pie$ni”. Powies¢ minionych
lat, przetozyt i opracowat Franciszek Sielicki, Wroctaw 1999, s. 232. Tradycja wywodzacego si¢ z czaséw
poganskich lamentu nad zmartym wciaz byta zywa, pomimo proby pows$ciagania owego zwyczaju juz
w czasach Rusi Kijowskiej. Por. L. Nodzynska, Pateryk..., s. 85. Zdaniem F. Kolessy echo tych zatobnych
lamentacji pobrzmiewa w najstarszym cyklu dum kozackich. Za: J.M. Kasjan, ,, Na ciche wody”. Ludowy
epos Ukrainy, Torun 2000, s. 4-5. O poganskich zwyczajach pogrzebowych i popularno$ci lamentu jeszcze
w XX wieku por. Mutpononur lnapion, Joxpucmusmnceki gipysanna yKpaincekozo Hapody, Kuis 1992,
c.252-254.

28 Za: 3. Konucrencokuii, Ouminia anbo kazanve na poxogyio namsams 6 boss Benebnozo Bradicennoi
namsmu Omya Enicces (...) Inemeneyrozo (1625), ¢. 151. Spiewanie nad zmarlym psalméw zalecat Pseu-
do-Dionizy Areopagita w czgsci Il rozdziatu Ceremonie i Ryty pogrzebowe pt. ,,Ceremonie pogrzebowe
sprawowane wobec tych, ktorzy umarli w §wigtosci”. Omawiajac zawarte w psalmach prawdy odnoszace
si¢ do spraw ostatecznych i wyjasniajac boskie plany Stworcy wobec cztowieka autor Hierarchii Kos-
cielnej pisal: ,,diakoni czytaja nienaruszalne w swej prawdzie przyrzeczenia, zawarte w PiSmie, mowiace
0 naszym $wigtym zmartwychwstaniu i naboznie $piewaja pies$ni, oparte na psalmach, wypetnione tymi
samymi tre§ciami i tajemnicami”. Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma..., s. 188.
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w ostatnia droge na miejsce spoczynku nauczal takze w jednej ze swych homilii
,»ztotousty” Ojciec?.

Cho¢ $piew kultowy, ktory w misterium pochoéwku rzymskiego poswigcony
byl optakiwaniu zmartego?’, dla chrze$cijan nadal byt sposobem wyrazenia zalu po
$mierci osoby bliskiej, to jednak kazania akcentowaty jego wymiar zbawczy. Archi-
mandryta pieczerski $wiadom niezwyktej mocy $piewanej modlitwy w zjednywaniu
fask u Boga namawiat, zgromadzonych przy trumnie uczestnikow pogrzebu, zwtasz-
cza obdarzonych glosem i przyrownanych do psalmisty Dawida klerykow i cztonkow
cerkiewnego choéru, by zlaczyli swe sity w nadgrobnej piesni:

Mpucrynitre Kmupuim u IThBubl [laBizy mncanmombily HOZOOHBIM, KOTOPBIA O
co0B MoBuTh: Holmiro cepaiieMb MOMMB TIYMIISXCS M TyXalle AyXb MOW”. A crmbBaiiTe
IMorpe6roe oty cBoemy, Hacibayroun [ThBuess lepemin [Ipopoka, koTopslit Hax lociero

YMEPJILIMb JISMEHTD €ro crrbBanm’!.

Tajemnica przechodzenia zmartych od ciemnej doczesnosci do ,,$wiattoSci praw-
dziwej” zawierala si¢ takze w symbolice $wiatta, a Ojcowie Kosciota nauczali, aby
odprowadza¢ zmartych do grobu z zapalonymi §wiecami?. Ptomien w liturgii nabo-
zenstwa zatobnego obecny w postaci rozstawionych wokoét katafalku swiec wska-
zywal na niezwykle istotne pierwsze $wiatto, ktérym o$wiecit si¢ zmarly na chrzcie
swigtym. Byt on wyrazem wiary, ze jego dusza zyje, chociaz ciato podlegnie wkrétce
rozktadowi®3. W obrzedzie pogrzebowym wraz ze $wiatlem — zwiastunem przysztego
zycia — wspotwystepowat symbol wydobywajacego si¢ z kadzielnicy dymu, ktory
mial sygnalizowa¢ wyswobodzenie si¢ duszy z wigzow cielesnych:

29 Archimandryta pieczerski w rocznicowym kazaniu pisal: ,,A ceauii 3naroycruii B Knusi Mapeapum
B coBi 11, 0 yconumx MOBUTb: He suouuiiu uwimo Hao ymepiumu YuHUMO, Cnigaem i niCHbMU NPOBOOUMO
npe3 mo i noxgany k bozy nokasyouu”. 3. KonucreHcbkuit, Ominia anbo xazamve Ha poKogylo namsme
6 boss Benebnozo bBraxcennoi namamu Omya €nicces (...) [lnemeneykozo (1625), c. 163.

30 J. Pudliszewski, Prywatne uroczystosci..., s. 67.

313, Konucrencokuit, Kasanve na wecmioms nozpeds Onasicennazo mysica, u npeeenednozo omya
Enicces (1625), c. 124.

32 3, KonucreHnchknii, Ouminia anbo xasanve na pokosylo namams 6 bBosb Benebnozo Brasicennoi
namamu Omya Enicces (...) Inemeneykozo (1625), c. 162; Juz w starozytnym funus translaticum zmarty
niesiony byl na miejsce pochéwku w otwartej trumnie lub na noszach. Orszakowi towarzyszyly wynajgte
placzki, niewolnicy niosacy plonace pochodnie,fletniici i trgbacze. Opisy zachowane w tekstach
bizantynskich sugeruja, ze w praktyce chrzescijanskiej orszak pogrzebowy nie ulegt wigkszym zmianom,
por. Ch. Walter, Sztuka..., s. 159. W latopisarskiej relacji o $§mierci i pochowku Teodozego Pieczerskiego
czytamy, iz ,,gdy wieczor nastat, bracia wzigli ciato jego i potozyli je w pieczarze, odprowadziwszy z pies-
niami, ze § wiecam i, ze czcia, na chwal¢ Bogu naszemu Jezusowi Chrystusowi”. Powies¢ minionych
lat, s. 147.

33 Por. Jlumypauka unu 00scHeHic 6020CIYHCEHIS C6AMOt, B0CMOUHO, NPABOCIAGHO ~KAMOAUYECKOLL
yepkeu, coctaBurb €Breniil ®enuuk, bynanemr, c. 297. A. Bloom pisat o podwdjnym znaczeniu $wiec
w czasie nabozenstwa pogrzebowego: ,,Pierwsze z nich jest oczywiste: zwiastujemy zmartwychwstanie.
Doktadnie tak samo stoimy w cerkwi w noc paschalna. Co wigcej, przez ten gest $wiadczymy przed Bo-
giem, ze odprowadzana przez nas osoba wniosta w mrok tego §wiata, co najmniej jedna iskierke §wiatta; ze
nie zyta na prézno”. Smieré i rozigka, w: W drodze ku wiecznosci, Lublin 2004, s. 94.
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Cparslit 3naroycteiit B Knuss Mapeapumsd (...) 0 yCONIINXb MOBUTE: (...) 3 KaIWIOM U
cBBYKaMH 32 HUIMH HIEMO, TOKa3yI0uH Kb TEMHOT'O CEro )HUTia IPEeCTABIILIIUCS 30BIBIIIH,
i Kb CBBTIIOCTH MPAaBIMBOM ogonun*,

Kadzidto, ktore posiadato rytualne znaczenie w wielu kulturach®, w kulcie Jahwe
nabrato charakteru prawdziwie sakralnego, a Ojcowie zgodnie uznali, ze kadzidto
nalezy uwaza¢ za symbol uwielbienia Boga®®. Bogate zastosowanie kadzidta w litur-
gii obrzadku bizantyjskiego wiazato si¢ wlasnie z jego symbolika, ktdra ,,antycypuje
apokaliptyczna liturgi¢ niebieska, podkresla jednak réwniez egzorcystyczne dziatanie
kadzidta, poniewaz (...) tak jak woda §wigcona ma przede wszystkim znaczenie $rod-
ka oczyszczenia: ma broni¢ przed zasadzkami demonow i wszelkimi innymi ztymi

wptywami”?’. Ten dostrzegalny juz w KoSciele wezesnochrze$cijanskim apotropaicz-

ny wymiar kadzidta spowodowal, ze zaczgto stosowac kadzidto do okadzania mar ze
zwlokami’®®, co utrwalita ikonografia obrzedéw pogrzebowych?®. Porzadek nabozen-
stwa opisany w XVII-wiecznym Trebniku przewidywat kadzenie i skrapianie $wigco-
na woda zardwno ciata osoby zmartej, jak i przygotowanej dlan trumny*°.
Niebagatelna role w zapewnieniu zmartemu eschatologicznej pomyslnosci mia-
fo odgrywaé miejsce spoczynku*'. Osoby duchowne, przedstawiciele rodow ksia-
zecych 1 magnackich, $wieccy dostojnicy chowani byli z zachowaniem uroczyste-
go ceremoniatu w miejscach uprzywilejowanych, przede wszystkim w §wiatyniach,
niejednokrotnie stanowiacych rodowa fundacj¢ zmartego. Zaszczytem byt pochowek
w Lawrze pieczerskiej. Klasztor niemal od powstania z woli Bogarodzicy pierwszej
cerkwi pod wezwaniem Zasnigcia Matki Bozej uchodzit za §wigte miejsce. Spoczy-
wali tam, opisani w nagrobkach ze zbioru Teraturgema lubo cuda, fundatorzy, ktorzy

34 3, Konucrencwkuii, Ouminia arbo xasanve na pokosyio namamo 6 BosB Benebnozo Bradicennoi
namamu Omya Enicces (...) IInemeneyrozo (1625), c. 162; por. Eyxonozion an6o monumociogsv uiu
mpebHuxs, Kuis 1646, c. 561, k. 541.

35 W ulatywaniu w gore i rozprzestrzenianiu si¢ klgbow kadzidla widziano przejaw bostwa, w woni
— 0§, co przynalezy do jego istoty i jest uchwytne dla ludzi dzigki zmystowi powonienia”. Kadzidto miato
udziela¢ woni boskiej rowniez zmartym i uzyczac¢ im w ten sposob zycia i sity oraz podnosi¢ ich do wspol-
noty bogow. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przektad i opracowanie Wanda Zakrzewska,
Pawet Pachciarek, Ryszard Turzynski, Warszawa 1990, s. 218.

36 Tamze, s. 218 i 220.

37 Tamze, s. 220.

38 'W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1991, s. 136.

39 Ch. Walter, Sztuka..., s. 158-165.

40 Eyxonozion an6o morumocnosw unu mpednuxw, Kuis 1646, c. 606 1 673, k. 586 1 553.

41 Przypomnijmy, iz kwestia godnej $mierci w ojczyznie, wérdd bliskich i pochowku w $wigconej
ziemi stanowi jeden z najczgsciej powracajacych probleméw etycznych nurtujacych autoréw zwlaszcza
najstarszego (XV-XVI w.) cyklu ukrainskich dum — niewolniczych lamentow. Np. bohater dumy Ucieczka
trzech braci z Azowa tracac nadziejg¢ na dotarcie w rodzinne strony, a takze obawiajac sig¢ samotnej $mier-
ci w stepie i zbeszczeszczenia ciala przez zwierzgta pragnie natychmiastowej $mierci z chrzescijanskim,
jedynym godnym rycerza pochowkiem: ,,Braciszkowie rodzeni, Gotabeczki siwe, Zabra¢ mnie z soba nie
chceecie, To konie z powrotem zawroccie, Ostre szable z pochew wyjmijcie, Glowe mi z plecow zdejmijcie,
Ciato moje na sztuki potnijcie, W czystym polu pochowajcie, Zwierzom, ptakom i Turkom na pastwe nie
wydajcie”. Cyt. za: W. Mokry, Od Ilariona do Skoworody. Antologia poezji ukrainskiej XI-XVIII w., Kra-
koéw 1996, s. 206. Na temat etyki dum patrz J.M. Kasjan, ,,Na ciche wody”. Ludowy epos Ukrainy, Toruf
2000, s. 25-26.
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zostali w ten sposdb wynagrodzeni za dzialalno$¢ stuzaca rozbudowie i odradzaniu
tego osrodka zycia duchowego. Wsérdéd pochowanych byly osoby $wieckie: zmarty
w 1471 (6979) roku Simeon Aleksandrowicz Olelkowicz, ktory odbudowat zrujnowa-
na podczas najazdu Batu-chana cerkiew*?. Za$ nagrobek XXVI po$wiecony byt oso-
bie duchownej, Elizeuszowi Pteteneckiemu, ktorego zashuga byto odnowienie cerkwi,
odrodzenie zycia religijnego, oraz organizacja dziatalno$ci naukowo-wydawniczej
w Kijowie®,

Zmarli ,,bohaterzy” 31 nagrobkéw z ksiggi mnicha Atanazego, na co wskazuja
wiersze, zyczyli sobie, by ich doczesne szczatki spoczely w pieczerskich §wiatyniach.
Powody byly prestizowe, ale przede wszystkim eschatologiczne i wynikaty z wiary
w osiaganie wiecznej szczg§liwosci przez wszystkich pochowanych na terenie Lawry.
Miato sig¢ to dzia¢, po pierwsze, w wyniku cyklicznych modlitw wspominkowych
odprawianych przez mnichéw w intencji dusz ludzi spoczywajacych w obrgbie ze-
spotu klasztornego. Drugim bardzo istotnym czynnikiem byta blisko$¢ doczesnych
szczatkéw $wietych ojcow pieczerskich oraz przekonanie o ich skutecznym orgdow-
nictwie*. Jak glosi Il nagrobek z Teraturgemy: ,,gréb ten z pospolitej liczby wytaczo-
ny”, poniewaz pochowani w nim ksigze kijowski Gleb Wsestawicz oraz jego mat-
zonka legli obok czczonego przez nich $w. Teodozego, co zapewnia im pomys$lnosé
w wymiarze eschatologicznym:

(...) w glowach Patriarchy za$ leza Ruskiego
(...) W $wiecie Theodozego $wigtego lubili.
Umierajac z nim legli, by z nim potym zyli®’.

Wiara w skuteczne wstawiennictwo ojcoOw pieczerskich ma swoje zrédto w wielu
historiach z rodzimego pateryku, ale najistotniejsza w kontekscie eschatologii, wyda-
je sie by¢ zapewne powszechnie znana z racji popularno$ci tego zabytku®S, zawarta
w nim obietnica zlozona przez zatozyciela zgromadzenia — Antoniego. Zgodnie z za-

4 A. Kalnofojski, TEPATOYPI'HMA (nagrobek III), s. 152.

43 Tu potozony Ielisey Pleteniecki, Archimandryta Pieczarski, ktory cerkiew tego monastyra od ruin
cigzkich uleczywszy w majgtnosciach zastarzale odmtodziwszy apparatami przystojnemi opatrzywszy,
preasbyterow osadziwszy, electa po sobie ostawiwszy”. A. Kalnofojski, TEPATOYPI'HMA (nagrobek
XXVI), s. 161.

4 E. Wipszycka pisze, ze przekonanie o sile tkwiacej w grobowcu $wigtego sktaniato zwyktych wier-
nych do lokowania pochéwkow jak najblizej zrodta cudownej mocy juz w III w. Samo zjawisko nasilito sig¢
w wieku IV. Obyczaj ten zakladat wiarg¢ w skuteczna pomoc §wigtych pochowanych w poblizu zmartego
i cho¢ teologiczne uzasadnienie takiej wiary mozna znalez¢ jedynie z trudem, to jednak chrzescijanie nie
tylko w starozytnosci nie przejmowali sig¢ przestrogami teologdw. E. Wipszycka, Kosciol w swiecie pozne-
go antyku, Warszawa 2006, s. 306-307.

4 A. Kalnofojski, TEPATOYPI'HMA (nagrobek II), s. 152.

46 Pateryk byt zabytkiem niezmiernie popularnym wérdd czytelnikéw, wielokrotnie opracowywanym
i wznawianym. D. Abramowicz pisat: ,,Nie Stowo o wyprawie Igora, nie Stowo o zakonie i tasce, nie Latopis,
lecz Pateryk stat si¢ wiecznie odnawianym, poszerzanym, a z poczatkiem naszego drukarstwa nieustannie
przedrukowywanym dzietem naszego pismiennictwa”. Cyt. za: L. Nodzynska, Wstep, w: Pateryk..., s. 10,
przypis 4. W XVII wieku Pateryk pojawit si¢ drukiem kilkakrotnie. Byta to wersja polskojgzyczna Sylwestra
Kossowa z 1635, a w roku 1661 cerkiewnoruska, przypisywana aktywnos$ci wydawniczej Innocentego Gi-
zela przedrukowana w 1678 1 1702 roku. Omowienie wspomnianych redakcji patrz: }FO.A Iciuenxo, Kueso-
neuepcoKuil namepux y nimepamypromy npoyeci kinys XVI — nouamky XVIII cm. na Yxpaini, Kuis 1990.
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powiedzia tego $wigtego pieczernika, kazdy cztowiek pochowany w klasztorze bedzie
zbawiony*’. Podobna obietnice mial swoim uczniom ztozy¢ rowniez $w. Teodozy*S.
Stowa organizatoréw zycia mniszego zobowiazywaly takze do przestrzegania zasady,
by w tak Swigtym miejscu nie spoczywaly ciata jawnogrzesznikow. Przypominata
o tym paterykowa opowies¢ o Onisiforze i pochowanym w pieczarach grzesznym
mnichu, ktéry dzigki orgdownictwu Matki Bozej i §wigtych Antoniego i Teodozego
otrzymat jednak po$miertne wybaczenie win.

Mniej pomySlny przebieg miat opisany przez H. Denisowicza w Parergonie cu-
dow pochdéwek grzesznej pani w klasztorze kupiatyckim. Pomimo usilnych staran
zobowiazanych testamentem potomkow ksig¢znej, umieszczane przez nich na terenie
$wiatyni ciato kilkakrotnie zostawalo odrzucone przez §wigta klasztorna ziemig, tak
iz znajdowano je poza grobowcem. Ostatecznie zagniewana Matka Boska Kupiatycka
odjeta (na 100 lat) od tego $wigtego miejsca swe laski, by tym sposobem ukaracé tych,
ktorzy powazyli si¢ skalaé $wigta ziemie w Kupiatyczach®.

Dbalos¢ o zapewnienie sobie godnego pochowku w poswigconej ziemi byta,
w opinii L. Karpowicza, naturalnym pragnieniem kazdego chrzescijanina, ktory wie-
rzyt, ze sama bliskos$¢ $wiatyni przysparza zmartym task ptynacych z modlitw w in-
tencji dusz. Owa daznos$¢ — jak przekonywat — przejawita si¢ na dtugo przed przyj-
Sciem Jezusa, bowiem juz w czasach prawa §wigci patriarchowie pragneli spoczac
w ziemi, ktéra w przyszlosci bedzie ojczyzna Chrystusa. W kazaniu na pogrzebie
ksigcia Wasyla Haliczyna o problemie wyboru jak najlepszego miejsca spoczynku
w kontekscie rozwazan nad pochowkiem w poblizu oltarza czytamy:

A ile tym ktérzy w zywej wierze i mocnym poprawy zywota przedsigwzigeiu z tego
$wiata schodzac zapalonym mitoscia Odkupiciela swego sercem tego od pozostatych po-
trzebuja aby sig¢ ustawicznie te ozywiajace zbawienia naszego tajemnice odprawowac nie-
zaniechiwaly. Azaz nie ostatnie temu podobne bylo pragnienie onych SS. Starego Zakonu
Patriarchoéw; ktorzy goraca chucia od siebie i od przodkéw swych pozadanego w ciele
Mesiasza widzie¢ nie mogac, przynajmniej aby kosci ich w onej $wigtej (po ktdrej na-
$wigtsze nogi jego depta¢ miaty) ziemi potozone by¢ mogly oto tak usilnie (jako czytamy)
starajac>’.

W mohylanskim Trebniku zalecano jednak, by miejsce bezposrednio pod ottarzem
zarezerwowac dla megczennikow. Natomiast ciata 0s6b duchownych ($wieckich jedy-
nie w szczegblnych przypadkach) chowa¢ nalezy w poblizu oltarza, czyli od ambony

4TW Pateryku, na podparcie tej obietnicy, zamieszczono opowie$¢ Symona o mnichu Onisiforze, ktory
powazyt si¢ pochowac w pieczarach Lawry grzesznego mnicha. Wowczas Symonowi miat ukazac si¢ sam
Antoni, by z gniewem zapyta¢ o przyczyng tego postgpowania i przypomnie¢, iz zgodnie ze swoim przy-
rzeczeniem: ,,nie moge przestapi¢ obietnicy mojej, ktoéra wam dalem, iz kazdy tutaj potozony dostapi mi-
losierdzia, chociazby i grzeszny byl”. Pateryk..., s. 174-174. Legenda ta podobnie jak twierdzenie Symona
o niezniszczalnosci cerkwi pieczerskiej i pordwnanie monasteru do morza, ktore odrzuca wszelka zgnili-
zng, czyli opowiesci za§wiadczajace $wigto§¢ Lawry zostaty usunigte z Pateryku przez cenzurg moskiew-
ska (Synod 1759 r.). Za: L. Nodzynska, Wstep, w: Pateryk..., s. 111, przypis 76.

48 Tamze, s. 175.

4 H. Denisowicz, Parergon cudow, s. 305.

30 L. Karpowicz, Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 12.
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i krylosu w glab cerkwi az po tzw. papert, stanowiacy zachodnia czg$¢ przedsion-
ka (prytwor)’!. W nakazie o grzebaniu ciat prawowiernych chrzescijan ustalono, ze
,miejsce pochowku Kaptanskich i kleryckich cial dookota Ottarza, a ludzi [§wieckich]
od Zachodu, Pétnocy i Potudnia na Cmentarzu dookota Cerkwi niech bedzie™2.

Ciato powinno by¢ przede wszystkim ztozone zgodnie z wola samego zmarlego
wypowiedziang jako ultima morientum verba, badz utrwalona w wersji piSmiennej
w formie testamentu. Nagrobki z Teraturgemy A. Kalnofojskiego zawieraly krotkie
wzmianki o pochdwkach zgodnych z zyczeniem??.

Wybor miejsca wiecznego spoczynku wiazal si¢ takze z aktualnym w dobie pole-
miki wyznaniowej argumentem soteriologicznym. Pod koniec wieku XVI i w pierw-
szych dziesigcioleciach wieku XVII przedstawiciele zamoznych rodéw magnackich
na ogo6t chowani byli przez swoich powinowatych bez wzgledu na ich wyznanie
zgodnie z wyrazong wola i konfensja zmarlego. Czasem pomimo przejscia na katoli-
cyzm czy kalwinizm w testamencie proszono o zlozenie ciata obok prawostawnych
rodzicow i przodkow>*. Jednak wzmocniona fala potrydencka idea, iz poza koSciotem
katolickim nie ma zbawienia®®, doprowadzala czasem do umieszczenia doczesnych
szczatkéw o0sob bliskich w miejscu innym niz wskazane przez zmartego, a czasem do
tak dramatycznych wydarzen, jak ekshumacja i powtorny pochowek.

Natomiast z punktu widzenia loséw zmarlego w czasie Paruzji istotne wyda-
walo si¢ by¢ odpowiednie utozenie trumny. Szczegodlnie wazny byt uktad wzdluz
osi wschod—zachod, ktéry pojawil si¢ — zdaniem badaczy — okoto polowy I tys.,
nie tylko pod wplywem liturgii chrzescijanskiej. W ramach tej generalnej zasady
mozna jednak wyodrebni¢ dwa warianty uktadu zwlok, gtowa ku wschodowi badz
ku zachodowi®’. Zapowiedzia przysztego zmartwychwstania byt zalecany w ,,zarza-
dzeniu o grzebaniu cial™® i wyraznie propagowany jako znak zmartwychwstania

31 Eyxonoeion anbo monumocnoss uau mpebnuxy, Kuis 1646, c. 562, k. 542.

52 Tamze, s. 563, k. 543.

33 A. Kalnofojski, TEPATOYPI'HMA (nagrobek XXII), s. 154, 158, 159.

34 H. sIxosenko, Ilapanenvruii ceim. JJocioscenns 3 icmopii yaeneno ma ioeii 6 Yipaini XVI-XVII cm.,
Kuis 2002, c. 28-29.

5 Na ten temat por. np. W. Hryniewicz, Droga ku zatraceniu, w: Veritati et caritati. W stuzbie po-
Jednania, pod redakcja P. Jaskoty, Opole 1992, s. 255-269; M. Melnyk, Spor o zbawienie. Zagadnienia
soteriologiczne w swietle prawostawnych projektow unijnych powstalych w Rzeczpospolitej (koniec XVI
— potowa XVII wieku), Olsztyn 2001.

36 Prawdopodobnie, rozpropagowana gtownie po katolickiej stronie idea ekskluzywizmu soteriolo-
gicznego sklonita fanatyczna katoliczkg¢ Anng Heloizg, corke zmartego w 1603 ksigcia Aleksandra Os-
trogskiego, do sprzeniewierzenia si¢ woli ojca i dokonania aktu powtoérnego (z zachowaniem obrzadku
katolickiego) pochoéwku, ztozonych zgodnie z testamentem w Bohojawlenskiej cerkwi w Ostrogu zwlok,
zmarlego ojca. Pochowano go powtdérnie w 1636 r. w kosciele ojcow dominikanéw w Ostrogu, por.
H. SIxoBenko, Ilapanensruii ceim. [Jocnioxcenns 3 icmopii ysaenens ma ioeii ¢ Ykpaini XVI-XVII cm., Kuis
2002, c. 29.

ST A. Labudda, Liturgia pogrzebu..., s. 63.

8 _Ha BBCTOKB e CIOHLS, a KA Ha He0O 3psiia, JHUeM B 3HaKb B KoBuesb nexaruee MepTBaro
ThJ10, M1aBo0 Kb 3amnanoMb. Horamu xe kb BocTokoMb, sikoke Kb BbckpeceHio BBpOI0 M HaAEKICO
YroTOBaBLIArocs, B Tpo0b BilaraeMb, BOCKpeCEH sl 00pa3b nponucyome”. Ykazv o uunHoms nozpebeHiu
m#Ev [Ipasosbpruxs Xpucmisans, y: Eyxonozion anbo monumociosv unu mpedonuxs, Kui 1646, c. 563,
k. 843.
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w kazaniu®® pochowek gltowa na zachod. Wowczas powstajacy z grobu cztowiek
bedzie mogt w czasie sadu nad ludzko$cia stana¢ obliczem na wschod, patrzac na
powtdrne przyjscie Pana. W Trebniku kijowskim nakazywano ulozenie ciata na
wznak obliczem ku gorze oraz skrzyzowanie rak zmartego na piersi na znak wiary
w Jezusa Ukrzyzowanego:

Tino ymepiiaro B3HaKb, CiECTh, JHIEMb K Topi U pyli KpectaoOpasHo Hamepcexb
CchrOeHi UMyIlee i pyKaxb, WIM Bb Ipo0iXb BJAra€Mb; 3HAMCHAIOIIC; SKO Bb XPHUCTA
Pacmisitaro ycoriii BipoBa, U SIKO B TOM® TiJIi OT TJIiHisl B HETJIIHi€ IPEMiHEHOMb BOCKpECEH]IE
MOJIY4HUTh, U KO BIpHBII €10 pabhb ¢bh HeOCCE HACYID TPSIYIIOMY MIPEACTABb MOKIOHUTHCS,
1 Ha 00Jallixb BhCXHUICHB OyJeTh Ha BO3/yCi Bb cTpiTeHie ['0cmosiHe, a Tak CHUMB BCEr/a
xutu Oyners®.

W kazaniu Piramis wspomniany zostat ponadto zwyczaj ,,ludzi starodawnych”,
ktérzy na znak mitosci do zmarlego wktadali do grobu wykonane ze szlachetnych
metali lub ulepione z wosku serca®!. Unicki kaznodzieja twierdzit, ze ,,Albani do trun
umartych wktadali worki zlota i kadzidta pelne, dajac znac¢ ze jalmuzny i ofiary umar-
tym sa wielce pozyteczne”?. Przyktady te zostaly we wspomnianych tekstach przy-
wotane jedynie jako elementy konstrukcyjne laudacji, ale sam problem umieszczania
rozmaitych przedmiotow w trumnie byl 6wczesnie dyskutowany. Migdzy innymi
P. Mohyta, odpierajac w Lithosie zarzuty K. Sakowicza kierowane pod adresem pra-
woslawnych, ktorzy rzekomo wktadaja zmartym w rece list do $wigtego Piotra®,
stwierdzal, Ze nie sa mu znane takowe praktyki, ,,ale raczej tacinnicy, gdy biskupa
chowaja to do reki prosfore albo oblate mu daja na piers”**.

Osobnym i szeroko podjgtym w XVII-wiecznym pisSmiennictwie zalobnym te-
matem stat si¢ problem wyrazanego tzami smutku po zmartych. Glgbszej refleksji
poddano zwlaszcza znaczenie, istot¢ i miejsce ptaczu w pogrzebowej ceremonii
oraz kwestie zwiazku nadgrobnego ptaczu i zycia wiecznego®. L.zy wywotane tesk-
nota za osoba bliska byly naturalnym przejawem szczerych, gltebokich uczué¢ oso6b
zyjacych wobec umitowanych zmartych. Milos¢ nie podlega bowiem czasowym
ograniczeniom i trwa pomimo fizycznej przemijalnosci czlowieka, dlatego tez ta-

% ,Ha BCXOmb CONHIS TPYMHY 3 yMEpPIbIMb OOEPHYBIIM MOKIANAEMO, BECKPECEHIE €My CIIOCOGOMb
ThIMb ipo3HaMenyroun”. 3. Konucrencekuii, Ominia anbo kazanve na pokosyio namams 6 bo3t Benedbnozo
bBnasxcennoii namamu Omya Enicces (...) Ilnemeneykozo (1625), c. 162.

0 Eyxonoeion anbo monumocnoss uiu mpebnuxs, Kuis 1646, c. 563, k. 843.

1 I1. Tynrano, ITupamuces are6o cmoins 60 GRaNCeHHOU NAMAMU NPECMAEIUAZOCA 8b1COYT 61 bozy
npeeenedHazo e2o munocmu 2ocnoouna omya Uunoxenmia I'uzens (1685), c. 132.

92 A. Dubowicz, Wyprawienie osoby ktérq Bég wzial a na Theatrum $wiata szczesliwie odprawil Jasnie
Wielmozny Jego Mos¢ Pan Janusz Skumin Tyszkiewicz (1642), k. 22 r.- v.

9 Do grobu bywa wsadzana po dzi$ dzief modlitwa utozona przez Teodozego Pieczerskiego na prosbe
Szymona Warega, za: L. Nodzynska, Wstep, w: Pateryk..., s. 130.

% P. Mohyla powotuje si¢ tu na $wiadectwo Bedy Czcigodnego i jego historig¢ ko$ciota angielskiego
(ksigga czwarta); zob. P. Mohyta, AIO0% abo kamien, Kijow 1644, s. 38. A. Labudda potwierdza, iz juz
w $redniowiecznych pochowkach 0sob z wyzszych warstw duchowienstwa w grobach umieszczano naczy-
nia liturgiczne, paramenty i oznaki wladzy kos$cielnej, takie jak pier§cienie i pastoraty. Liturgia pogrzebu...,
s. 64.

% Por. objasnienie drugiego blogostawiefistwa (Blogostawieni, ktorzy placzq ...) w Krotkim katechi-
zmie P. Mohyty: Cobpanie Kopomkou Hayku. O Apmukynax Bipu..., c. 443.
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kich tez — glosit nadgrobny orator — nie nalezato si¢ wstydzi¢. Zachariasz Kopys-
tenski przekonywat nawet wszystkich zebranych na pogrzebie zatobnikow, iz sq to
Izy podobne tym, ktore uronit prorok Jeremiasz nad swoim ludem czy tez Hiob po
$mierci ukochanych synow:

Cnymne Ha Ilorpebaxp miakaru. bo camas mpupokoHass MHJIOCTH JI0 TOTO HAach
T0TSATaE, KOTOPOS TIPUBENA U OHOTO (...) ToBa, sKe KanoBaTh CMEPTH CUHOBb CBOMXb, TIIbI O
TOM BECTB MPUHSBIIN, BCTAID U TIOJPATb IIAaThl CBOM, 8 OCTPBITIIH TOJIOBY Ha 3€MJIIO I1aJTb.
Taxb u lepemia miakan mo6GHEHHBIXH JTHOMIH cBoMX (...) 3aMcTe Nmaayb, peiaaHie
i cine3sl [lorpeboms o3n006aiokpaca, i bory Mmunas mycuka. [ner
TEXb, KO B ITcMB CBATUM BUIUM, BCEX 3allHBIX MY)XKOBB, i BCBXb CIPABEIMBBIXD 3 TOTO
cBbTa 301LIBIXB, [lorpedsl, MOTOMKM HXb JBOMA pedyaMy 0COOIMBE 03100JSIIN: HAPOIb
CH00POMb MHOTHX® JIFOJIEH, TOBTOPE MIaueMbo.

Odejscie osoby bliskiej przejmowato smutkiem rodzing zmartego, jednak ptacz na
pogrzebie uzmystawiat takze wielko$¢ straty, jaka poniosta dana spoteczno$¢ w wyniku
$mierci swojego przedstawiciela, obroncy czy patrona. Obecno$¢ ttumnie zgromadzonych
1 zdjgtych szczerym zalem ludzi wydawata $wiadectwo osobie, ktora odeszta. Stawata sig
manifestacja wdzigcznosci, rodzajem hotdu zlozonego zmartemu w podzigce za dzieto
zycia. W Lamencie po Swiqtobliwie zmarlym (...) Ojcu loannie Wasilewiczu D. Andreje-
wicz wzywal do ptaczu licznie zebranych na pogrzebie braci ,,w duchu”, wiernych, cho-
rych i biednych, dla ktorych zmarty byt pasterzem, opiekunem i dobrodziejem®’.

Natomiast w nagrobku ze zbioru Lutnia Apollinowa uczczona zostata pamig¢ wo-
jewody kijowskiego Adama Kisiela, osoby §wieckiej, dobrego chrzescijanina, czto-
wieka cnotliwego, a przede wszystkim obroncy i wiernego rycerza ojczyzny. Nie-
powetowana strata, wywolana $miercia tak wybitnej osobistosci zycia politycznego
wywotata, zdaniem L. Baranowicza zupetnie naturalne w tej sytuacji tzy:

Tu lezy ktory stawat dobrze w boju,

Z Namiotem swoim, stal rada w pokoju
()

Jasnie Wielmozny Adam z Brusitowa
Kisiel Swietoldycz, byta madra glowa.
()

Kto twe wyliczy Cnoty, kto twe sprawy
Bogu, Ojczyznie, Panu twe ushugi;

% 3, Konucrenchkuii, Kasanve nHa uecmuoms nozpeds O1ancennazo Mydxca, u npeserebrnozo omya
Enicces (1625), c. 113.

¢7 [TnauTe % TyXOBHBIM: BaM CTaIacs yTpara,

Bo mo6oro cBoero no3osuncte bpara.

(...) Ilmaure x, 1 BBl cbiHOBE: L[HOTO YyXKa, rutaure,

Orua cBoero B Jlyxy ciie3aMu ypadTe.

(...) IInaure xano0OHe, 1 BBl OCUPOThIIbIE,

ITraute XOpbIH, ILUIAYTE TKKO 300BIIbIE,

Bam Kopmutens, Jlo6ponkit, oTo yerymnyer

(...) IImaure * BCh yIOMHBIH, CIIE€3bI BEUIMBAITE,

Jo6pomrks cBoero 100poTh BeiomuHaiTe. [{. Anapeesud, Jlamenm no Ceamobauge 3ouiiom, Berebnom
Tocnoouny Omyy loanns Bacunesuuy (1628), c. 263-264.
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Jak wielkie byli niech im zréwna drugi:
(..)

Rownego tobie nienajdzie Ojczyzna,

Ze stusznie ptacze, Kazdy jej to przyzna©s.

Wsrod wzorcowych dla omawianego typu pis$miennictwa biblijnych przyktadow
,,stusznego” placzu najczesciej przywotywane byly: starotestamentowy placz Jozefa
po $mierci Jakuba Patriarchy, ptacz potomkow Jozefa®, trzydziestodniowy ptacz Izra-
ela po Aaronie, czterdziestodniowa zatoba po Mojzeszu’®, smutek po $mierci Samue-
la, Judyty czy tez lament Abrahama po $mierci Sary’!. Podkre$lano takze istotny dla
chrzescijan fakt, ze sam Zbawiciel ptakal po Smierci Lazarza, a wérod optakiwanych
byli pierwszy me¢czennik Szczepan, Apostol Pawet. Placz zostal niejako uswigcony
Izami Marii Magdaleny, a przede wszystkim cierpieniem samej Bogarodzicy ptacza-
cej nad umeczonym ciatem Chrystusa’?,

Smieré ,,nie optakana”, zwlaszcza w czasach prawa, gdy lament stanowit inte-
gralna i przewidziana w rytuale czg$¢ obrzedu pogrzebowego, byta $Smiercia ha-
niebna, przynosita ujme¢ zar6wno imieniu zmartego, jak i1 niestawe i wstyd jego
rodzinie. Brak pogrzebowego placzu wyrazajacego mitos¢ 1 wdzigcznos¢ wobec
zmartego oznaczal, ze cztowiek swoim niegodnym zyciem nie zastuzyl na tzy
i pamie¢ potomnych’?.

%8 .. Baranowicz, Nagrobki Jego Mosci Panu Adamowi Kisielowi (nr 2), k. 496.

%Por.np. ,,3a AHIH JABHBIX, MHOT i THK pbinaiu, /Hax yMepibiM, FOMHBIN clie3b1 BBLTMBaIM. / YMep lakos:
cnessl 3 6onectio Tounny, /IIpe3 cemaecsr aniid, Tpeny, Bch a Beb 3axunu”. [I. Auapeesud, Jiamenm no
Ceamobauge soutnom, Beneonom I'ocnoouny Omyy loanns Bacunesuyy (1628), c. 266; a takze w kazaniu:
2 nanmulocudsHamHIEe 0TI CBOETO, IUIAKAIh HalHUIMbB 0ap30 H 1[ATI0BAIIb €70, HTOTPEOHOC YETHIPACCAT
JIHEl BeJUTyT UX 3BMYal0 OTIPABMBILY, IJIAKAJICS €70 BeCh €rumners cemuecar aneil” . 3. KonucreHcs-
kuil Kaszanve na uecmnomv nozcpebs 6nasxcennazo myosca, u npesenebnozo omya €nicces (1625),
c. 114.

70 ,YMep AapoH: a B Bech Hapoj, HapikaHs, /B TPUALETH JHEX THKKOTO 3aKMBAJl CTOTHAHA. /Ymep
Moiiceii: I3panib, ropko cs cmyaer, /IIpe3 uTblpuaecar aAHii 1361 3 xajneMm Boimyiaer”’. 1. AuapeeBud,
Jlamenm no Cesmobause souinom, Beneonom I'ocnoouny Omyy loann® Bacunesuyy (1628), c. 266; patrz
takze: 3. KonucreHcbkuil, Kasanve Ha yecmuoms nocpeds OnasxceHHazo Myxcd, u npegeiebHo2o omya
Enicces (1625), c. 114.

71 3, Konucrencokuit, Kasanve na wecmioms nozpeds O1asicennazo mysicd, u npeseredrnozo omya
Enicces (1625), c. 114-115; J1. Aunpeeuu, JIamenm no Ceamobnuse souinom, Bereobnom I'ocnoouny Omyy
loann® Bacunesuuy (1628), c. 265-266.

72 3, Konucrencbkuit, Kasanve na uecmuoms nozpeds O1axcennazo Mydxnca, u npeserebrnozo omya
Eniccea (1625), c. 114-115. Bol Matki Bozej w sposob poruszajacy ukazywal jeden z popularnych XII-
-wiecznych kaznodziejow Cyryl Turowski w poetyckim kazaniu Placz Bogarodzicy pod krzyzem. Przy-
pomnijmy, ze homilie Cyryla Turowskiego ,,weszly do zbiorow-antologii, takich jak np. Torzestwennyk
i wraz z utworami najwybitniejszych klasykoéw cerkiewnej sztuki homiletycznej byly przepisywane i czy-
tane jeszcze w wiekach XVII-XVIII”. W. Mokry, Od Iariona do Skoworody. Antologia poezji ukrainskiej
XI-XVIII w., Krakow 1996, s. 127; por. G. Podskalsky, Chrzescijanstwo i literatura teologiczna na Rusi
Kijowskiej (988-1237), Krakow 2000, s. 140.

73 Kaznodzieja przywoluje przyklad starotestamentowego krola judzkiego Jojakima, ktory za swoje
okrucienstwo wobec Judejczykdéw pozbawiony zostat uroczystego pogrzebu z rytuatem krolewskim:

,»Nie beda go optakiwac: /Ach, moj bracie! Ach, siostro. /Nie beda go oplakiwac: /Ach, panie! Ach,
majestacie! /Bedzie miat pogrzeb, jaki si¢ sprawia ostowi: /poza bramami Jerozolimy”. (Jer 22; 18-19)
3. Konucrencekuid, Kazanve Ha uecmuoms noepeds OnaxceHHazo mysxca, u npegenedbnozo omya €nicces
(1625), c. 115. Cyt. za: Biblia Tysiqclecia, Poznah—Warszawa 1995, s. 932.
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W tekstach zatobnych obok jednoznacznie komploracyjnego motywu nawotywania
do ptaczu wystgpowaly zwiazane z nim argumenty konsolacyjne. Za taki nalezatoby
uzna¢ apel o zaprzestanie ptaczu lub tez powsciagnigcie przesadnych lamentow. W ka-
zaniu Szata mowca korzystajac ze stow Eklezjastesa naklanial uczestnikéw ceremonii,
by pohamowali rozpacz i tzy, gdyz $mier¢ to dobro, przynosi bowiem spokdj i wy-
ciszenie po burzliwym ziemskim zyciu™. Wraz z nadejsciem czasow Laski stowa te
nabraly nowej mocy, za$ nadmierny smutek chrze$cijan po odejsciu bliskich pozostawat
w sprzeczno$ci z chrzescijaniska nadzieja na przyszla szcze$liwosé i zycie wieczne™.
Kierowane do zgromadzonych na pogrzebie ludzi pocieszenie w formie bezposredniego
zwrotu o zaprzestanie po$miertnego placzu bylto niejednokrotnie skonstruowane jako
sugestywny monolog osoby zmartej. W Lamencie po $mierci L. Karpowicza zmarty ar-
chimandryta ,,osobiécie” proszac ptaczacych o zaniechanie lamentéw, zapewniat o nie-
poréwnanie lepszym w zestawieniu z ziemska rzeczywistoscia zyciu w zaswiatach’. Ta
wypowiadana zza grobu konsolacja przerodzita si¢ nastgpnie w sugestywna ekshortacje,
w ktorej ojciec naklaniat ptaczacych synéw ,,po duchu” do rozpoczgcia czasu modlitwy
we wlasnej intencji, tak, by ,.krotki bieg pielgrzymstwa” zwienczony zostal ziemska
stawa, a przede wszystkim zyciem w niebieskiej chwale:

ITepecranbTe THX IUIAYOB, TYTH 3aHeXaiiTe,

Jy1i Moilt 1uist cBOET iro6umit okoit naiire.

JlaiiTe >k MOKOH, IpoITy Bac, OOJIBII Ms He TypOyHTe,
Co0i 040, rOJIOBH, YMHCITY HE TICYHTe.

Mene nnakarb, paueii cs 1o bora ynaiite

Ha monutBu 0 cobi, 6uckre 6ir KOPOTKHiA

TyT neNpKrpuMcTBa CBOHOro 30aBEHHUMH CPOJIKH,
Sk o cene i wysmiii, mpu 060€it cnagi,

I HeGecHol i 3eMHOM, MOITIM KOHYHUTS (...)"".

7 1. Crapywmu, [llama scne oceeyonozo knsaxcamu €20 murocmu nana Iniu Cesmononka
Yemeepmencokozo (1641), c. 253.

75 Metropolita A. Bloom o tym zawsze aktualnym problemie pisal: ,,Postepujemy wiasciwie, gdy opla-
kujemy tych, ktérzy odeszli, albowiem to nie powinno byto nastapi¢. Cztowiek zostat pozbawiony zycia
przez zto. Z drugiej jednak strony, mozemy odmowi¢ uznania $mierci za ostatnie stowo, ostatnie wydarze-
nie zycia. Mozemy sig cieszy¢, poniewaz dla niego czy dla niej rozpoczgto sig¢ nowe, bezgranicznie wolne
zycie. I w tym wypadku mozemy ptaka¢ nad soba, nasza bolesna strata i osamotnieniem, ale jednocze$-
nie powinni$my nauczyé sie tego, co powiedziat juz Stary Testament: , Mitos¢, silna jak $mier¢”. Smierc
i rozlgka, w: W drodze ku wiecznosci, Lublin 2004, s. 84.

76 1o To 3a rua4, OGparis, HaiiMuabmas B Bo3i?

1o 3a asiment? 1o 3a ryk? JIuBHO Mi TO# TPBO3i

,,YBH, yBu!” I1o kom T0? ITo KoM TOE TOpE?

3 yer xanocuux? I1o kom ciibo3 06ditoe mope?

3anu no MHi? He ciymine, pociiicbkuit Hapoze,

Hapikaem cruckyem o MoiM oxxozi!

$1-M cs1 cMepTIO Ha XKUBOT HE POBHO JOPOXKUUI

Hapx cBit xytHe oaminuB. M. CMoOTpuubKkui, JIsavenm y céima yoo2ux Ha HcaioCHOE npecmasiexie
ceamobnusazo eocnoouna omys Jleonmisn Kapnosuua (1620), c. 212.

77 Tamze, s. 214
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Jan Zlotousty mowil o naturalnym placzu i ubolewaniu po $mierci krewnych, ze
nie przynosi ono pozytku zmarlym’®. Zacytowany fragment Lamentu przekonuje, ze
Izy pozostajacych przy zyciu bliskich nie tylko nie pomagaly zmartlemu w wedrowce
po zaswiatach, ale nawet — o czym przekonuje takze kolejna prozopopeja — miaty
utrudnia¢ spokojne oddalanie si¢ duszy od ziemi:

I[IpecTanb 10, MaIKOHKO MOSl, IIMEHTOBATH,
I c1603 THIX GOMIIIE HAZIO MHOIO BBLIMBATH,
JonycTy TBJIO MO€E 10 3eMJIH OT/aTH,

B xotopoii 6yny cyna bosxxero uexarn’.

Autor kazania Omilia dostrzegajac zwiazek przesadnej rozpaczy po zmarlym
z samotnoscia duszy w zaswiatach wskazywat na niezwykle istotne wstawiennictwo.
Apel do zyjacych, by poddajac si¢ bélowi i rozpaczy nie zapominali o najistotniejszym
w chwili zgonu wspomaganiu — poprzez modlitwe, jatmuzny i pokutg — duszy zmarle-
g0, zostal wsparty przez Z. Kopystenskiego autorytetem Ztotoustego, ktory dostrzegat
pozytywny wymiar §mierci grzesznika, wraz z ktoéra umiera wszelka niegodziwosé
oraz mozliwo$¢ popelniania ztych uczynkow®,

Autor pracy Materia dla uczynienia podziekowan przy pogrzebie jakiegos zacne-
go czlowieka zalecal, aby przestrzega¢ zatobnikéw przed nadmiernym ptaczem po
zmartym, tak, by nie przerodzit si¢ on w bunt przeciw woli Boga. Nalezato pamigtac,
ze wszystkim, ,.ktorzy si¢ narodzili trzeba umrze¢”, wige tzy powinny by¢ raczej wy-
razem smutku i zadumy nad $miertelnoscia cztowieka. Kasjan Sakowicz radzit nawet,
zeby ku zawstydzeniu chrzescijan przywotywac postawy wobec $mierci takich, nie
posiadajacych przeciez nadziei na zbawienie, bohateréw starozytnosci, jak Telamon
czy Perykles. Znosili oni m¢znie odejscie bliskich, stanowia zatem takze dla chrzes-
cijan wzor pokory wobec przeznaczonego czowiekowi losu®!.

78 Za: N. Vasiliadis, Misterium smierci, Biatystok 2005, s. 276.

7 K. CaxoBud, Bspws na scanocuviii nozped 3aynozo Powyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 238.

80 XoTs1 TeXKb, MOBUTH, TPBIIHUKD 3 CEr0 CBBTA YCTYNHIb, i JUIATOTO PUCTOUTH PAIOBATHCS, HKE
cs1 mepechkibl Tpbxu, i 10 31octH Ooneilt He MpuAaTb, ¥ BEUIyT CHJIbI OHOMY IIOMAaratd He Cle3aMH,
ane MonutBamu, i [Ipo3damu, a it SAnmyxuamu u Odbpamu”. 3. Konucrencskuid, Ominia anbo kasanve
Ha pokosyio namame 6 bo3t Benebnozo Bnascennoti namamu Omya €Enicces (...) [Inemeneyrozo (1625),
¢. 152. Ztotousty pisat: ,,Czy ptaczemy i bolejemy dlatego, ze odchodzacy od nas byt ztym czlowiekiem?
Za to przeciez nalezatoby podzigkowa¢ Bogu — ze $mier¢ przerwala marsz tego cztowieka droga zta. A czy
placzemy dlatego, ze odchodzacy byt dobrym i cierpliwym cztowiekiem? Tym bardziej nalezy sig cieszy¢,
bo zostat on wezwany przez Pana, by zlo nie znieprawilo jego nastawienia, [by] faisz nie zwiodt jego du-
szy (Mdr 4,11). Przeszedt teraz tam, gdzie nie ma juz takiego niebezpieczenstwa”. Cyt. za: N. Vasiliadis,
Misterium smierci, s. 277-278.

81 _He x04y TyTb BCIHOMHHATH MHOTO IIPHKI&AOBb JIOAEH MOTaHCKHXb, KOTOPHIM BBPOIO
IPaBIUBOIO SIKO MBI OCBBUEHBI HEe OBIBIIM, H HaABH O 3bMEPTBBIXH BCTAHIO H HNPHUIUIOMb JKHBOTH HE
MBBIIH, €IHAKD Bb OIUIAKOBAHBIO CMEPTU CBOMXD MpiaTenell MBPHI He MPEXOOHIH, a100 Manocs IITO
u ¢pacoBanu. TensiMoHa (...) KOTOPBI B3SBIIM BIBAOMOCTh O CMEPTH ChIHA CBOETO PEKIIb, BBIaleMb
skeMb CmeprenHoro beurs 3poauns.(...) Jlsnena (...) Krasl el 03HaHMEHO )K€ ChIHD €M Ha BOMHD ObLIb
3a0uThIid, Myxeckumb cepanemMs ornoBbabiaa: nsToroMb €ro, MOBUTh 3pojuiia, adbl ObUIb KOTOPBIH
OBl 32 oliun3Hy cMepTh 11 oaHsuIe”. K. CakoBuu, Mamepia 0ns yuuneHs noosakoeams npu nocpeds ako2o
3aynoeo unogexa (1622), c. 44-45.
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Z rozwazan nad istota ptaczu wylania si¢ my$l o zbawiennych tzach, ktére przy-
nosza ogromny pozytek, przede wszystkim cztowiekowi, ktory ptacze. Uswigcony
tradycja lament pogrzebowy powinien przerodzi¢ si¢ w znacznie dojrzalszy placz
nad soba, zgodny z wzorem danym przez Chrystusa zgromadzonym pod krzyzem
ptaczkom. Czlowiek patrzac na $mier¢ innych winien pamigta¢ o wlasnej marnosci,
grzeszno$ci i rozpoczaé 1zy zalu i pokuty®?.

Bogdan Rok, badacz postaw wobec §mierci w kulturze staropolskiej, stwierdzit,
ze we wszystkich konfesjach chrze$cijanskich ,,czas pogrzebu wykorzystywany byt
do propagowania doktryny religijnej i poglgbiania religijno$ci”’. Byt to ,,czas spe-
cjalnego napiecia”, ktory mogt sprzyja¢ ,nalezytemu odbiorowi tych pouczen®.
W ten sposéb okoliczno$¢ pochéwku czy tez msza zatobno-wspominkowa mogta sta¢
si¢ niezwykle istotnym, tym bardziej ze pierwszym dla przywiazanego do doczesno-
$ci cztowieka impulsem do rozpoczecia wlasnych przygotowan do dobrej wieczno-
$ci®*. Jak wyrazil to badacz misterium $mierci, cztowiek, ktory ,,uwaznie wshucha sig
w stowa pokutnych piesni Obrzadku, otrzyma gleboka pociechg i pozyteczna nauke.
Przeciez Obrzadek pogrzebowy nie tylko daje mozliwo§¢ wyrazenia naszej mitoSci
do zmartego blizniego, ale stwarza tez okazj¢, aby uczyni¢ z zalu zZrodlo dobrego
myslenia, jak naucza §w. Grzegorz Teolog. Gdy wglebiamy si¢ we wznioste stowa
Obrzadku pogrzebowego, dusza nasza oczyszcza si¢ przez skruche, serce migknie
i goraco modlimy si¢ o wybaczenie oraz pokdj dla tego, ktory przeszedt do zycia
pozagrobowego. A takze i my, zywi, napetniamy si¢ zdecydowaniem, by przezy¢ po-
zostawiony nam czas ze skrucha i poboznie, oddajac si¢ Chrystusowi Bogu™®.

Zachariasz Kopysteniski w pierwszym rozdziale kazania na rocznicg $mierci ojca
Elizeusza, zachgcajac wiernych do czgstego i wykraczajacego daleko poza sam po-
grzeb praktykowania modlitw w intencji dusz os6b zmartych, objasnit krotko geneze
i rozwo6j idei wstawiennictwa. Powotujac si¢ na Jana z Damaszku (VII-VIII w.), ka-
znodzieja wskazywal na apostotéw — pierwszych propagatoréw nauk o potrzebie
modlitwy i sprawowania pamiatek po zmarlych®®. Przyznat jednak, ze wzoru nalezy

82 Jak stusznie zauwazyl B. Rok: ,,Okres zaloby po stracie bliskich lub znajomych wykorzystywany
byt do réznego rodzaju pouczen dotyczacych $mierci. W szczegdlny sposob porusza ten problem Erazm
z Rotterdamu, uznajac smutek w czasie uroczystosci pogrzebowych za zgodny z natura. Sktania¢ on powi-
nien do rozmys$lan nad sadem ostatecznym i poprawa swojego zycia. Ze szczesciem dla siebie dajq upust
zalosci ludzie, ktorzy oplakujq obcq Smier¢ ciata tak, jakby rozpaczali sami nad sobq — moralizuje wielki
humanista w swoim Przygotowaniu do smierci”. B. Rok, Czlowiek wobec Smierci w kulturze staropolskiej,
Wroctaw 1995, s. 64.

83 B. Rok, Czlowiek wobec Smierci..., s. 72.

8¢ Anonimowy autor Placzu zamykajac cze$¢ komploracyjna namawial zasmuconych odejsciem Ze-
liborskiego, by juz zaprzestali lamentowa¢ nad zmarlym i skupili swa uwagg na sobie, szukajac w we
wilasnej duszy powodow do ptaczu:

,,CityiHe Ham 1iady u JIssMeHTy 3aHexaru, /A Ha cebe cs cambIX HbIHB 003uparu. /Eciu cripas miauy
TOIHBIX B c00h HE MaeMo, /[[y1st KOTpBIX cs1 M yMUpaTH JigkaeMo”. [1liau anvbo aamenm no 3ecmio 3 c6ma
cezo, 8BYHOU namamu 2o0Hozo I puzopia JKenubopckoeo (1615), c. 170.

85 N. Vasiliadis, Misterium Smierci, s. 326.

8 Tamze, s. 150. Kaznodzieja przywoluje tu fragment epilogu pierwszego listu Jana Apostota pt. War-
tos¢ i skutecznos¢ modlitw a grzesznicy: ,,Jesli kto$ spostrzeze, ze brat popetnia grzech, ktdry nie sprowadza
$mierci, niech si¢ modli, a przywroci mu zycie” (1 J 5; 16). Cyt. za: Biblia Tysigclecia, s. 1391.
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szuka¢ w czasach prawa, gdy ,,corki izraelskie cztery dni w roku schodzac si¢ placz
i lament odprawialy (...) co jesli by nie bylo pobozne i potrzebne nie byloby przez
prawo przyjete”¥”. Przypominat takze, wspierajac si¢ autorytetem Cyryla Aleksan-
dryjskiego oraz orzeczeniami piato-szostego Powszechnego Soboru w Konstanty-
nopolu®®, ze juz w pierwszym wieku po narodzinach Chrystusa, Jakub, syn Alfeusza,
zwany ,bratem Pana”, jako glowa grupy hebrajskiej w Jerozolimie mial napisaé
liturgie zawierajaca modlitwy za zmartych®. Kijowski Euchologion wspominat takze
innych tworcow starozytnych liturgii. W cze$ci zatytutowanej Nauczanie o pamieci
za zmarlych czytamy, ze ,.$wiety Kosciot przyjat to od $wigtych apostolow wraz
z innymi przekazami, aby modli¢ si¢ za zmartych oraz sktada¢ ofiary, i od tamtego
czasu az po dzien dzisiejszy strzeze tego i strzec bedzie az do konca $wiata. Ze jest to
prawdziwe przykazanie apostolskie, §wiadczy Swigta Liturgia §wietego Jakuba, brata
Pana naszego, Ewangelisty Marka i Klemensa papieza rzymskiego, ktora Piotrowa
si¢ nazywa, wspomina si¢ w nich o zmartych i o modlitwach za nich”®. Kaznodzieja
zwrocit uwage na fakt, ze w IV wieku Bazyli Wielki, arcybiskup Cezarei dokonat
skrocenia wspomnianej liturgii §w. Jakuba i nakazat juz po ofierze Ciata i Krwi Chrys-
tusa czynié¢ nastepujaca modlitwe za zmartych®':

IMomsiau ['ocomu BCBXb MPEXk/Ie YCOMIIUXD B HAZICKIU BOCKPECCHIA )KUBOTA BEYHATO
(...). Ha MBcTh cBBTIB MIexe OTOBKE Mevanb W Bh3JIbIXaHIE YIMOKOW MXb Boxe Halllb.
U ynokoii uxb ugbike NIpUCHILAETb CBBTH JIMILIA TBOET0 2.

87 Z. Kopystenski wspomina takze ,,pigkny i szlachetny” czyn Judy Machabejczyka, ktory z mysla
o zmartwychwstaniu zabitych zotnierzy postat do Jerozolimy ok. 2 tys. drachm, aby zlozono ofiarg za
grzech (2 Mch, 43-44). Owminia anbo kasanve na pokogyto namsams 6 bo3E Benebnozo braxcennoil namamu
Omya Enicces (...) [Inemeneyxoeo (1625), c. 149. Por. takze Eyxonocion anboo monumocnoss unu mpeoHuKs,
Kuis 1646, c. 755-756, k. 835-836.

88 Byt to tzw. sobor in Trullo albo Trullanum (691-692), od sali koputowej patacu cesarskiego Trul-
los w Konstantynopolu, nazywany Quinisextum czyli sobor piato-szosty, poniewaz postrzegal on siebie
jako dodatek do piatego i szostego soboru ekumenicznego. Jego ekumeniczno$¢ byta wedtug badacza od
poczatku zamierzona, zostal nan zaproszony papiez, cho¢ ostatecznie papiescy legaci nie wzigli udziatu
w obradach. Sobdr uregulowat w wielu punktach praktyke prawna Kosciota wschodniego. K. Schatz, So-
bory Powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciota, przektad Jerzego Zakrzewskiego, Krakow 2001,
s. 82, 83. O sporach wokdt uznania tego soboru za powszechny, zob. M. Starowieyski, Sobory Kosciota
niepodzielonego, Tarnow 1994, s. 108-109

8 3, KonmcreHnchkuii, Ouminia aibo xasanve na pokosyio namamo 6 BosB Benebnozo Bradicennoi
namamu Omya Eniccea (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 150. Tradycja glosi, ze $w. Jakub opracowat pier-
wsza $w. liturgig bezposrednio wedtug wskazoéwek Jezusa, byta ona odprawiana w kosciele jerozolimskim
do IV w., a w kosciele prawostawnym odprawiana jest raz w roku w dniu §wigta Jakuba Jerozolimskiego.
K. Bondaruk, Nauka o nabozenstwach prawostawnych, Biatystok 1987, 82-83. Por. tekst liturgii w: Bo-
ska Liturgia swietego Jakuba Apostola, Brata Panskiego, w: Liturgie Kosciola prawostawnego, thumaczyt
H. Paprocki, Krakéw 2003, s. 171-213.

% Nauczanie o pamigci za zmartych, w: Kazania i komentarze..., s. 109-110; Eyxonozion an6o
Monumocnoss unu mpebrnuxv, Kuis 1646, c. 756-757, k. 836-837.

o1 3, KonucreHnchkuii, Ouminia aibo xasanve na pokosyio namamo 6 BosB Benebnozo Bradicennoi
namamu Omya Enicces (...) Ilnemeneykozo (1625), c. 151. Por. Boska Liturgia Swietego ojca naszego
Bazylego Wielkiego, w: Liturgie Kosciola prawostawnego, s. 139-169.

92 Tamze, s. 152.
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W kazaniu zatobnym odnotowano takze wktad Jana Chryzostoma (IV-V) — krze-
wiciela idei wstawiennictwa, ktory w homilii komentujacej list do Filipian pisal,
iz ,,niedaremnie apostotowie uprawomocnili w sakramencie Eucharystii pamigé¢
o zmarlych, widzac w tym potrzebe i korzy$¢”®?, Zlotousty miat przyczynié¢ sie
réowniez do rozszerzenia modlitw za zmartymi, umieszczajac odpowiednie formuty
blagalne w wielu miejscach Stuzby Bozej®*. Modlitwy te odmawiano trzykrotnie
podczas sprawowania liturgii: w czasie Proskomidii, czyli czg$ci wstepnej przy-
gotowujacej chleb i wino do sakramentu Eucharystii, podczas Ektenii, czyli przed
przeniesieniem dardw i wreszcie po ich poswieceniu i ofiarowaniu®. Wspomniany
Ojciec Grecki nawotywal takze do powsciagania nadmiernych ptaczéw i lamentow
po zmartym, zapewniajac jednoczesnie, ze jedyna skuteczng pomoc duszom przy-
nosza szczere Modlitwy, Pro$by, Jalmuzny i Ofiary®®. Przypominat przy tym, ze
,»WSZyscy jestesmy jedno ciato”, dlatego tez powinnismy wspomagac si¢ w dziele
oczyszczania z grzechu:

X014 TeXb (...) TPBIIHUKD 3 Cero cBbra yCTynuIb, i JUIATOTO MPUCTOUTS (...) BEAIYT
CHJIBI OHOMY IOMaratd He cie3amu, ane Monutsamu, i [Ipo3bamu, a it SAnmyxHamu u
OdBpami (...) He nenBMbrkecs Tepl TOMOYh IPUHOCUTH THIMB KOTOPIH 3bIIIUIH, U 32 HUXb
oBpoBaTy MONMUTBEL. AGOBEMB MOCHOIUTOE BCEro cBBTa MPEIOKEHO ECTD OLIBCTHIIHUILE.
Jlnst Toro 3 yhHOCTIO 3a BeCh CBBTH MONUMBCS TOTABI, U3 MyUCHUKAMHU UXb Ha3bIBAEMM,
3 UCOOBBIHUKAMHU, U IepeﬂMI/IZ a00BBMb €IHO THBIO €CTECMBbI BCH, XOTh TO WIOHKH HaJ
YJIOHKHU CYTb SICHBHIIIN, U MOXKHAs €CTh peYb 30BCBXb CTOPOHD NIPOLIECHI€ UMb 3€JHATH, OT
MOJIMTOBS OT J]apOBb KOTOPBIUCS 32 HUXBb 0QBpyroTs 7.

Cho¢ nabozenstwa wspominkowe i modlitwy za zmartych odprawia¢ mégt , . kazdy
o jakiejkolwiek porze dnia”, to jednak, jak nauczat orator, od zarania chrzescijanstwa
krystalizowato si¢ pojecie czasu szczegdlnie odpowiedniego na ofiary i modlitwy
wstawiennicze. Te ugruntowane w tradycji Kosciota czasy, nie bez powodu opisane
sa w Cerkiewnym Ustawie (gr. Typikon)®3, ksiedze porzadkujacej zasady ich odpra-
wiania®,

% Nauczanie o pamigci za zmarlych, s. 111; Eyxonozion anbo momumocnoss uiu mpeonuxs, Kuis
1646, c. 758, k. 838. O Eucharystii, ktora jest zarowno sakramentem, jak i ofiarg S. Kosséw pisat, iz jest
,»pozyteczna wszystkim ludziom, tak zywym jak i umartym, albowiem mowi Cyryl Jerozolimski tymi sto-
wy: przy tej przebtagalnej ofierze, prosimy Pana Boga o powszechny cerkiewny pokdj (...) i za wszystkich
pomocy potrzebujacych”. Juoackanisa anebo Hayka o maiinax yepkoeHux 6 nocnoaumocmi, ¢. 219; por.
Cobpanie Kopomkoti Hayku..., c. 414, 416.

% 3. KonmcreHnchkuii, Ouminia arbo xasanve na pokosyio namamo 6 Bosb Benebnozo Brasicennoi
namamu Omya €nicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 151.

%5 Na temat miejsc w liturgii, kiedy kaptan wspomina zmarlych patrz: M. Smotrycki, @PHNOX ...,
s. 190.

% 3, KonucreHchkuii, Ouminia aibo xasanve na pokosyio namams 6 Bosb Benebnozo Brasicennoi
namamu Omya €nicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 152.

97 Tamze, s. 152-153.

% Por. O. Narbutt, Historia i typologia ksiqg liturgicznych bizantyhsko-stowianskich. Zagadnienie
identyfikacji wedlug kryterium tresciowego, Warszawa 1979, s. 64.

% 3. Konucrenchknii, Ouminia arbo xasanve na pokosyio namamos 6 Bosb Benebnozo Brasicennoi
namamu Omya €nicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 158.
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W Kanonach Apostolskich'® zamieszczone zostaly ustalenia co do modlitw prze-
btagalnych w intencji dusz na trzeci, dziewiaty oraz czterdziesty dzien po oddzieleniu
duszy od ciata oraz w rocznice $mierci czlowieka!'®!. Wymienione dni pamigci po
zmartych odpowiadaty zgodnie z wyjasnieniami zawartymi w synaksarionie soboty
miegsopustnej kolejnym etapom degradacji ciata osoby zmartej'?2. Jednak w omawia-
nym przez nas typie piSmiennictwa wyznaczone wtasnie na 3, 9 1 40 dzien po zgonie
wspominki posiadaly glebsza, duchowa symbolike. Byta ona zakorzeniona w mysli
eschatologicznej, a taczac si¢ w sposob nierozerwalny z przekonaniem o wplywie
zycia ziemskiego na losy pozagrobowe, ukazywata wiarg¢ w niegasnaca moc mitosci,
ktora nie konczy si¢ wraz ze $Smiercia osoby bliskiej i przejawia w bardzo istotnych
dla duszy ofiarach i modlitwach.

Modlitwy wspominkowe trzeciego dnia po $mierci cztowieka ,,odprawia si¢
na znak wiary zmartego w Chrystusa zmartwychwstatego na trzeci dzien (jak
moéwia o tym apostolowie) oraz w swoje zmartwychwstanie w czasie powtorne-
go przyjscia Chrystusa (...). Po drugie, za§wiadcza, ze zmarly zachowywat trzy
cnoty boskie, na ktorych oparte jest cate chrze$cijanskie zbawienie, czyli: wiare
w Jedynego Boga w Swigtej Trojcy stawionego (bez ktorej nikt nie ujrzy Boga)
w jedynym $§wigtym Kosciele Apostolskim, w ktérego tonie cierpliwie i wytrwale
wystat az do swego ostatniego tchnienia; nadzieje, ktora przez cate swe zycie
wyrazat w modlitwach, a odchodzac z tego $wiata z cala ufnoscia ztozyt w Bogu,
w ktorego wierzyt; milosé do najblizszego ponad wszystko Boga, ktorego umito-
wal jak siebie samego”!%,

Archimandryta pieczerski objasniajac sens sprawowania pamiatek po zmar-
lych podawat jednak o wiele obszerniejsza interpretacj¢ zwyczaju wypominkow

100 Jest to ,,wczesny zbidr 85 regut dyscyplinarnych, ktory w pierwszej potowie IV wieku stanowit
standardowy tekst kanoniczny w Syrii. Jego tres¢ pod wieloma wzgledami odzwierciedla praktyki okresu
przednicejskiego” (pierwszy Sobor Powszechny 325 1. ), ale ,,z pewno$cia nie ma genezy autentycznie apo-
stolskiej”. Krotszy zbior (50 kanonéw) rozpowszechnit si¢ na Zachodzie, natomiast wprowadzenie calej
serii 85 kanonow do kanonicznego prawa Kosciota Konstantynopolitaniskiego byto dzietem patriarchy Jana
III Scholastyka (565-577) i zostato zaaprobowane przez Sobor in Trullo (692). ,,R6znica migdzy krotszym
i dluzszym zbiorem odegra pewna rolg w polemikach migdzy grekami a tacinnikami”. J. Meyendorft,
Teologia bizantyjska, s. 103-104.

01 Anocmonwevki Tlocmanosu mopy4aioTh, 06 3a MOMEPIHX MOMMTUCH 3-T0, 9-r0 i 40-ro aHs
Tmicis IXHBOT CMEpPTH, sK 1ie Hakasye naBHs Tpaguuis’. 0. 5. Karpiit, boocecmeenna nimypeia-oocepeno
cesmocmu, Topouto—Hro-Mopk—JIbsis 2001, ¢. 103.

102W Synaksarionie migsopustnej soboty Triodonu Postego zawarte jest wyja$nienie, iz trzeciego dnia
zmienia si¢ oblicze zmartego, dziewiatego dnia niemal cale ciato za wyjatkiem serca ulega rozktadowi, za$
dzien czterdziesty jest czasem ostatecznego rozktadu serca. Karpiit FO. 51, Iisuaii ceiii 06ps0, Hero-Hopk
—Pum 1982, 64-65; por. Abemxa xpucmusincvroi Hayku i 06pady, IBano-Opankisebk 2002, c. 228.

193 Nauczanie o pamieci za zmartych, s. 119; Eyxonozion an6o monumocioss uiu mpebnuxs, Kuis
1646, c. 766, k. 846. Wspoltczesnie A. Bloom o trzydniowych wzmozonych modlitwach pisze: ,,Wedlug
tradycji prawostawnej, przez pierwsze trzy dni po $mierci, dusza zmarlego czy zmartej pozostaje na ziemi
odwiedzajac znane jej miejsca, przywotujac na pamig¢ wszystko, co przezyta; wszystko po to, aby mogta
opusci¢ ziemig i stana¢ przed Bogiem z calym bagazem swych wspomnien. Przeto w ciagu tych trzech
dni okazujemy zmarlym szczegdlna troskg. Zanoszone sa modlitwy, sprawowane sa panachidy, a nasze
mysli skupiaja si¢ na tym wszystkim co taczylo nas z osoba, ktéra odeszta. My tez mamy swoja rolg do
spelnienia — musimy rozsupla¢ wezly nagromadzone w naszych duszach”. Smieré i rozlqka, w: W drodze
ku wiecznosci, Lublin 2004, s. 100-101.
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w tym dniu. Liczba trzy, podobnie jak zostalo to objasnione w Trebniku, ozna-
czata chrzest zmartego w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego, wskazywata na
pielggnowane przez niego trzy cnoty teologiczne: wiarg, nadziej¢ i mito$¢; ale
byla tez znakiem poszanowania rodzicow, symbolem ,,citomudria”!® oraz skrom-
nos$ci wobec otoczenia. Stojac wreszcie na stanowisku rozpropagowanego przez
apostota Pawta, a nastepnie Ojcéw Greckich trychotomizmu ontycznej zasady
cztowieka!®®, autor Omilii wyrazil przekonanie, ze zmarty oczyscit z grzechu za-
rowno cialo, duszg, jak i ducha, bowiem grzeszyly one w zyciu doczesnym po-
spotu:

Tperunsl (...) JSTOTO OTIPABYEM® (...) YOKb TOTH 4eJIOBBKE KATOPBIACS MPECTaBUIIb (...)
B )KUBOTH CBOEM 33aXOBaJIb TPH ITHOTHI, MIOIIAHOBAHE UJIC IO POJMYOBD, ITBIOMY/IpI€ HUIIe 10
camoro cebe, CKpOMHOCTh WJIE JI0 ONMKHUX, U Tak aObl 3aT0 MIJIOCEPIs 1 Jacku Boxkiei
nJoctynuib (..). He MeHIIas eme Toixb TPETUHD U OBIIEM HAOIDKINAS HalIeH MOBS, U Tast
MpUYKHA, abbl TOTO 30ILIOTO YOJOBEKA Mpe3 Halrh ThIM MOJUTBBI TPETENCHHBIM TPOSKAE
I'BIACTBO, TEJIECHOE, MOBIIIO, IYIICBHOE, M TyXOBHOE ObUIO ouuIeHO. [ToHEBakh OOBBM
TBIIO U Iylla M JyXb TIOCTIONy TPBIIUIEL... %

Kaznodzieja, przywotujac antycznych autorow Ajschylosa i Owidiusza, przypo-
minatl, ze niegdy$ Grecy i Rzymianie mieli w zwyczaju $wigtowac dziewiaty dzien
po $mierci czlowieka organizujac tzw. nowendalia!®’. Cerkiew takze zaleca modli-
twy w dziewiaty dzien po zgonie, lecz po to, by czlowiek za przyczyna dziewigciu
anielskich chorow otrzymat wieczny ,,wraz ze §wietymi” odpoczynek!%®,

Kolejnym waznym dniem modlitw wstawienniczych byl nazywany sorokous-
tem!% dzief czterdziesty po odtaczeniu duszy od ciata. Nazwa sorokoust (czterdziesci
ust) wskazywata, na sprawowana przez czterdziestu duchownych ofiarg, ale mogtly

104 Tradycja bizantyjskiego hezychazmu (...) podkre$lata scalajaca rolg serca w ludzkim poznaniu.
Glosita, ze poznanie integralne dokonuje si¢ przez zespolenie inteligencji i serca, ze przybiera postac przej-
rzystej, czystej integralnosci zgodnej z madroscia (cetomudrie, sophrosyne). (...) Zstgpienie umyshu do
serca ma dobroczynny wplyw dla obydwu, jest ocaleniem zaréwno dla inteligencji jak i dla serca. Trzeba
wowczas mowic o nich jak o jednej duchowej zdolnosci umysfo-serca. Umyst kontemplatywny i madro$-
ciowy obdarzony jest wyczuwaniem Boga, Jego pigkna i tajemnicy w stworzeniach”. W. Hryniewicz, Na
drodze pojednania. Medytacje ekumeniczne, Warszawa 1998, s. 58.

105 W I-V w. w filozofii zmagaty si¢ koncepcje dychotomiczna z trychotomiczng twierdzaca, ze poza
cialem i dusza czlowiek posiada jeszcze sktadnik najwyzszy: pneumg. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii,
t. I, s. 206; patrz hasto: anTpomnonoris 6i6nilina Y: Abemka xpucmusncokoi Hayku i oopaody, ¢. 22-23; por.
takze K. Ware, Czlowiek jako cialo, dusza i duch, w: tenze, Prawostawna droga, s. 51-52.

106 3 Konmcrencekuii, Ominia anbo xasamve na poxogyio namsmv 6 bosb Beneonozo Bradicenno
namamu Omya €nicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 160.

107 Tamze. By¢ moze chodzi o zwyczaj wspominek zmarlych w Nony, czyli na dziewiaty dziefi przed
Idami. Por. J. Pudliszewski, Prywatne uroczystosci nagrobne w swietle epitafiow lacinskich w okresie
wezesnego Cesarstwa Rrzymskiego, Gdansk 1997, s. 64; por. takze Nauczanie o pamieci za zmartych,
s. 119; Eyxonozion anoo monumocnoss unu mpedoHuxs, Kuis 1646,c. 766, k. 846.

108 3. Konmcrencokuii, Ominia anbo xasamve na poxogyio namsamv 6 bosb Beneonozo Bradicenno
namamu Omya €Enicces (...) I[lnemeneykozo (1625), c. 160; por. takze Nauczanie o pamieci za zmartych,
s. 119; Eyxonozion anbo monumocioss unu mpedoruxs, Kuis 1646, c. 766, k. 846.

109 Sorokoust okre$lany bywa takze jako: sorokowyny, soroczyny, czotyrydesjatyny; por. Croenux
yeproeHo 06psdosoi mepminonoeii, onpamoBanus Haranis [Typsesa, JIsgis 2001, c. 122.
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to by¢ takze nabozefstwa zamdéwione w czterdziestu cerkwiach réwnocze$nie lub
tez stuzby odprawiane przez czterdziesci dni od dnia $mierci osoby wspominanej
w modlitwie!?,

W Omilii motywacja byta obszerniejsza. Czterdziestka zostata ukazana jako licz-
ba $wigta, napelniona glebia zakorzenionej w tradycji biblijnej prawdy o zblizaniu si¢
cztowieka do Boga'!l. Autor kazania przypominal, ze czterdzieSci dni trwat potop,
Mojzesz pozostawal na gorze Synaj czterdziesci dni i nocy, tylez dni w obyczaju
zydowskim oczyszczala si¢ niewiasta po urodzeniu niemowlgcia. Czterdziesci dni
i nocy trwata wedrowka Eliasza do géry Horeb, byt to tez czas postu Chrystusa na
pustyni, oraz okres Jego pobytu na ziemi po zmartwychwstaniu''?. Liczba czterdzie-
$ci niezwykle czesto obecna na stronach Pisma Swietego niemal zawsze wskazywata
na czas pokuty, postu i modlitwy albo kary''3, dlatego tez ta ,,jawnie $wigta” liczba
symbolizuje proces oczyszczania si¢ z grzechow.

Oto sixo nuuba Tas sIBHE CBsITasi OWia K OYHMILICHIOCS 3 IPBXOB M K MPUTOTOBAHIOCS
J1o npuHATA Jacku boxei (...) xyma ymepioro npe3 40 roxb 1HBH U HOY{H B CTpalllHOMB
Oyly4HM HCIBITaHIM, IOKb TEXb 32 THIMM HAlIUMHM YOTBIPAECATHBIMH HPUHOCAMH
U MOJNUTBaMH 3BBTXKUIA Bpara, U cuirb €ro yobria, a nacky bosckyro 1oxb onmnania,
U B TI0KOH M Ha MBclie yrbxu BupoBaxkena''4,

Jak wida¢ z powyzszego fragmentu, sorokoust byl niezwykle wazny rowniez ze
wzgledu na spopularyzowana, zwlaszcza w literaturze apokryficznej, czterdziesto-
dniowa wedrowke duszy przed tron Panski''>.

Rocznicowe nabozenstwo wspominkowe za dusze zmartych nie zostato co praw-
da wspomniane w mohylanskim Trebniku, ale, jak podaje Z. Kopystenski, tzw. ,,ro-
czyny”, podobnie jak wymienione wyzej modlitwy na trzeci, dziewiaty i czterdziesty

110 10 4. Karpiii, [Tisuail..., c. 66. Zgodnie z zawartym w Trebniku (1646) zaleceniem kanonu 66
soboru kijowskiego o pogrzebie oséb duchownych i pamiatkach po nich, sorokoust jawi si¢ jako okres 40-
-dniowych modlitw i nabozenstw w intencji zmartego, ktore odprawiane sa bez pobierania optat: ,,Ciryx0y
Boxito Ha nmorpeds coOOpHE CITyKHUTH, U 3apa3 MEXHU CBALICHHUKaMu Bb Beel [IpoTonomniit, Tak CiryxObt
bosxie po3abauty, sxebbl gockoHane COPOKOYCTH BBILIOND, @ TO Oe3 BIIEISIKONH HArOpoAbl OT yMEPIIOro
M030CTAJIBIX MOBUHHBIX, AapMO OBITH Ma€Ts. (...) [lamsTaroun Hato, e ko XO0ThJIM Obl a0bI UM JIpyTi€ O
CMEPTH TYIO I0YECTh YUHUIN, TAK U OHHU APYTHMb YHHUTH MAIOTD”. Eyxon02ion anbo Moaumociogs uiu
mpebHuxs, Kuis 1646, c. 671, k. 751.

1 CopokoBasi anfo YeTHIpIECATHAS JTMU0a MAETh BEJIMKYIO CBOIO MOYECTh M 3ambueHe B [lucmb
Castomb”. 3. Komcrencskuid, Ominia anbo kazanve na poxosyio namsame 6 boss Benebnoeo bnascenroil
namamu Omya €Enicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 161.

12 Tamze.

113 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, s. 53. Por. czternascie wyszczegolnionych na pod-
stawie Biblii momentdéw odnoszacych si¢ do ,,czasu pokuty, oczyszczenia, odrodzenia si¢ do nowego zy-
cia, oczekiwania, przygotowania, zakonczenia cyklu” w: H. Paprocki, Biblijne podstawy postu, ,,EAIIIZ.
Czasopismo teologiczne Katedry Teologii Prawostawnej Uniwersytetu w Biatymstoku”, rocznik V (XVI),
zeszyt 7-8 (20-21), Biatystok 2003, s. 10.

114 3, Konucrenceknii, Ominia anbo xasamve na poxogyio namsmv 6 bosb Benebnozo Bradicenio
namamu Omya €Enicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 161.

115 Por. rozdziat Miedzy niebem i piektem (s. 127-141). K. Ware pisze, iz wigz jednoczaca zywych
i umartych odczuwana jest przez prawostawnych chrzescijan jako szczegdlnie silna w ciagu czterdziestu dni
po $mierci bliskiego, w tym czasie pomigdzy tymi dwoma §wiatami rozposciera si¢ bardzo delikatna zastona”.
,-Pojdz radosnie”: Misterium smierci i zmartwychwstania, w: W drodze ku wiecznosci, Lublin 2004, s. 171.
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dzien po zgonie, byly zalecane w Apostolskich Kanonach. Pisali o nich Grzegorz
Teolog i Jan z Damaszku!!®.

Autor Omilii przypominal ponadto, ze oprocz tych wyszczegodlnionych czasow
modlitw za zmartymi sa w roku liturgicznym kosciota prawostawnego dni im specjal-
nie ofiarowane, takie jak: sobota migsopustna, sobota przed swigtem Zestania Ducha
Sw.1'7, a w Nauczaniu o pamieci za zmarlych takze sobota $w. Dymitra''®. Sobota
to dzien poswigcony zmartym, poniewaz ,,Chrystus Bog i nasz Zbawiciel wszystkie
swoje sprawy, czyli cierpiac swe swigte meki dla zbawienia §wiata w sobote zakon-
czyl, odpoczat i zstapit do piekiet, aby wyzwoli¢ z jego wigzéw dusze Swigtych zmar-
lych przed wiekami. A poniewaz wspominamy to, co przecierpial za nasze zbawienie
oraz jego sobotnig $§mieré, niech zmituje si¢ nad duszami swych wiernych, o pamigé¢
ktorych sktadamy modlitwy, ofiary btagalne i mitosierdzie, niech ich przyjmie mitos-
ciwie, da im wraz ze $wigtymi wieczny sen w krélestwie swoim, albowiem sobota po
hebrajsku oznacza wypoczynek™!!®. Tworca rocznicowego kazania zatobnego nakfta-
niat do modlitwy za zmartych w ustalone przez Kos$ciot dni, jednoczes$nie odkrywajac
przed wiernymi bogate zrodto modlitw zadusznych, wpisanych w Euchologion oraz
przeznaczony dla psalmisty i chéru Oktoich. Wspomniana ksigga liturgiczna obfituje
— jak przekonywat — w stichery, tropariony, kondakiony, irmosy i cale nabozenstwa
w intencji zmarlych!20,

XVII-wieczna literatura zatobna nie tylko propagowata wstawiennictwo za zmar-
tymi, byta réwniez zrédlem samych modlitw. Zwlaszcza epitafia przybieraty, ksztatt
modlitewnej prosby do Boga w intencji zmartego ,,bohatera” utworu'?!, tak jak stato
si¢ to w przypadku nagrobka z Lutni Apollinowej:

Stuzyt Ci Panie za swego zywota,

Niech nagrodzona bedzie Mu robota.

Dzien wieku Swego w robocie przedtuzyt,
Dziennego grosza u Ciebie zastuzyt.

Gdzie Ja i Stuga rzekt Pan ze Mna bedzie,
Spelni to Panie, ktory¢ shuzyt wszedzie,

Na ziemi w tropy szedt za Toba Panie,

Niech przed Toba w Niebie wiecznie stanie!?2,

116 3 Konucrenchkuii, Ominia anbo xasamve na poxoeyio namsms 6 bosb Beneonozo Bradicenno
namamu Omya €nicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 163.

117 Tamze, s. 166.

8 Nauczanie o pamieci za zmarlych, s. 120; Eyxonozion an6o monumocioss uiu mpednuxs, Kuis
1646, c. 767, k. 847.

119 Tamze, s. 120-121; c. 767-768, k. 847-848.

120 (...) BB3MBM €I1IE EyXOJIOTiOH, KHUTY MOJIMTBEHHYIO, BO3MBMb OKTOMXH, ¥ HHHBIE IEPKOBHOMY TIpa-
BWJIY CIIy’Kadiii KHUTU. €CIIH TaM CTIXHPOBb, TPOIAPOBb, KOHTAKOBb, HPMOCOBB, U LAJIBIXb MOCTBI0BaHIN O
ycomnmuxb B XpucTh, 10 J0CTaTKy HE 3HaijeMb, KTOObI BOHTIIHIB HeXaii 1ocBBaunTs”. 3. KonucreHcbkuil,
Owminia anbo kazamve Ha pokosyio namams 8 bost Benebnozo bnascennou navsimu Omya Enicces (...) [lne-
meneyxozo (1625), c. 151. Z. Kopystenski mowiac o calych nabozenstwach myslat zapewne o panachydach,
ktore bywaja dotaczone do tekstu oktoicha. Por. O. Narbutt, Historia i typologia..., s. 57.

121 por. A. Kalnofojski, TEPATOYPI'HMA (nagrobek XVII), s. 157.

122 ¥, Baranowicz, Wielebnemu oycu Klemensowi Staruszyczowi ihumenowi wydubickiemu, k. 501;
por. takze Kozmie Wodnikowi co utonql w Desnie:
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W obszerniejszych kompozycjach zatobnych formuly modlitewne niejednokrotnie
wienczyly poetyckie treny, lamenty!?* lub tez byly wplecione w tekst wierszowanych
epicediow!?*. Podobnie byto w kazaniach, ktore czgsto stanowity integralna cze$¢ na-
bozenstwa zatobnego. Wowczas modlitwa lub krétka formuta polecajaca dusze Bogu
byla szczegodlnie stosowna i zazwyczaj zamykata pogrzebowa mowe. Modlitwy te
zwykle polecaty dusze Bogu i Matce Bozej'?, a w pogrzebowym kazaniu po $mier-
ci ojca Elizeusza takze opiece Swigtego Eutymiusza — imiennika (tezoimiennika)
i patrona osoby zmarlej'?°, oraz rodzimym $wietym, Antoniemu i Teodozemu — zato-

zycielom klasztoru pieczerskiego w Kijowie.

Japyit xe boxe ToMy OTLy Hamiemy, KOTOpbIi 3 HAMU Ha TOMbB CBATOM MBCTLY
CBATOONMBE W NMOOOKHE NPOXKMWI, BBpy 3axoBanb, a Temepb U OBry >KMBOTAa CBOEIO
JIOKOHYHITB, IO THIXB IIpaliaxb, TeOe CIPaBeUIMBOIO CyIil0 OIAAaTH, U oT Tebe JKuBoTh
BBuHUbI, Kopony, n [{apctBo Hebecnoe npunsith, 3a Monursamu [Ipeuncroit boroponuuesr
JBBBI Mapiu, cBsaToro Hamoro oris €stumis, u [Ipenogo6Hbx OTHOBS HAIIKXE AHTOHISL
u Teomocis Ileuepckuxn, 1 BebXb CBATBIXb, AMUHB!2,

Bywalo i tak, ze — zgodnie z przekonaniem o obopodlnej korzysci ze wstawienni-
ctwa — modlitwa przeradzata si¢ w prosbe do zmartego, by raczej on, ktory niebawem
dostapi szczescia ogladania Boga, stal sig¢ orgdownikiem tych, ktorzy maja przed soba
trudna droge przygotowan do dobrej $mierci. Dla przyktadu, kunsztowna Piramis
D. Tuptaly zawierata nastepujaca apostrofg do zmartego rektora kolegium kijowsko-
mohylanskiego, Innocentego Gizela:

VHHOKeHTI€, BBICIYXaHBI CyTh BCh TBOHM, KOTOPHCH 3a )KHBOTA TBOETO OTIIPABOBAIIb,
MOJIUTBEI, U BCh TBOM MIJIOCTBIHE, KOTOPHICH YHHIITE IIEpe, HHIHE BCIIOMUHAIOTCS IIpe/b
Boroms, npes KOTOPEIMB, €CITH Maellb Iep3HOBEHie He 3a0yAb U O HACh COTBOPUTH MaMSITh.
TeGB y Hach Ha 3eMir, HaM y TeGe Ha HeG'B npenb boromb Gynu BBYHAs naMsTh. AMunb!28,

Utonat w Desnie, niech na Desnej stronie

Bedzie, w postudze Monastyrskiej tonie.

Panie Ty$ z Boku Swego wylal Wodg,

Temu co w wodzie tonie daj ochtodg,

Woda zmyj zmazy, niechaj biaty przed Toba

Na Strasznym Sadzie stanie swa osoba ( k. 510).

123 Por. np. ,,YMep Ham orenp, Ayma Hexail mounsaer Ero: B HeOB 3 CBATHIMH OOLOBaHE MaeT”.
. Annpeesuy, JIamenm no Ceamobnuse souiniom, Beneonom F'ocnoouny Omyy loanns Bacunesuuy (1628),
c. 268, takze: “Tocnonu boxe, Beenepxxurento npimu aymry ero B Mbcra cBbmia, Hexail oH ¢ CBITHMU
BecenuTcs BO BBKU. AMBH”. [lnau anvbo nisamenm no 3ecmio 3 cebma ce2o, 8BUHOU NAMAMU 200H020
I'pueopia )Kenubopckozo (1615), c. 175-176.

124 Por. np. K. Cakosuu, BBpwB na scanocuviii nozped 3aynozo Powyepa Ilempa Konawesuua
Caeaiioaunozo (1622), c. 237.

125 J1. Bapanosuu, Inau o npecmaeneniu 2ocyoapa Anexces Muxanosuua (1676), c. 228; 1. TansaroBcbkuid,
Kaszanve 3 na noepe6s koorc(0)oeo xpucmianuna npasosbprazo (1665), c. 191; 3. Konucrencbkuii, Kazanve
Ha 4ecmHOMb nozped’s bnaxcennazo myxca, u npesenedornozo omya Eniccea (1625), c. 125.

126 Elizeusz Pletenecki po zlozeniu §lubéw Wielkiej schimy otrzymat imi¢ Eutymiusz. Por.
3. Konucrencwkuid, Kasanve Ha wecmnomv nocped®s 6naxceHHazo Mysxca, u npeeenedoHozo omya €nicces
(1625), c. 120.

127 Tamze, s. 125.

128 1. Tynrrano, ITupamucey ane6o cmoant 60 GANCEHHOU NAMSAMU NPECMAGIUAZ0CS 8blCOYE 60 bozy
npeeenedHazo e2o munocmu 2ocnoouna omya Unnoxenmia I'uzensa (1685), c. 133-134.
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Podobna prosbe o wstawiennictwo zmartego za zyjacymi zawierat nagrobek po-
$wigcony jasnie przeoswieconemu jego mosci ojcu Piotrowi Mohile archiepiskopowi
metropolicie kijowskiemu halickiemu i wszystkiej Rusi:

Pamigtaj o nas na Niebie Pasterzu,

Nie dawaj Owiec twych potyka¢ zwierzu
(-

Upro$ u Pana by nas Owce twoje,
Przyjal na pasze Pan i zdrowe zdroje'%.

Wstawiennictwem za zmartych, czyli po grecku parastasem nazywano tak-
ze koliwo'?, rytualng strawe obecna w obrzedach Kosciota prawostawnego. Po-
$wigcenie koliwa stanowilo integralng czg§¢ nabozenstwa zadusznego, w czasie
ktorego wierni modlac sie¢ wyrazali swoja mitos¢ do zmartych!3!, dlatego tez
,odprawiajac Liturgie i modlitwy za zmartymi stawiamy koliwo to jest pszeni-
c¢ miodem ostodzona”!32, Zatem zatobna odmiana kutii miata by¢ przyrzadzona
z gotowanej pszenicy nasyconej cukrem lub miodem, czasem z dodatkiem ro-
zdrobnionych owocow, a nastgpnie poswigcona podczas panachydy lub lytii.
I cho¢ wspotcze$nie wymienia si¢ inne mozliwe skladniki takie, jak jeczmien lub
ryz'33, to jednak w Trebniku z 1646 roku zastrzegano, ze ,.koliwo za zmarlych
moze by¢ przygotowane tylko z pszenicy, a nie z innych nasion, albowiem pszeni-
ca oznacza ciato zmarlego™!34. Autor Omilii wyjas$niajac symbolike koliwa powo-
lywal si¢ na fragmenty Biblii, ktora ,,nawiazuje w zasadzie do jednego momentu
rozwoju nasienia: jezeli ma powsta¢ z niego nowe zycie, to stara skorupa musi
peknac, obumrze¢ i zniszczed 3%, Ziarno zatem to biblijna zapowiedz powstania
z grobu: ,,Jezeli ziarno pszenicy wpadszy w ziemig nie obumrze, zostanie tylko
samo, ale jes$li obumrze, przynosi plon obfity (J 12; 24)”, za$ stodko$¢ miodu
w komentarzach z Nauczania oznacza, ,,ze cho¢ dzisiaj dusze $wigtych jedy-

129} Baranowicz, Lutnia..., k. 498.

130 Nauczanie o pamieci za zmartych, w: Kazania i komentarze..., s. 121; Eyxonozion an6o morumocnoss
unu mpebHuks, Kui 1646, c. 768, k. 848.

31 Por. 10. ®enopis, [osacnenns yepkosnux 6020cyicens i ceamux matin, JIbsis 1999, c. 154-155.

132 3, Konucrencokuii, Ominia anbo xazamve na poxogyio namsamv 6 bosb Beneonozo Bradicenno
namamu Omya €nicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 161.

133 Por. np. Enyuxnonedis ykpainosnascmea, t. 3, s. 1082; Terminologia Koscielna. Maty stownik opi-
sowy polsko-ukrainski i ukrainsko-polski, opracowanie Antoni Markunas, Tamara Uczitiel, Poznan 1995,
s. 129.

13% Nauczanie o pamieci za zmartych, w: Kazania i komentarze..., s. 121; Eyxonozion an6o monumocnoss
unu mpebHuks, Kuis 1646, c. 768, k. 848.

135D, Forstner, Swiat symboliki..., s. 203. Por. 3. Konucrenchkuit, Ominia ai6o kazaruve Ha pokosyio
namame 8 bo3E Benebnozo Bnaswcennoii namamu Omya Eniccea (...) Ilnemeneyrkozo (1625), c. 161.
P.J. Fedwick pisze, iz ,,materialnym warunkiem zmartwychwstania jest fizyczna §mier¢ i rozklad ciata.
(...) Nieodzownos$¢ rozktadu przedstawiana jest symbolicznie poprzez uzycie kutii lub koliwa, gotowanej
pszenicy mieszanej z miodem i rodzynkami, ktora przynoszona jest do cerkwi na czas sprawowanego tam
nabozenstwa za zmartych”. Smier¢ i umieranie w bizantyjskiej tradycji liturgicznej, w: W drodze ku wiecz-
nosci, Lublin 2004, s. 143-144.
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nie w czgs$ci smakuja Bozej stodkosci, lecz ze po zmartwychwstaniu ich ciata
w pelni zakosztuja stodyczy Bozej radosci”!3.

[Nmenuna 3Ha4UTh WXKb TOW YONIOBBKD yMEpILUill 3HOBY IIEBHE U MPABAUBE BCTAHETH
3po0y (...) yMepibIi HE 3THOAI0TH  BHBBEYH HE 000POYAIOTCS, ajle €CTh UMb [TOBCTAHI€ Bb
JKUBOT BBYHBINA. Mexb 3ach 3HAUUTP 10 BOCKPECEHIN TPaBOBEPHBIMB a CIIPaBaBEUINBEIMb
HE TPHKPBIM M HE TOPKIii, ajie CONMOAKIA W BOSYHBIA M JOOE3HBIH >KUBOTH B IApCTBB
HebecHomb .

Grecy i Motdawianie mieli w zwyczaju przyozdabia¢ koliwo ,,r6znego rodzaju
materiami i przysmakami”, ktore symbolizowaty przymioty nieskazitelnych i §wietli-
stych cial ludzi prawowiernych po zmartwychwstaniu:

[MpunpaByioTh TeX U O3M00IAKOTH THIM KOJUBA PO3MAUTHIXh BUIOBL Marepiamu
U TIPUCMAaKaMH, SIKO TO y MPEMY/IPIXb TPEKOBb M y MOJIABOBb BUIMMO, TO 3HAYUTH, HKE
MHOTUMH 03100aMH  CITHYHOIO KPACOTOIO T'hJ1a PaBOBBPHBIXH [0 BOCKPECIHIM 031001€HH!
i ykpaueHs! GyyTh HECKa3UTEIHOCTIO U CBITIOCTIO 38,

Poswigcone koliwo spozywane byto w trakcie uczty wspominkowej, ktora stano-
wila integralng cze$¢ obrzedu zadusznego'*®. Ten powszechnie znany zwyczaj zostat
jednak przypomniany z mysla o udzieleniu zatobnikom nagany. Zdaniem kaznodziei,
Owczesne stypy, przypominajac $wieckie bankiety, a czasem pijatyki'*’, napelniaty
opuszczong dusz¢ zmartego smutkiem, czgsto stawaly si¢ zaprzeczeniem pielegno-
wanej przez duszpasterzy idei wstawiennictwa.

3¢ Nauczanie o pamieci za zmartych, w: Kazania i komentarze..., s. 121-122; Eyxonozion an6o
Monumocnoss unu mpedoHuxks, Kuis 1646, c. 769, k. 849. P.J. Fedwick pisal, iz, ,,materialnym warunkiem
zmartwychwstania jest fizyczna $mier¢ i rozktad ciata. (...) Nieodzowno$¢ rozktadu przedstawiana jest
symbolicznie poprzez uzycie kutii lub koliwa, gotowanej pszenicy mieszanej z miodem i rodzynkami, kt6-
ra przynoszona jest do cerkwi na czas sprawowanego tam nabozenstwa za zmartych”. Smierc i umieranie
w bizantyjskiej tradycji liturgicznej, w: W drodze ku wiecznosci, Lublin 2004, s. 143-144.

137 3. Konucrencokuii, Ominia anbo xaszamve na poxosyio namamv 6 bosb Benedbnozo Bradicenio
namamu Omya €nicces (...) [lnemeneyxozo (1625), c. 161-162.

138 Tamze, s. 162. Por. takze Nauczanie o pamigci za zmartych, w: Kazania i komentarze..., s. 122;
Eyxonocion anbo monumocnoes unu mpebruks, Kuis 1646, c. 769, k. 849.

139 7. Kopystefiski pisat o ,,obiedzie” i ,,biesiadzie”, w ktorej uczestniczy osoba duchowna, ktéra nie
powinna jednak niczego z tej uczty zabraé, por. 3. Konucrencokuii, Ominia anbo kasanve Ha poKogyo
namame 6 bo3s Benebnozo bnascennou namamu Omya €nicces (...) [Inemeneyxoeo (1625), c. 151. Zakaz
ten zapisany jest w 27 kanonie lokalnego synodu w Laodycei (343 r.), gdzie uznano, iz odnoszenie korzysci
z uczestnictwa w takiej uczcie ,,hanbi porzadek koscielny”. A. Znosko, Kanony kosciota prawostawnego,
Hajnéwka 2000, s. 158.

140 Problem ten mogt by¢ zwiazany z rozbuchana zwlaszcza w kregach magnackich pompa pogrzebowa,
a wérod ludu z cala pewnoscia nadal praktykowano poganskie z pochodzenia stypy, kore weze$niej nazywaty
si¢ strawa i ktore stanowily pozostalo$¢ tryzny, rytuatu, zwigzanego z czasem przedpogrzebowym wsrod
Stowian Wschodnich, por. A. Labudda, Liturgia pogrzebu..., s. 42 (przypis 87). Zywiot typowo stowian-
skiej tryzny (w jgz. cerkiewnostowianskim #ryzniszcze) mozna poréwnaé do igrzysk z zapasami, gonitwami
i wesolymi zabawami w maskach”, ktore sa przejawem rytualnej radosci, ta za$ zwiazana z odganianiem
ztych mocy od zmartego. J. Chro$cicki, Pompa funebris..., s. 84 i 86; por. takze S. Bylina, Czlowiek i zaswiaty.
Wizje kar posmiertnych w Polsce Sredniowiecznej, Warszawa 1992, s. 9-10. Literacki obraz tego zwyczaju
ukazatl Mychajto Kociubynski w koncowej scenie pogrzebu Iwana w Cieniach zapomnianych przodkow. Por.
M. Kowrobuncskuii, Teopu 6 0ox momax, T. 2, Tini 3a6ymux npeokis, Kuis 1988, c. 248-249.
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MonHTOBB 3aHEXABIIN Ha MaMATEXb UXb OAHKETHI 30BITEYHBIN U MISTHCTBA CIpPaByeTe,
TAKOBBIM KaJTHON IIOMOYH AyIIaM HXb HE YHHUTE U OBIIEMb (PpacyHKOBH HabaBiseTe, Jke
UXb IBAJITOBHBIM PaTyHKH OITyCTHBIIIHN, HA PEYH HEMOTPEOHbIN yaaeTecs, Thily a He TyIIH 1

HE OHOMY ayie COOB MOKHUTOK YnHsIum'#!.

Pewne niechrze$cijanskie zachowania i obyczaje razity w XVII wieku wyksztat-
cone kregi duchowienstwa prawostawnego, skoro metropolita P. Mohyta uznat za sto-
sowne umiesci¢ w Euchologionie ostrzezenie, by uroczysto$ci w intencji zmartych
odprawiane byly na cmentarzach, a nie na polach i w ogrodach, jak to mialo miejsce
w poganskim kulcie przodkow.

MonuTBa 0 371€ JISKAIUXb yCONIINXE OBIBAETH, U boxkecTBeHHas Ge3kpoBHas XKeprsa
0 HHUXb YacTO CBBEPILAETCS, a HE HANONM, WIM HA CTOTHAXb, WIK Bb BEPTOrpaxbxb,
(mo TaTapchKy) SIKOXe BHEBKINXB CTpaHaxb OOBIKONIS. CBSIIEHHUIN IOJDKHH CYT CeH
JpEeBHIil CBATHIN 0OBIYaii OOHOBHUTH, W B IBICTBO NPUBECTH, BTOPHIA K€ OT IpyOOCTH
HEBBKCTBYIOLINXb BHECEHBIM, KO OJIAroueCTii0 HECHIIACHBIH, ucTpeOuTH 42,

Oweczesni duszpasterze nauczali o potrzebie pamigtania o zmarlych oraz niesienia
im nieustannej pomocy w postaci ofiar takich, jak posty, jalmuzny, nabozenstwa za-
lobne. Wszelkie dary mitosierdzia przynosi¢ miaty wymierne skutki w pozaziemskiej
rzeczywisto$ci, ratowaly dusze od potepienia, czynity 1zejsza petna trudow i lgkéw
droge przed oblicze Pana.

Powyzsza analiza wykazata jednak, ze modlitwa zaduszna i1 wysitki czynione
z my$la o przebtaganiu Boga w intencji tych, ktorzy rozpoczeli za§wiatowa we-
drowke, propagowane byly takze jako uczynki wzbogacajace osoby zyjace w ich
indywidualnym przygotowaniu do szczgsliwej wiecznosci. W odniesieniu do ziem-
skich oredownikow i ich wlasnego przygotowania do dobrego umierania mozna
moéwié o trojakich, akcentowanych przez autordéw literatury zalobnej pozytkach.
W pierwszym rze¢dzie modlitwa i zwiazane z niag w sposéb naturalny rozwazanie
$mierci bliskich miato odciaga¢ mysl od spraw doczesnych, kierujac ja jednocze$nie
ku rzeczom ostatecznym, a wigc musiato sprzyja¢ autorefleksji, podsumowaniom
i moglo w sposdb naturalny wywotaé pragnienie doskonalenia si¢ poprzez pokute.
Jak zauwazyl P.J. Fedwick, ,bizantynskie nabozenstwa za zmartych przepenione
sa niepokojem i troska o innych. (...) Z tekstow tych nabozenstw jednoznacznie
wynika, iz osobiste pokajanie i zbawienie sa rezultatem troski o innych, szczeg6lnie
o tych, ktérzy odeszli bez okazania skruchy za swe grzechy. (...) Modlitewna pa-
mig¢ o innych przypomina nam rowniez o naszej wlasnej §mierci i pobudzi do oso-
bistego zalu, skruchy i pokajania!*”.

Ponadto pomnazane dzigki wstawienniczym wysitkom Kos$ciota na ziemi zastgpy
ludzi zbawionych stawaly si¢ nastepnie gorliwymi orgdownikami swoich ziemskich

141 3, Konucrencokuii, Ominia anbo xasamve na poxogyio namsmv 6 bosb Beneonozo Bradicenno
namamu Omya €nicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 160.

142 Vkasv o uunnoms nozpebeniv meno Ipasosipnvixs Xpucmianw, y: Eyxonozion anbo moiumocnoss
unu mpebHuks, Kuis 1646, c. 562, k. 542.

143 p_J. Fedwick, Smierc¢ i umieranie w bizantyjskiej tradycji liturgicznej, w: W drodze ku wiecznosci,
Lublin 2004, s. 141-142.
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wybawicieli i dobrodziejéw. Sama za$ modlitwa i inne czynione z mysla o losach
zmartego blizniego milosierne uczynki wplywaly w sposob istotny na oceng zycia
ludzkiego juz w chwili zgonu, a nastepnie stawatly si¢ cennym $wiadectwem zastug
i cnot zmartego w czasie sadu nad grzesznikiem.

Podobnie kwesti¢ wzajemnej zalezno$ci §wiata zmartych i zyjacych na ich drodze
do wiecznosci postrzegal L. Baranowicz, podkreslajac jednak jeszcze jeden wymiar
wstawiennictwa, niezwykle wazny dla samego przetrwania propagowanej od czaséw
apostolskich idei modlitw zadusznych. Czernihowski biskup i utalentowany kazno-
dzieja przypominal, ze osobiste zaangazowanie wiernych we wspomaganie wszyst-
kich tych, ktorzy zasngli w Panu, stanowi najlepszy, bowiem zywy wzor dla nastep-
nych pokolen wstawiennikéw za zmarkymi!#4,

W $wietle omawianych tekstow wstawiennictwo to wyrastajace z potrzeby serca
ludzi zyjacych pragnienie pielggnowania w sobie najwazniejszej wartosci chrzesci-
janskiej, a mianowicie mitosci blizniego, bez ktdrej nie ma mitosci do Boga. Ma-
nifestowana poprzez modlitwe i bezkrwawa ofiar¢ mitos¢ do ludzi przyblizata do
Stworcy zardwno zyjacych, jak i zmartych. A wspomniane zblizenie, jak podkreslali
wielokrotnie na kartach kazan i lamentéw ich autorzy, bylo nie dla wszystkich zrozu-
miatym, ale jednak ostatecznym i jedynym celem ludzkosci'.

144 Juzem ja w ziemi, ty jeszcze po ziemi

Z zywemi chodzisz, a lezesz z martwemi.

Po ziemi chodzac, ktory w ziemi lezg

Racz modli¢ za mna, zbudujesz mi wiezg.

Nie Babilonska, ktora nieskonczona,

Z twej modlitewki bgdzie mi obrona:

Z Panskiego mozesz Przykazania chlubi¢,

Ze przykazuje, by blizniego lubié.

Zem umarl, prawda, dalekim od ciebie,

Ale spodziewam kiedys cig do siebie.

Bliznim mi bgdziesz czyn dobrze blizniemu,

Daj przyktad dobru po sobie drugiemu.

Gdy ty mnie wspomnisz wspomni ciebie drugi,

To ci wyptaca te pobozne dhugi.

L. Baranowicz, Lutnia..., k. 489-490.

145 A, Jevtic okres$lit doznanie prawdziwej mitosci jako ,,przezycie eschatyczne”, ,,do$wiadczenie kofi-
ca czasu. Jest nim rowniez uczucie nadziei. To samo mozna powiedzie¢ o postawie oczekiwania. Wynika to
z faktu, ze czlowiek nie jest tym, czym si¢ jawi, ale tym, czym dopiero jeszcze bgdzie”. Eschata w naszym
zyciu codziennym, w: W drodze..., s. 34.



Gdy dusza pojdzie z ciala, jako zostanie cata?
Jakowa $ciezka dusza pojdzie z ciata:
Trudno, by o tym na $wiecie wiedziata.

L. Baranowicz, Lutnia Apollinowa

MIEDZY NIEBEM I PIEKLEEM

Kyrylo T. Stawrowecki we wzorcowym kazaniu pogrzebowym z wydanego
w 1619 roku Ewangeliarza Nauczycielskiego opisywal rzeczywisto$¢ pozagrobowa
jako wielka tajemniceg, ktora jest tak ukryta przed ludzkimi oczami, ze jedyna znana
prawda na temat zaswiatow opiera si¢ na wierze w dalsze i jako§ciowo odmienne
zycie, oddzielonej od ciata, duszy:

ITo cmepThl YTOCS Hi€TH 3 IYIICIO M 3BICTHO HEBIMBI, TOYilO OT4acTH JapoM Jlyxa
CBATOrO M BIPOI0 PO3YMi€M SIKO Jylla €cThb 00pa3b Boxiil, 6e3cMepTHa CylmecTBOMb U
BiYHA U C TUIOMB HeE NOTHOAET SIKO 0E3CIOBECHBIXD 3BIPOBb HO Cisl KOTOpas HEJABHO TiJIO
OTIIOKMIIA, cama Ge3 Tijla CylIecTBOMb CBOIMb )KUBETH, 3HAETH BCE U PO3YMIETH KOTOpas
[PE] THIM MIOMOIIH TPEGOBANA OT YyCTBb TEIECHBIXD' .

Jednak juz w wydanym w roku 1646 zbiorze wierszy i1 kazan Perfa drogocenna
ten sam autor, wowczas juz unita, wypetnil owa lukg¢ w obrazie zycia po $mierci do-
ktadnym opisem zaswiatowych loséw duszy, naszkicowal wreszcie mapg miejsc na-
grody i kary, ktora nie zawsze pokrywala si¢ z informacjami podanymi przez innych
owczesnych poetow i kaznodziejow. Skad brala si¢ owa roznorodnos¢ opisow?

Podstawowe zrédto nauki o zyciu, umieraniu i losach po $mierci — Biblia oprocz
wielu wzmianek o zmartwychwstaniu podczas Paruzji ,,rozumianej jako wydarzenie
na koncu dziejow (zob. 1 Tes 4,13—-18; 2 Tes 2,1-12) ukazuje $mier¢ jako bezpo-
sredni dostgp do zycia w obecnosci Boga lub po prostu jako bycie z Chrystusem (Flp
1, 23). W $mierci spelnia si¢ tajemnica owego dzis, o ktorym Chrystus mowi na krzy-
zu do jednego z wiszacych obok Niego ztoczyncow: Dzis ze mnq bedziesz w raju (Lk
23, 43). Samo Pismo Sw. nie usiluje uzgadniaé tych wypowiedzi przy pomocy pojecia
stanu posredniego miedzy $miercig a zmartwychwstaniem™. To raczej sama $mieré¢
jest w istocie stanem posrednim, nast¢pujacym po ziemskim zyciu i poprzedzajacym
ostateczne przeobrazenie?.

Drugim powodem owego ,,bogactwa” wyobrazen na temat loséw duszy po Smier-
ci byta takze doktrynalna powsciagliwos¢ Kosciota prawostawnego, ktory nigdy nie
wszedt na drogg szukania dokladnych sformutowan dotyczacych ,.$wiata pozagro-
bowego”. Liturgia ograniczala si¢ do eschatologii zasadniczo chrystocentrycznej:
»Umarliscie bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu. Gdy si¢ ukaze

! K.T. CraBpoBeubkuii, [Tosuanis na npecmasienic 6ipnozo 4on06ika, HadzpobHoc 3in0 Oyuenonesto
(1619), k. 174 verso.

2 W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei, Opole 1989, s. 225-226.

3 P.J. Fedwick, Smierc i umieranie w bizantyjskiej tradycji liturgicznej, w: W drodze..., s. 138.
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Chrystus nasze zycie, wtedy i wy razem z Nim ukazecie si¢ w chwale” (Kol 3, 3-4)*.
Smieré ,,nie decyduje o ostatecznym przeznaczeniu czlowieka. Jest ona przejsciem,
niezglebionym i niezbadanym, wydarzeniem, ktore przybliza cztowiekowi jego osta-
teczne przeznaczenie — przebostwienie (gr. theosis), przeobrazenie jego psychosoma-
tycznej istoty poprzez ducha (gr. Pneuma) Zmartwychwstania™.

W przeciwienstwie do oficjalnych orzeczen Ko$ciota wschodniego chrze$cijan-
skie pi$miennictwo i ikonografia od czas6w najdawniejszych nie wykazywaty tak da-
lece posunigtej oszczgdnosci w wypowiedziach na temat zaswiatow. Badacze notuja
spora ilo§¢ réznorodnych popularnych wierzen, z ktérych czg$¢ byta ,,sankcjonowana
w literaturze hagiograficznej®. Wyobrazenia te wyprzedzaja ustalenia teologow, kto-
rzy z czasem podjeli trud sformutowania nauki o stanie posrednim’. Taki wysitek po-
dejmowali prawostawni Rusini w Rzeczypospolitej zwlaszcza na przelomie wiekow
XVI/XVII, a wigc na fali odrodzenia cerkiewnego i w zwiazku z przygotowaniami do
unii koscielnej. Byt to zatem czas stabilizowania si¢ w prawostawiu kregu kijowskie-
go eschatologicznych wyobrazen w atmosferze tworczej konfrontacji z katolickimi
usystematyzowanymi przekonaniami i nauczaniem w tej dziedzinie teologii.

XVII-wieczne pismiennictwo zalobne przynosi §wiadectwo wspomnianych pro-
cesOw. Przeptyw mysli eschatologicznej przejawiat si¢ obecnoscia katolickich in-
spiracji, ale przede wszystkim licznymi odwotaniami do wczesnochrzescijanskiej
wschodniej tradycji oraz do wtasnej kultury czaséw $redniowiecza, ktora utrwalata,
a takze rozwijala t¢ w duzej mierze patrystyczna lub przypisywana Ojcom Greckim
tradycje dotyczaca zaswiatows.

skeksk

XVII-wieczna literatura zatobna na ogdt potwierdzala tr6jdzielny schemat zaswia-
tow®, wnoszac jednak don wiele detali, ktore nie tylko dynamizowaly, ale i materiali-
zowaly w oczach odbiorcy obraz tamtego §wiata. Jawit si¢ on chwilami w ,,barwach
doczesnosci”, stanowiac jakby naturalne przedtuzenie jedynej dobrze znanej ludziom
ziemskiej rzeczywistosci.

Oweczesni autorzy chetnie wypetniali luki doktrynalne, kierujac si¢ przy tym
rozmaitymi pobudkami. Kaznodzieje przyblizajac wiernym tajemnice $§mierci i zy-

4J. Meyendorft, Teologia bizantyjska, s. 283.

S P.J. Fedwick, Smierc i umieranie w bizantyjskiej tradycji liturgicznej, w: W drodze..., s. 137-138.

6 J. Meyendorf, Teologia bizantyjska, s. 283.

7W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei, s. 226.

8 Jak zauwazyl R. Mazurkiewicz, ,,spora cze$¢ sposrod staroruskich przekladow literatury bizantyjskiej
stanowia utwory patrystyczne (lub przypisywane Ojcom Kosciota) i apokryficzne dotyczace spraw osta-
tecznych: rzadow Antychrysta, Paruzji, konca §wiata, sadu ostatecznego, zycia pozagrobowego i nowego
stworzenia”. Eschatologia Rusi Kijowskiej, w: Dzielo chrystianizacji Rusi Kijowskiej i jego konsekwencje
w kulturze Europy, pod redakcja Ryszarda Luznego, Lublin 1988, s. 55. Na temat recepcji i rozwoju mysli
eschatologicznej patrz: E. Przybyl, Historia w cieniu czasow ostatecznych. Ewolucja idei eschatologicz-
nych na Rusi w XI-XVII w., ,Nomos”. Kwartalnik religioznawczy 1996, nr 16.

% Sa to niebo, raj — fono Abrahama i pieklo. Por. W. Hryniewicz, Eschatologia. Doktryna prawostawna,
w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1985, t. IV, s. 1113-1116.
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cia wiecznego wypetniali duszpasterskie obowiazki. W celu przyciagnigcia uwagi
odbiorcy opowie$¢ o pozagrobowej wedrowce duszy byla wzbogacona intryguja-
cymi szczegotami z po$miertnej egzystencji. Opis stanu ludzi zbawionych i pote-
piencow shuzyt niejednokrotnie konstruowaniu rozbudowanej laudacji osoby zmarlej
jako mieszkanca jednego z posrod kilku opisywanych w geografii zaswiatow miejsc
wytchnienia i nagrody. W nielicznych wypadkach objasnienia kwestii zwiazanych
z prawdami ostatecznymi wykazywaly polemiczna tendencje¢ wpisujac si¢ w kontekst
toczacej sig przez wiele dziesigcioleci prawostawno-unicko-katolickiej dyskusji.

W zwiazku ze szczegdlnie intensywnie prowadzona na przelomie XVI/XVII
wieku polemika wokoétunijng w literaturze prawostawnej pojawilo sig kilka gltoséw
sprzeciwu wobec tak znaczacej dla wizji za§wiatow idei sadu szczegdtowego. Nalezy
to zapewne wiaza¢ z potrzeba obrony przed katolickim czy$écem!'?, a takze ze wspo-
mnianym brakiem obowiazujacych rozstrzygnig¢ dogmatycznych w tej materii. Jed-
nak z tekstow zalobnych wytania si¢ zupehie inny obraz zaswiatow. Opisywane losy
sprawiedliwych i grzesznikow, tak odmienne w ostatnich przed$miertnych chwilach
zycia, pozwalaja wnosi¢ o powszechnym wowczas przekonaniu, ze proces nagradza-
nia i kary nie zostawat odroczony na wiadomy tylko Bogu czas konca §wiata, a samo
zycie podlegato wstepnej ocenie w chwili $mierci!l.

Istnienie sadu czastkowego przeczuwano w najwcze$niejszym okresie dziejow
chrzedcijanstwa, o czym §wiadcza opisy pelnej grozy, niebezpieczenstw i atakow
demondéw wedrowki udrgczonej duszy po zaswiatach. Koncepcja podniebnych cet
rodzita si¢ przy udziale wybitnych umystéw wschodniego Kosciota. Juz Orygenes
(I/TIT w.) w Komentarzach do Ewangelii sw. Lukasza pisal o strazach, ktére ,,po zgo-
nie chwytaja ludzi i nakladaja podatki, jesli jest w duszy co$, co do nich nalezy”!2.
O poborcach — ztych duchach wspominat Bazyli Wielki (IV w.), za§ Jan Chryzostom
(IV/V w.) o groznych aniofach i nieubtaganych mocach'3. Szczegoly owej pielgrzym-
ki utrudnianej przez zte duchy, przenikngty na Rus i zostaly zaadaptowane na rodzi-

10 Np. S. Zyzanij pisat: ,,Mu Bimkumaemo XuOHI TBEPIKEHHS THX, KOTPi TOBOPJIATH, IO HiOH Cy.
BiZIOyBa€THCS BKE TEIep i 1[0 HIOWTO JyILi MPIIIHKUKIB 3pa3y 10 CMEPTi TEPIUIATh MYKH, a JAyIIi IPaBeIHUX
HACOJIOIDKYIOThCsl OnmaroM, e cynepeunts CB. ITucemy i camomy posymoBi”. Cyt. za: O. MarkoBcbKa,
Jvgiscvoke 6pamcmeo. Kynomypa i mpaouyii. Kineyv XVI — nepwa nonosuna XVII cm., JIsBiB 1996, c. 53.
Ciekawe, ze brat Stefana, Lawrenty Zyzanij, w swoim zawiezionym do Moskwy w 1627 roku Katechi-
zmie odwrotnie niz brat uzasadniat istnienie sadu czastkowego po rozdzieleniu ciata od duszy, cho¢ pod
wplywem uwag cerkiewnych cenzorow pogodzit si¢ z istnieniem jednego ostatniego sadu dla catej ludz-
kosci. Zob. M. Kop3o, Vkpaunckaa u 6enopycckas kamexemuueckas mpaouyus KOHYA 86.: CMAHoOsIeHue,
egonoyus u npoonema saumcmeosaruti, Mocksa 2007, s. 311.

' Por. rozdzial niniejszej publikacji Na granicy swiatéw (s. 87-98). I. Winnicki o dwoch sadach w kate-
chizmie pisat: ,,Cyn boxuii, ect aBosikuit. € s [TapTukynspHuii, anb00 0coOOIUBHUNA, KOTOPHIA IIPU CMEPTH
KOXKIOTO WIOBEKa 3aBile OMBAeT. (...) [ToBLIEXHUIA, BOJIbHUI, €HEpaIbHUI, BCEHAPOJHUI, HA KOTOPIM HE
TUJIKO BCI JIIOJIE, (...) ajie 1 caMui JUsIBOJIM TPEI THM K€ CYIOM CYIUTUCS MycCIT . Kamuxucic anvbo Hayka
XpucmusiHckas, 6kpomuyi 3 pisHux aemopie seopannas (YHiB 1685), c. 396-398.

12 Orygenes pisat o strazach pobierajacych myto: ,,Ilez bedziemy musieli przecierpie¢, napotykajac na
poborcdw, to znaczy zte anioty! One wszystko sprawdzaja, a zobaczywszy nie skruszonego, nawet juz nie
podatek pobieraja, ale chwytaja takiego i zabieraja do niewoli”. Cyt. za: N. Vasiliadis, Misterium Smierci,
Biatystok 2005, s. 358.

13 Tamze, s. 358-365.
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mym gruncie w pierwszych wiekach chrzescijafistwa'*. Wérod dziet, ktore byly roz-
powszechnione, znajdowat sig jeden z najwczesniejszych traktatow chrzescijanskich,
zawierajacych ,,istot¢ nauki o mytarstwach”, stowo Cyryla Aleksandryjskiego (IV/V w.)
0 wyj$ciu duszy'>. Obraz podniebnych celnikéw — demondéw utwierdzata w $wiado-
mosci wiernych ikonografia Strasznego Sadu'é, a takze liczne, odmawiane po dzi$
dzien modlitwy!”. Repertuar ksiag omawiajacych sprawy ostateczne odziedziczony
przez Rusinéw byl niezwykle zréznicowany, a eschatologia byta raczej domena ,,kul-
tury nocnej”, czyli kultury wyobrazni, nie za$ uporzadkowanej refleksji teologicz-
nej'®. Dlatego tez Owczesni tworcy wyraznie zmagali sie z uzgodnieniem dogmatu
o sadzie ostatecznym, z wiara w sad nastgpujacy zaraz po zgonie.

Kaznodzieja i biskup, Cyryl Turowski (XII w.) w §wiatecznych mowach cie-
szacych si¢ popularno$cia przez wiele stuleci'®, unikajac bezposredniego nawiazy-
wania do apokryfiki, przedstawiat posmiertny etap dochodzenia na Bozy sad jako
»droge duszy do tronu Sedziego, jej oskarzenie i wymawianie si¢ przed Bogiem™?,
Jednak juz w przypisywanych mu modlitwach codziennych pojawil si¢ pozosta-
wiajacy wigcej miejsca na spekulacje apokryficzny obraz otoczonej przez demony
i anioty duszy, wedrujacej po zaswiatowych clach przed tron Pana. W drodze tej
miatyby uczestniczy¢ wszystkie dusze, a biskup turowski raz orzekal, ze nie ma
sadu i meki do dnia powtdrnego przyjscia Pana, innym razem formutowal wypo-
wiedzi mniej kategoryczne uznajac, ze nie ma pelni meki przed sadem powszech-
nym?!. Oznaczalo to, ze wstepny osad jednak miat odbywaé si¢ bezposrednio po
$mierci.

14 Jak zauwazyt R. Mazurkiewicz, ,,spora czg$¢ sposrod staroruskich przektadow literatury bizantyj-
skiej stanowia utwory patrystyczne (lub przypisywane Ojcom Kosciota) i apokryficzne dotyczace spraw
ostatecznych: rzadéw Antychrysta, Paruzji, konca §wiata, sadu ostatecznego, zycia pozagrobowego i nowe-
go stworzenia”. Eschatologia Rusi Kijowskiej, w: Dzielo chrystianizacji Rusi Kijowskiej i jego konsekwen-
cje w kulturze Europy, pod redakcja Ryszarda Luznego, Lublin 1988, s. 55.

15 Dzielo to znajdowato sig¢ najczesciej w Psatterzu Uzupelnionym. N. Vasiliadis, Misterium $mierci,
s. 365. R. Mazurkiewicz w$rdd cieszacych sig niestabnaca popularno$cia w okresie Rusi Kijowskiej apo-
kryfow wymienia: Stowo o Chrystusie i Antychryscie $w. Hipolita, Stowo na przyjscie Pana, na koniec
Swiata i przyjscie Antychrysta Efrema Syryjczyka, Stowo o drugim przyjsciu Chrystusa, o sqdzie ostatecz-
nym i przyszlej mece przypisywane Palladiuszowi Mnichowi, O panowaniu narodéow Pseudo Metodego
z Patary, Zywot sw. Andrzeja Jurodiwego, Zywot Bazylego Mtodszego, Pytania Jana Teologa na Taborze,
Wedrowka Bogurodzicy po miejscach meki, za: Eschatologia..., s. 56.

16 Zob. L. Berezhnaya, Orthodox icons of Last Judgment on the Ruthenian Lands (16™-18" centuries):
Traditions, Questions, and Unsolved Problems, ”Coyiym. Anemanax coyiansroi icmopii”, Bunyck 3, Kuis,
2003, s. 209-240.

170 badaniu dusz Cerkiew wspomina m.in. w modlitwie Wielkiego Powieczerza do Wiadczyni Anio-
tow, a takze w nabozefstwie sobotnim o pétnocy w modlitwie do Zbawiciela i wielu innych modlitwach
z kanonu przwidzianego na moment §mierci, zob. N. Vasiliadis, Misterium smierci, s. 363-365.

18 R. Mazurkiewicz, Eschatologia..., s. 55.

19 G. Podskalsky na dowod wspomnianej popularno$ci podaje obecno$¢ kazan Cyryla Turowskiego
w takich stynnych antologiach kaznodziejskich, jak Zlatoust i Torzestwiennik, por. Chrzescijanstwo i lite-
ratura teologiczna na Rusi Kijowskiej, s. 140.

20 R. Mazurkiewicz, Eschatologia..., s. 82.

21 Tamze, s. 82-83.
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Koncepcja powietrznych cet byla znana takze z ikony Abrahama ze Smolenska
(XII-XIII w.). Opis mytarstw pojawit si¢ w rozlicznych naukach tego autora, a szcze-
golnie w przypisywanym mu Stowie o mocach niebieskich. W dziele tym w odr6z-
nieniu od Cyryla z Turowa stanowczo optowat za istnieniem sadu czastkowego, a po
nim komor celnych, do ktérych trafiaja tylko sprawiedliwi i skruszeni, za$ grzesznicy
mieli by¢ natychmiast zsytani do piekta w mrok otchtani??. Te i inne legendy dotycza-
ce spraw ostatecznych przetrwaty stulecia w obiegu regkopismiennym, a XVII-wiecz-
ne spojrzenie na zaswiaty tak naprawde nie odbiegato od koncepcji, ktore zostaty
przyjete w epoce Rusi Kijowskiej. I cho¢ najbardziej powsciagliwe w tej materii byty
wypowiedzi nalezace do dziatlu teologiczno-dogmatycznego, to jednak takze w ow-
czesnej ksiedze liturgicznej mozna spotkac opinie zblizone do tych, ktére przed wie-
kami glosit mnich Abraham. Metropolita P. Mohyta oraz reformatorzy prawostawni
jego kregu w przygotowanej edycji Euchologionu z 1646 roku w czesci O pamigtkach
po zmartych nie umiescili wyrazenia mytarstwa, ale opisujac los tych, ktorzy zmarli
w grzechu powszednim lub tez po odbytej spowiedzi, ale bez pokuty, przyznano, ze
jest to grupa dusz, ktéra potrzebuje pomocy zywych. Dusze tej kategorii grzesznikéw
zatrzymywane sa w celu dreczenia i nasytania nan smutku przez duchy powietrzne?.
Joannicjusz Galatowski w kazaniu potwierdzal powyzsza klasyfikacje grzesznikow
piszac wprost o czekajacych na dusz¢ podniebnych ctach:

KoTOophbIu 3ach Jojie yMUPAIOTh, BHICTIOBBAABIIMCS IPBXOBL CBOUXb CMEPTENbHBIX,
ajle He CKOHYMBIIM 33 HUXb IOKYTH, KOTOPYIO OTIIPABOBAIHM, ThIXh AYIIH HIyTh HA
MBITAPCTBA. TaKXKe KOTPHIM YMUPAIOTH B IpBXaxhb IIOTOYHBIXb, H TUXb JIIOAEH 1y1rb Uy Th
Ha MBITAPCTBA%4,

W kompozycjach zalobnych istnienie cet byto zazwyczaj jedynie wzmiankowane,
a szersza ich charakterystyka znalazta si¢ w dzietach o charakterze quasi-teologicz-
nym, ktore przez polskiego badacza zostaly umieszczone w dziale tzw. eschatolo-
gii popularnej®. Wydaje sig, ze do tego typu tekstow mozna zaliczy¢ Dusze ludzi
umarlych J. Galatowskiego, w ktorym to traktacie autor poswigcil mytarstwom jedna
sposréd kilku opisujacych trzy po$miertne stany dusz w za$wiatach cze$ci?®. Nalezy

22 Tamze, s. 83. Stowo o mocach niekiedy wiazane z imieniem Cyryla Turowskiego weszto do sktadu
pierwszej wersji popularnego na Rusi-Ukrainie przez wiele stuleci zbiorku kaznodziejskiego Izmaragd
(XIV w.), por. G. Podskalsky, Chrzescijanstwo i literatura..., s. 141-149. Sfowo o mocach niebieskich opub-
likowane zostato przez 1. Franke w wersji z rgkopisu Stepana Samboryny w: ®panko, Anokpigu i necenou
3 yKpaincokux pykonucie, T. IV Anokpigpu ecxamonvoeiuni, JIsiB 1906, c. 196-213.

23 Eyxonozion anbo monumocnoss uau mpebnuxy, Kuis 1646, c. 762-763, k. 842-843.

24 1. Tanaroscbkui, Kazanve 1 na nozpe6s axozo-koneexs 4onoebra bnazouecmusazo (1665), c. 180.
Biskup przemyski pisat o duszach idacych na cta: ,,xoropui m000 morpimmin cMepTenbHi, KaaoBaIu
€JIHAK 3a TPIXU HAJIEXKUTI, CIOBIAAINCS, pa3pillieHie OJ] CBSIEHHUKA MPHUHSIN, XOTUIM 1 JOCUTh YMHUTH
crocobamu 10CUTh YuHEHs o bora mo3BosieHnMy, aje cMepTh iM yac 10CUTh YWHEHs nepecikia. TakoBui
Ha Micue neBHoe 10 bora Ha TO HasHaueHOE, KOTOpoe MwurapcTBoM 30BeM, inyTh”. 1. BHHHHLIBKHM,
Kamuxucic anbb60 Hayka xpucmusiHcKas, 6Kpomyi 3 pisnux asmopis 3eopannas (Yuis 1685), c. 398.

25 J. Sokolski, Staropolskie zaswiaty, s. 128.

26 Praca sktada sig z szeregu przyktadow zaczerpnigtych najczesciej z literatury wizyjnej pochodzacej
zarowno z wschodniego, jak i zachodniego krggu chrzescijanstwa. O ctach por. 1. lanstoBcekuit, Jyuiu
modetl ymepaux, c. 433-437.
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tu takze zbior kazan i wierszy K.T. Stawroweckiego zatytulowany Perfa drogocenna,
szczegoblnie rozdzial o czterech sprawach ostatecznych.

Cla (mytarstwa) byty to ,,ustawione pod bramami nieba komory celne, na wzor an-
tycznych theloneia, gdzie przeprowadzany byt obrachunek win i zastug cztowieka?’.
Nazwa mytarstwa i celnicy zostala zapozyczona z historii zydowskiej, tak nazywano
bowiem osoby wyznaczone przez Rzymian do zbierania podatkoéw. Celnicy stali przy
okreslonych rogatkach, straznicach czy punktach celnych i, usitujac uzyskac dla sie-
bie jak najwicksze korzysci, pobierali clo od przewozonych towarow?®. W zatobnym
pis$miennictwie cta okreslane sa takze jako zaderzannia®, istjazannia, wybadywan-
nia, prypynannia, pereszkody, turbacji lub turbuwannia, a po grecku teolodzy mieli je
nazywacé teoloniami czyli powietrznymi mekami®. Na mytarstwach bezlito$ni celnicy
dreczyli i przetrzymywali ludzkie dusze, obwiniali je czgsto niestusznie o popetnie-
nie rozmaitych grzechow. Gtéwnym celem tych czynionych ludziom przez demony
na drodze ku goérze przeszkdd byto doprowadzenie duszy do rozpaczy i zwatpienia,
a nastgpnie porwanie nieszcze$nika do piekiel, tak, by dusza juz nie dotarta przed mi-
losierne oblicze Pana. Teofan Hyrski pisal, ze ,,nieprzyjaciel duszy na powietrznych
mytarstwach wojne z dusza toczy!. Podobnie ukazywat cta J. Galatowski, byt to
zatem rodzaj boju staczanego przez duszg i jej obroncéw-anioldw ze ztymi ducha-
mi, ktore dusze ludzka zatrzymuja, hamuja i nie dopuszczaja do nieba’2. Mowiac
o powietrznych mekach, walkach i duchach kaznodzieja powolywat si¢ na list $w.
Pawtla do Efezjan, gdzie wymieniony jest ,,Wtadca mocarstwa powietrza” (Ef 2, 2),
ktore w starozytno$ci uwazane bylo za sfere dziatania ztych duchow??. Przywolat
takze niemal klasyczne w tej dziedzinie wiedzy Stowo na wyjscie duszy z ciata Cyryla
Aleksandryjskiego (IV/V w.) oraz dzieto Komentarze do proroka Izajasza §wigtego
Teodoreta z Cyru (IV/V w.)**. Po$miertne boje potwierdza rowniez kanon modlitew-
ny przeznaczony na moment umierania, zawiera bowiem wiele goracych prosb o ze-
stanie aniolow obroncow, ktore moglyby ostania¢ bezbronng dusze przed atakami
,,pulkow biesowskich”3. Nadzieje na skuteczna interwencje $wigtych i positki z nieba

27 R. Mazurkiewicz, Eschatologia..., s. 76.

28 N. Vasiliadis, Misterium Smierci, s. 365.

2 1. Tanarosebkui, Kazanve 1 na nozpeds axo2o-koneeks wonoebka baazouecmusazo (1665), c. 180;
por. takze tenze, /[ywu nooeii ymepaux, c. 433.

30 3, Konmcrenchkuii, Ouminia arbo xasanve na pokosyio namamo 6 BosB Benebnozo Bradicennoi
namamu Omya €Enicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 157.

3UT. Tupenwkuit, Kazanic mpeme na nozpebi nana Kynemamozo JKabokpuywrozo, k. 815.

32 1. TansaroBebkuit Kazanve 1 na nozpeds akozo-konéexs uonosbka onazovecmueazo (1665), c. 180.
1. Winnicki pisat: ,,Murapcrsa (...) koropui Bexonnss LiepkoB Ha noBiTpy OUTH MOBIJAIOTh, 1K TaM JyXOBE
351001 i JHEOECHHUT, TO €CT TUSBOJIA AYI TAKOBUE TYpOYIOT, CMyLIAIOT 1 Tpanst”’. Kamuxucic anvb6o Hayka
XpucmusiHckas, 6kpomuyi 3 pisHux asmopie seopannas (YHiB 1685), c. 395.

3 Por. przypis do listu (Ef. 2, 2) w: Biblia Tysigclecia, Poznah—Warszawa 1995, s. 1325.

34 1. TanaroBebkuit Kazanve 1 na nozpebs axozo-koaeexs uonoebika bnazouecmuseazo (1665), c. 180;
por. takze tenze, /[ywu nooeii ymepnux, c. 433-434.

35 Por. Kanon monebuuii x Tocnody nawemy Icycy Xpucmy, u x Ipeuucmiii Bozopoouyu, na Hcxood
dyuu ecsakozo Ilpasogipnazo Xpucmianuna, y: Eyxonozion anoo monumocnogs unu mpebHuxs, Kuis 1646,
¢. 577-593, k. 557-573. Por. inne przyktady modlitw o wstawiennictwo z tego nabozenstwa w niniejszej
publikacji w rozdziale Na granicy swiatow (s. 87-98).
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przynosita tworczo$é biskupa L. Baranowicza. W wierszowanych Zywotach Swietych,
a nastgpnie w obszernym zbiorze Lutnia Apollinowa umiescit on sporo wierszowa-
nych modlitw do Archaniota Michala uwazanego za najbardziej walecznego psycho-
pomposa posrdd anioldw, by ,torowal droge mieczem”, a takze prosb do samego
Stworcy z blaganiem o wsparcie duszy w trudach podniebnej pielgrzymki3®.

Michale mieczem toruj w Niebo drogg,
Niechaj o kamien nie urazi nogg.

Duchu poprowadz poboznego Ducha

W Niebo: niechaj si¢ w Niebie z wami rucha.
Udziel mu skrzydet niechaj w Niebo lata,
Tam chwalac Boga wiecznie liczy lata,
Niechaj mu tego i drudzy winszuja,

A za Patrondéw was sobie przyjmuja.

Zyt tu na ziemi po Anielsku prawie

Niechze w Anielskiej bedzie z wami stawie’’.

Aniotowie, ktorych misja byto wspomaganie czlowieka na drodze dochodzenia do
Boga?, nie odstgpowali umierajacego w ostatnich chwilach zycia. Zwtaszcza w mo-
mencie rozlaczenia duszy z ciatem przejmowali rolg przewodnikéw w pozagrobowej
wedrowcee do nieba. Jak pisat J. Galatowski, skrzydlaci obroncy prowadzili dusz¢ po
clach, a w przytoczonej przez niego wizji $wietego Furseusza z Hyberni*® bylo ich az
trzech. Dwoch straznikow wiodto duszg zmartego, za$ trzeci aniot, rozganiajac ataku-
jace ja zte duchy, pehit role obroncy*C.

Powodem staczanych przez duchy na powietrzu walk byl spor o prawo do duszy,
ktora w zwiazku z tym konfliktem po opuszczeniu ciata uczestniczyta w przestucha-
niu. Dusza podczas mytarstw pytana byla o przyczyng nie zachowywania przyka-

36 Modlitwy L. Baranowicza i inne XVII-wieczne literackie przyktady prosb do Matki Bozej i $wigtych
o ochrong duszy w niebezpieczenstwach wedrowki do nieba zostaly oméwione w niniejszej publikacji
w rozdziale Na granicy Swiatow (s. 87-98).

37}.. Baranowicz, Lutnia..., k. 507.

3 Por. S. Longosz, Opickuricza funkcja Aniotéw w nauce Ojcéw Kosciota (zarys problemu), w: Ksiega
o aniotach, pod redakcja Herberta Oleschko, Krakow 2002, s. 151-203.

Pigknie o czci naleznej aniolom za ich nieustanne staranie o cztowieka, ktory dazy do Boga za zycia
i po $mierci na mytarstwach, pisat S. Potocki w zbiorze Vertograd mnogocvétnyy:

ArreInsl HaM CBSITBISL JOJDKHO TTOYUTATH.

Jla BBCTe TOro BHHY, H3BOJITE BHYIATH.

B nepBbIx, siko pabu cyTh ucTHHHaro bora

ITaku, 510 OHM HaM JIIOOOBB CHU SBIISIOT.

Ewte, sik0 XpaHAT HBI ¥ TBOPAT HaM O1aro

Upes BBK jKU3HU Hallles 110 BOJIU BhIIHATO.

K ToMmy, sIKO 110 CMepTH TIIATCS HbI XPAaHUTH

Ha MbITapcTBax BO3IYIIHBIX ¥ B HE0O BBOAUTH. (S. 41).

3 Jego zywot znany jest z dzieta Bedy Czcigodnego Historia koscielna narodu angielskiego, ktore
zawiera inne popularne w Sredniowieczu wizje takie, jak Visio Drythelmi. Sam Beda, jak pisze J. Sokolski,
znat ja z anonimowej Vita sancti Furse, por. Pielgrzymi do piekla i raju. Swiat Sredniowiecznych laciriskich
wizji eschatologicznych, Wroctaw 1995, t. 1, s. 134.

40 1. Tansarosebkuit Kasanve 1 na nozpebs axo2o-koneexs 4onoebka bnazouecmusazo (1665), c. 180-
-181.
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zan Bozych, i powdd, dla ktorego jeszcze jako mieszkanka ziemi obrazata swego
Stworcg. Nastgpnie sad nabieral znamion prawdziwej rozprawy, a na przerazona du-
szg sypata si¢ lawina cigzkich oskarzen, uktadajaca si¢ w kazaniu J. Galatowskiego
w liste siedmiu grzechow gtéwnych*!. Oznaczato to, iz podniebne cta wyobrazone takze
w ikonografii Sadu Ostatecznego posiadaty specyfikacje ze wzgledu na ,,wypomina-
ny” duszy rodzaj grzechu. Cyryl Aleksandryjski wymienial migdzy innymi ,,rogat-
ke oszczerstwa”, na ktorej dusze oskarza si¢ o grzechy popetnione jezykiem, ustami
i przy uzyciu mowy, a takze ,rogatke wzroku”, ,rogatk¢ powonienia i stuchu”
i wreszcie ,,rogatke dotyku”. Kazda z tych odnoszacych si¢ do pigciu zmystow ro-
gatek rozliczata cztowieka z innej kategorii grzechow*2. Liczbe 21 komor podawata
znana juz w czasach Rusi Kijowskiej i nie tracaca swej popularnosci wiele stuleci
pozniej wizja $w. Teodory zawarta w Zywocie $w. Bazylego Miodszego®. W $red-
niowiecznym ruskim Sfowie o mocach niebieskich odnotowane zostato 20 rogatek,
a wérdd nich specyficznie stowianskie cla, takie jak tafce, gusla i bajania*t.

Zaden z autoréw tekstow zatobnych nie okreslit doktadnej liczby cet, cho¢ z przy-
toczonego w kazaniu objawienia Swigtego Szymona Stupnika wynikato, ze jest ich
wiele, bowiem kiedy dusza wychodzi z ciata, gdy ,,0d ziemi do nieba wstgpuje”, to
wowczas zastepuja jej droge ,,putki ztych duchéw rozmaite” i szukaja w duszy kolej-
no pychy, obmowy, nastepni za$ rozpusty i innych grzechow®.

Specjalizacj¢ demondéw-celnikow potwierdzaly takze inne przywotywane zrodta.
W Prologu miala si¢ znajdowac relacja wojownika Taziota z Kartaginy, ktory prowa-
dzony byt przez trzech anioléw po clach, a nastgpnie cudem przywrocony do zycia.
Pokazywano mu tam wszystkie grzechy jego zycia, a wsrod nich takze juz wybaczone
przez Boga grzechy czasé6w milodosci. Jednak boscy straznicy mieli opusci¢ dusze,
dajac przystep demonom, w chwili gdy na ostatniej komorze rozpusty ujawniono nie
odpokutowane przed nagla $miercia cudzotdstwo*®. Jak celnie to ujat .. Baranowicz,
na mytarstwach panuje prosta zasada, ze ,,dobre uczynki do Nieba prowadza, jak roz-
bojnicy zte na drodze wadza™¥.

Asysta anielska miata towarzyszy¢ duszy, nawet wowczas, gdy jej wedrowka nie byta
zagrozona przez demony. Kaznodzieja przekonywat, ze taka bywa $mier¢ pokornie zno-

411, TansatoBebkuit, Kasanve 2 na nozpeds axo2o0-koneéeks wonoebka npasociasnazo (1665), k. 495 r
-v. Prawostawni w teologii nie wprowadzili rozr6znienia na grzechy $miertelne i powszednie, ale wsérod
najcigzszych grzechéw zaréwno zabytki piSmiennictwa, jak i ikonografia sadu powszechnego wyliczaja,
oprocz siedmiu grzechow glownych, takze grzechy przeciw 10 przykazaniom Bozym. L. Berezhnaya, Or-
thodox icons of Last Judgment..., s. 219-223.

42 Za: N. Vasiliadis, Misterium $mierci, s. 362-363.

43 Iwan Franko opublikowat w swojej pracy rekopismienng wersje apokryfu pochodzaca z wicku
XVIIL 1. ®panko, Anokpigu i necenou 3 ykpaincokux pykonucis, 1. IV: Anoxkpigu ecxamonvoziuni, JIbBiB
1906, c. 178-196.

4 R. Mazurkiewicz, Eschatologia..., s. 77. Por. XVI-wieczne pochodzace ze zbiorku kaznodziejskiego
Izmaragd Stowo o mocach niebieskich w: 1. ®panko, Anoxpigu i necenou 3 ykpaincvxkux pykonucis, 1. IV:
Anokpighu ecxamonvoeiuni, ¢. 196-201.

4 1. TansaroBebkuit, Kazanve 1 na nozpeds axo2o-koneeks uonoebka brazouecmusazo (1665), c. 180.

46 Tamze, s. 181.

47}, Baranowicz, Lutnia..., k. 477.
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szacego swa niedole zyciowa cztowieka ubogiego. Zostato to zilustrowane przyktadem
z biblijnej przypowiesci o Lazarzu i niemilosiernym bogaczu z Ewangelii Lukasza (16,
19-31). Pogrzeb biedaka byl co prawda skromny i nie od$§wigtny, ale za to na dusze ocze-
kiwaty zastepy aniotow, by przy dzwickach harfy Dawida wprowadzi¢ ja do nieba®®,

IMorpe6p Bamr He OT OOraThIXb, HE KOIITOBHE, aHH C IUIAYEM MHOTHM, ajie OT CBSITHUXb
YyJOBHE U 3 BECOJBIMb I'paHeMb oTnpaBoBarucs Oynet. Eytumiii CBsatbn sk € B [ icmopisix
Cesmuxv, BUIBIB, )Ke TAbI €1eHb yOoriid ymepn, JlaBin rpan Ha apd®b, U Iynly OHYIO
CBATYIO 3 AHTONIaMK npoBaaua®’.

Rowniez opisana w Duszach umartych dobra $§mieré mnichow, pustelnikow, osob
btogostawionych i §wigtych traktowana byla jako chwila radosna i niezwykle uro-
czysta. Zazwyczaj ukazywana byta w jasnych barwach, a na podniosty nastrdj to-
warzyszacy $mierci §wigtego sktadaty si¢ barwy i dzwigki. Niesionej przed oblicze
Pana duszy przygrywat, jak w opisanym powyzej przyktadzie, biblijny harfista lub tez
czarowaly ja swymi $piewami same anioly>’. Ponadto w przytoczonym objawieniu
$wigtego Paisjusza pustelnika czytamy, ze cieszacy si¢ wielka czcia w niebie mnisi
nie potrzebuja asysty niebieskiej, gdyz za sprawa zsytanych im ognistych skrzydet
sami docieraja do niebieskiego Jeruzalem?!.

48 Scena przedstawiajaca $Smier¢ Lazarza i towarzyszacego mu z harfa krola Dawida jest obecna takze
na 6wczesnych ikonach Strasznego Sadu, por. np. ikona z cerkwi §w. Mikotaja w Ruskiej Bystrej (pot. XVI w.),
reprodukcja w: B. Anexcannposud, 3axionoykpaincoki manapi XVI cmonimms, JIsBiB 2000; a takze ikona
z Matej Horozanki (koniec XVI w.) na ziemi lwowskiej w: Icmopis ykpaincexoi kyromypu, Tom 2, Kuis
2001, c. 177.

4 3, Konucrencwhkuil, Kasanve na wecmnoms nozpebs G1ajicennazo Mydxica, u npeseiedono2o omya
Enicces (1625), c. 124.

30 Por. objawienie 16, 28 w: 1. Tanaroscekuid, Jyuw aodeti ymepaux, ¢. 414-415. Obecno$¢ aniotow
jest szczegolnie mocno zaznaczona w literaturze monastycznej 1 hagiograficznej, a wige w tym typie pis-
miennictwa, ktory zajmowal si¢ bezposrednio doskonatoscia chrzescijanska. Pierwszorzgdne zrodto stano-
wig tutaj apoftegmaty Ojcoéw Pustyni. Aniotowie posiadali ogromne znaczenie w monastycyzmie, strzegli
samotnikdéw, wspomagali ich w duchowych bojach z demonem, a potem, jak glosza liczne zywoty §wigtych
ascetow, przychodzili thumnie po duszg duchowego atlety i stanowili uroczysta asyste oddalajacej si¢ ku
niebu duszy, towarzyszac jej czgsto Spiewem psalméw. Potwierdza to tezg o szczegolnej opiece aniotow
nad ludzmi, ktorzy poszukuja $wigtosci. S. Longosz, Opiekuricza funkcja Aniolow ..., s. 192-203.

Por. np. umieszczony pod data 1 wrzesnia zywot Szymona Stupnika, a zwlaszcza relacj¢ jego ucznia:
51 % moOaumB aHrena, KUK 3’BUBCS IPU CBATHUX MOILAX, i Oyno oOnuyyst ioro, sk OIMCKaBKa, PU3H K
Haye CHIT; 3 HUM-TAKHU CiM CTapuiB y Oecifi: 4yB 5 rojoc ixHiid, ajie 1110 TOBOPHIIOCS, HE PO3yMiB, CTpax-00
i J)Kax MOWHAB MeHe”. Y TOil JeHb, y sAKuii noMep npenonoduuii CUMeoH, y4eHb HOro i HacliayBaJbHUK
CBSITOTO HOTO XUTTS npenonoduuii Januno (...) 6auuB 6e3iiy BoiB HeOeCHUX i3 TOro 00Ky, e OyB CTOBIT
npenonodHoro CuMeoHa, 1o WILIK BijJ 3eMili 110 Heba, a mocepes; HUX BO3HECEHY paiCHY JyLIy CBSITOr0”.
1. Tynrano, Kumis Ceamux (emuwi minei), kaura 1 Bepecens, [lepexnas Banepiit Lllesuyk, JIbBiB 2005.

31 Ze wzgledu na podjete praktyki pokutne i sposob traktowania ciata mnisi nazywani byli aniotami
w ciele. Ryt postrzyzyn zakonnych w prawostawiu nazywany jest stanem anielskim, a jednemu z ojcow
pustyni egipskiej, Makaremu Wielkiemu (IV w.), aniol mial objawi¢ prawdg o tym, iz kazdy dotrzymu-
jacy $lubowanych regut zycia ascetycznego mnich po $mierci uzupekia nadszarpnigte po upadku anio-
tow niebieskie zastepy. Za: Mnisi gory Athos o duchowosci prawostawnej, opracowat hieromnich Gabriel
(Kranczuk), Hajnowka 1995, s. 20. Przypomnijmy, ze Jan Poprzednik Panski (Chrzciciel) jest na ikonach
przedstawiany ze skrzydtami, jako aniot pustyni, ,,zycie ascetyczne, zakonne jest zyciem anielskim, wigc
stan mnisi jest stanem anielskim, a asceta jest ziemskim aniotem i niebieskim cztowiekiem”. A. Naumow,
Aniotowie w prawostawiu, w: Ksiega o aniolach, pod redakcja Herberta Oleschko, Krakow 2002, s. 269.
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Ho cearoro Ilamcis myctennuka 3 HeOa mpumoNs Benukiii map KoHcTaHTHHB U
noBbAanb, k€ Takas clIaBa U BEIMOXKHOCT M YeCTh MOJAIOTHCS MOHAXOMB B IApCTBIH
HeOeCcHOMB, 00 BIKY KpHJla OTHEHHUS, HX K€ IpieMiIioTh oT bora. U erma e oTxomst ot
TATOCTH TENECHBIS, B THXb K& KPUITBX B3UMAIOTCSl I BO3BHIIAIOTCS U JIBTAIOTh, TOHASKE
JOWIyTh camust CTBHBI lepycanmuma HeGecHaro2,

Wedtug Z. Kopystenskiego podniebna wedrowka duszy po probach miataby
trwaé 40 dni®?, co zapewne wiaze sig z biblijna symbolika czterdziestki jako liczby
pokutnej, a takze z tradycja sorokoustu, a wigc wzmozonych czterdziestodniowych
modlitw zyjacych w intencji zmartego®*. Pomyslnie przebyta droga pozwalata duszy
dotrze¢ na miejsce wytchnienia, gdzie sprawiedliwi oczekuja wiecznej nagrody>. Na
0go6t jednak nie podawano czasu trwania prob na mytarstwach, a wierzac, iz Smierc¢
nie rozstrzyga losu czlowieka, przypominano raczej, ze kazdy czas jest dobry, by
poprzez modlitwe i sktadanie ofiary eucharystycznej pomoéc zmartemu w uwolnieniu
od grzechow zatrzymujacych go na drodze ku gorze®.

Zatem atrakcyjno$¢ cel rodzita sig¢ z ich przeznaczenia. Stanowity one przeciez
alternatywe dla wigkszosci ludzi. Przecigtny grzesznik, cztowiek omylny i niedo-
skonaly, nie zostawal natychmiast po $mierci potegpiony, jesli w swej utomnosci nie
zdazyt wyznaé przed kaptanem lekkich grzechow. Nie zsytano go na wieczne meki
takze wowczas, gdy nie wykonat stosownej do popetnionego czynu, a podobajace;j si¢
Panu pokuty. Podniebnych prob nie nalezy jednak utozsamia¢ z idea czys$cca i karg
ekspiacyjna®’, cho¢ ksztattowaly sie u zarania chrzescijanistwa w podobnej atmosfe-
rze nadziei na zbawienie i zgodnie z przekonaniem, ze los dusz w za§wiatach w duzej
mierze zalezy od modlitw i ofiar, a wigc wstawienniczych wysitkow ludzi zyjacych.
W kazaniu Omilia doskonale ilustrowat tg ideg lament duszy grzesznika, ktora opi-
sujac swoja obawe, samotno$¢ i przykra sytuacje jakby zawieszenia, wznosita gorace
prosby o milosierne wstawiennictwo, ofiary i modlitwy, ktore pozwolityby oczysci¢
si¢ z nie odpokutowanych za zycia ztych czynéw:

3MuTyiiTecss Haab MHOIO KOTOpas B HEHI3BI, B OBAB, U B TEMHOTH, U B THCHOTax
€CTEeMb M He Malo I0Kb Thila MOETO, KOTOPHIMB OBIMB MOTJIA ITIOCTHTH 1 IIPAIIOBAaTH HAa MOE
30aBeHie, Hb Maro TeXXb ITBHA31H, KOTOPEIN OBIMB YOOTHMB B SUIMY)KHY PO3/aBaTH MOIJIa,
JKaJHBIMB HHAKIIUMB CIIOCOOOMB IToMouH co0b He Mory. OBne M MOb 3aKalIbl TPAIATH 3
KOTOPBIXEMB CS TIP3 MOKYTY JOCTAaTHE HE OYMCTUIIA, a0BIM TaMBb, TJ[e HHYIOTO 3Ma3aHOTO He
BXOZUT, IPOCTO 3alTH MOIJIA: aBBI TaMb MEHE TPAITUTE, OITyNIAI0YH i 3aTIOMHHAIOYH MEHE,
a JI0OYaCHBIMHM MOMMH cKapOaMy 1 O0raTCTBBI HE BISIHE HACHYAIOUHNCS. SMILTyHTeCs Halo
MHOIO TIpHHaMHbB BB OMrkHIM MOb, mpisteni Mob, a Momutssl, 1 Odbpsl, SIIMyKHEI,

32 1. TansaroBChbKui, Jywu noodeti ymepiux, c. 412.

33 3. Konucrencwkuii, Ouminia aibo xasanve na pokosyio namamo 6 BosB Benebnozo Bradicennoi
namamu Omya €Enicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 161.

4 Por. w niniejszej publikacji rozdzial Mitosé¢ Zywotem cielesnym sie nie koriczy (s. 99-126).

35 3. Konucrenchkuii, Ouminia anbo xasanve na pokosyio namamo 6 BosB Benebnozo Bradicennoi
namamu Omya €Enicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 161.

56 P, J. Fedwick, Smieré¢ i umieranie w bizantyjskiej tradycji liturgicznej, s. 138.

37 R. Mazurkiewicz, Eschatologia..., s. 76-77. Por. na ten temat 3. Konucrencwkuii, Ominia an6o
Kazamve Ha pokosyio namams 6 bo3t Benebnozo bnascennoii namamu Omya Enicces (...) [lnemeneyrozo
(1625), c. 157.
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a Ha ocoOnuBiit Thimo 1 Kpos Cnacurenst Moero, KOTOporo (BeUTyT AIocTorna) BIIeIaKii
40JIOBBKb OUMINAETCS, 32 MEHE NpUHOCHTE, M o BpyiiTe.(...) 38,

W dziejach ksztaltowania si¢ wyobrazen, a takze dogmatéw dotyczacych zaswia-
tow ztozylo si¢ tak, ze aby idea sadu nazywanego czastkowym, indywidualnym lub
szczegotowym nie wykluczala potrzeby istnienia niezaprzeczalnego dogmatycznie
Sadu Ostatecznego, powstala koncepcja trzeciego obok piekta i nieba miejsca w za-
$wiatach. Wyodrgbnione w geografii piekiet po raz pierwszy w dziejach chrzescijan-
stwa przez $w. Justyna (I w.) miejsce lepsze, dla tych, ktoérzy nie zostana potgpieni
w czasie powtornego przyjscia Pana®®, wsparte nastepnie koncepcja Tertuliana (II-
-1II w.)® zaowocowato w nastepnych stuleciach niezliczong ilo$cia niejednokrotnie
wprowadzajacych zamet koncepcji poczekalni i przedsionkow raju i piekta. Zdaniem
G. Minois, jedno z tych miejsc, a doktadnie tzw. fono Abrahama stato si¢ zaczatkiem
kietkujacej idei czy$céca®!, ktory J. Le Goff definiuje jako ,,posrednie zaswiaty, gdzie
niektorzy zmarli przechodza probe, ktoéra moze by¢ skrocona wskutek wstawienni-
ctwa, czyli pomocy duchowej zywych”°2.

Jak pisze J. Meyendorff, czys$ciec budzacy w $redniowieczu tak wiele kontrower-
sji stat si¢ wlasciwie jedynym tematem eschatologicznym, ktory teologowie bizantyj-
scy byli zmuszeni przedyskutowaé w sposob bardziej systematyczny i teoretyczny®?.
Zasadnicza roéznica migdzy probami w czys$cécu i na clach polegata jednak na wierze
w mozliwo$¢ zado$éuczynienia za grzechy poprzez osobiste cierpienie w posiadaja-
cym moc oczyszczania materialnym ogniu tymczasowym. Na Wschodzie nie tylko
nie wierzono w mozliwo$¢ osobistej pokuty po $mierci, ale i nie przyjeto koncepcji
zados$¢uczynienia, w ktorej ojciec scholastycyzmu, Anzelm z Cantenbury (XI/XII w.),
przewidywat konieczno$¢ odptaty Bogu za grzechy proporcjonalnie do winy®.

38 3, Konucrenchkuii, Ouminia arbo xasanve na pokosyio namamo 6 bosb Benebnozo Brasicennoi
namamu Omya €Enicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 159. Por. prosbg duszy o modlitwg ze stichery ton 2
z nabozenstwa pogrzebu 0osob duchownych w: Eyxonozion anbo monumocnosw unu mpebHuxs, Kuis 1646,
c. 707, k. 787.

3 Wedhg $wigtego Justyna dusze zmartych pozostawaé beda w piekle az do dnia Sadu Ostatecznego,
wyjawszy meczennikow (...). W piekle dusze dobrych sa juz oddzielone od dusz ztych, te ostatnie za$ az do
konca $wiata Igkac si¢ musza kary. A zatem, jak mozna sig na tej podstawie domysla¢, po $mierci nastgpuje
sad indywidualny”. G. Minois, Historia piekia, przetozyta A. Dgbska, Warszawa 1996, s. 90.

%0 Wedhug Tertuliana dusze sprawiedliwych oczekuja sadu w miejscu dajacym ochtodg na fonie Abra-
hama. G. Minois, Historia piekia, s. 91-92.

! Tamze, s. 139.

©2 J. Le Goff, Narodziny czyséca, s. 11.

63 JLacinska doktryna, wedtug ktorej boska sprawiedliwo$¢ wymaga odplaty za wszystkie grzechy
popelnione przez czlowieka, i zgodnie z ktora, gdy cztowiek nie moze ofiarowaé zadosc¢uczynienia przed
$miercia, zostaje mu wymierzona sprawiedliwo$¢ po §mierci w przejsciowym ogniu czyséca, zostata wia-
czona do Wyznania Wiary podpisanego przez cesarza Michata VIII Paleologa i przyjgta na Drugim Soborze
Lyonskim (1274). Krotkotrwata unia lyonska nie wywotata w Bizancjum wiele dyskusji na ten temat (...)
problem ten pojawit si¢ na nowo we Florencji. (...) Debata migdzy grekami i tacinnikami (...) wykazata
radykalna roznicg ich perspektyw”. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, s. 281.

% W historii teologii prawostawnej mozna odnalez¢ rozne poglady na istotg czy$éca, ale niemal
wszystkie wypowiedzi s zgodne w odrzucaniu sadu o karze i cierpieniu zado$cuczyniajacym. ,,Cztowie-
kowi umierajacemu w tasce Bog przebacza grzechy, nie wymagajac kar ekspiacyjnych, gdyz jedynym prze-
btaganiem Boga za grzechy $wiata jest Chrystus”. Por. W. Hryniewicz, Czysciec w teologii prawostawnej,
w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1985, t. 111, s. 942-943.
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Bizantyfczycy nie zgadzaja si¢ z Lacinnikami, a XVII-wieczni autorzy, opisu-
jac cta, bronili si¢ jednoczesnie przed aktualng w polemice po unii w Brze$ciu idea
czy$cca, ktora w Kosciele katolickim stata si¢ dogmatem w wyniku obrad soboru
w Lyonie (1274 r.). W 1625 wybitny polemista, autor erudycyjnej Palinodii, tym ra-
zem w tekscie zatobnym krétko, ale dobitnie, przypominat wszystkim tym, ktorzy po
przystapieniu do unii z Rzymem sktonni byli utozsamia¢ cta z czy$¢cem®, ze prawo-
stawni nie wierza w oczyszczajacy ogien, a same mytarstwa, co wyrazit dobitnie, nie
sa zwiazane z probami w ogniu. Archimandryta pieczerski odwotat si¢ przy tym do
autorytetu dokumentéw soborowych, ktore powstaly w wyniku obrad i dyskusji nad
natura cierpien w czysécu na soborze we Florencji:

I'me KoNBEKD €IHAK THIM OTIPABYIOTHCS MBITAPCTBA, BBaaTtu norpeba b, HE B OTHUU
a HH Mpe3 OroHb ObIBarOTh. YHCTELh 3aCh B OTHU OBITU U TPE3b OrOHb OTIPABOBATHCS,
SIKb O HEMb CaMH OHOTO BBI3HABIIM MPABATH U TBEP/STH, KOTOPBIH SKOOBI AyIrs IpBIITHBIN
najautd 1 Myuutd MBab. Tensl o UucTiy Tom Teonorose I'peukiu He 3HaIM U O HEMDb He
nponorbaamu. [locebauaer Toro Anonoria ['pekoB B ®nopentin cobpanbix 10 Cro0py
Bbacunickoro [Tucanas. Yurait o Tomb KHuru B Toit Marepiu BBITaHBIN®®.

Na Wschodzie zupelnie inaczej interpretowano takze fragmenty Biblii, ktore wedlug
zrodet zachodnich potwierdzaty istnienie oczyszczajacego ognia. Katolicy powolywali
si¢ na fragment z pierwszego listu $wigtego Pawta do Koryntian (1 Kor 3, 11-15): ,,Ten,
ktérego dzieto wzniesione na fundamencie przetrwa, otrzyma zaplate; ten za$, ktore-
go dzielo sptonie, poniesie szkode: sam wprawdzie ocaleje, lecz jakby przez ogien™®’.
Jednak w opinii M. Smotryckiego list ten charakteryzowat nature ognia wiecznego®,

% Takie wypowiedzi pojawily si¢ m.in. w pismach Kasjana Sakowicza, ktory w 1625 roku w wydanym
w Krakowie Traktacie o duszy twierdzit, iz mytarstwa to nie stan, a miejsce mi¢dzy niebem i piektem, ktore
po lacinie nazywa sig¢ purgatorium, a po polsku czy$ciec. Argumentem uzasadniajacym istnienie odrgbnego
miejsca w geografii zaswiatow byta potrzeba modlitw i sens sktadania bezkrwawych ofiar w intencji duszy.
Por. tekst traktatu w: Ilam amku dpamcoxux wikin na Yxpaini xineyv XVI — novamox XVII cm. Texcmu
i oocnioocenns, penxonerist B.1. lllunkapyk, B.M. Huuuk, A.Jl. Cyxos, Kui 1988, c. 443- 512. Hipacy
Pociej w Antirresis rowniez uzasadnial istnienie czy$éca wiara w skuteczno$¢ zadusznych modlitw. Por.
Antirresis, abo apologija przeciwko Krzysztofowi Philaletowi, opracowali Janusz Bylinski i Jozef Dhu-
gosz, Wroctaw 1997, s. 129. Por. takze utozsamienie cet i czy§éca u Teodora Skuminowicza-Tyszkiewicza
w wydanym w Wilnie w 1643 roku tek$cie Przyczyny porzucenia disuniey przezacnemu narodowi ruskiemu
podane. za: J.D. Wagilewicz, Pisarze polscy Rusini wraz z dodatkiem pisarze facinscy Rusini, do druku
przygotowal, przedmowa poprzedzit Rostystaw Radyszewskyj, Przemys$l 1996, s. 216-217.

% 3, KonucreHnchknii, Ominia anbo xasamve na poxosyio namame 6 boss Benebnozo Bradicennoi
namamu Omya €Enicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 157.

o7 Biblia Tysiqclecia, Poznan—Warszawa 1995, s. 1294. Komentarz do tego fragmentu por. J. Buxakow-
ski, Wiecznos¢ i cztowiek. Eschatologia, s. 234-235.

% Ta sama argumentacja i wyjasnienie fragmentu Biblii pojawita si¢ w dziejach dyskusji miedzy
wschodnim i zachodnim chrzesécijanstwem w czasach po drugim soborze w Lyonie (1274). J. Le Goff przy-
tacza rozmowg legata papieskiego Tomasza Lentini z prawostawnymi mnichami, ktérzy zostali pojmani
w czasach, gdy na Athosie istnial przyczotek oporu przeciw wymuszanej przez cesarza Michata VIII Paleo-
loga unii z Rzymem, w tym przeciw przyjgciu doktryny o czyséeu:

Lacinnik: 4 co powiecie o czys¢cu?

Grecy: Coz to takiego jest i gdzie wasza wielebnos¢ przeczytat o nim w Pismie?

Lacinnik: U Pawla, kiedy mowi on, ze [ludzie] przechodzq probe ognia.

Grecy: Zaprawde jest karany bez konca. Cyt. za: Narodziny czyséca, s. 288-289.
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a wigc zostal przez lacinnikow blednie odczytany®, co autor Trenosu spisat na poczet
stabej znajomosci jgzyka greckiego:

Przywodzicie na $wiadectwo blogostawionego Augustyna albo inszego kogo z Rzym-
skich tego wieku Doktorow, ktorzy inaczej te Pawlowe stowa rozumieli, a miejsca Tego
miasto fundamentu Czys$écowego ognia uzywali. Ktorym tak odpowiadamy. Jesli stuszna
rzecz jest, aby Greckie pism Grekowie wyktadali, gdyz przeciw temu niemasz co rzec, iz
Grekowie lepiej pospolity swoj jezyk umieja z przyrodzenia aniz ludzie inszej nacjej z na-
uki, poniewaz tedy po Grecku Apostot pisal, nikt zaiste z Lacinnikoéw tego miejsca wlasniej
wyrozumie¢ i przystojniej wylozy¢ niemogt nad Chryzostoma $wigtego, dla czego stusznie
na owych, ktorych jest w wigcej sententia przyzwoli¢, a nizli na Lacinskich Doktoréw
zdanie...”®

Prawostawny polemista potwierdzal opini¢ ,tacinnikow”, Ze ogromna rzesza
umierajacych to ludzie dalecy od chrzescijanskiego ideatu, nie catkiem dobrzy, ale
i nie calkiem Zzli, ktorzy ,,wiecznego karania nie zastuguja”. Kategorycznie jednak
zaprzeczyl istnieniu ognia czySécowego. Uwazal nawet, ze wiara w czasowy ogien

wprowadzata zamet w ludzkich glowach, gdyz ludzie gotowi byli zarzuci¢ wiarg

w wieczny przygotowany dla potepionych ogiefi. Wiodlo to wprost do ,,orygenizmu’!,

skutkowato utrata bojazni Bozej, a takze gnusnos$cia i zaniedbaniem dyscypliny mo-
ralnej”. Podobne niebezpieczefistwo dostrzegt Z. Kopystenski, dlatego napominat
odbiorcow kazania zatobnego, by nie poktadali nadziei na zaden oczyszczajacy ogien,
bowiem charakter oczyszczajacy posiadaly wylacznie nazywane ,,czystytelnymi”
modlitwy wstawiennicze za zmarlych”. To one mialyby przynosi¢ wymierny pozy-
tek tym, ktorzy pielgrzymuja po zaswiatach. Tak wigc nie nalezy odktadac przygo-
towan do dobrej $mierci, spodziewajac sig ,,jakiego$ zmyslonego po $§mierci ogniste-
go czy$éca”, ale za zywota rozpocza¢ oczyszczanie sumienia, poniewaz ,,mytarstwa
i czy$¢cowy ogien nie sa jedno i to samo™:

9 Sze$¢ roznych interpretacji wspomnianego fragmentu z listu Pawla do Koryntian powstatych na
przestrzeni dziejow podaje A. Jankowski. patrz Z.J. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytan o rzeczy ostateczne,
Krakow 2004, s. 82-84.

70 M. Smotrycki, @PHNOX..., s. 175.

7! Orygenes (II/ITI w.) obok swego nauczyciela Klemensa Aleksandryjskiego (II/IIl w.) uwazany jest
za ,,zatozyciela czy$cca”. Orygenes doszedt jednak w swych rozwazaniach o ogniu czy$§¢écowym do zaprze-
czenia ognia wiecznego i to zawazylo na jego miejscu w teologii chrzescijanskiej. Z. Kijas, Czysciec. Czy
Jestidla kogo?, Krakow 1999, s. 94-104. O idei apokatastazy por. w niniejszej publikacji rozdziat Miejsca
kary i udreki (s. 153-164).

2 M. Smotrycki, @PHNOX..., s. 173.

7 (...) oy npecrapabmmxcs Momatsamu, OQBpamu, u SIIMyKHAMHE 32 HUXb OT )KUBBIXb YHHEHBIMH
HE TOJIKO YTBXy MaloTh, HE TOJIKO OXUTOKB OTHOCSTH U 3bICKb, aJI€ H OT TPBXOBb YHCTATHCS, H OTIIYIICHIE
rpBXOBb OEPKYIOT. [7e Texb 3apa3s yBaxail ke ayir’s MoanTBaMu, KOTOPHIM YUCTUTEIHBIME Ha3bIBAIOTH
csi B Monuteb Ha Cehiuectie Cearoro Jlyxa, unctsarses mo cmepru’. 3. Konucrencskuid, Ominia anbo
Kazamve Ha pokosyio namams 6 bo3t Beneonozo bnascennoii namamu Omya Enicces (...) [Inemeneyxozo
(1625), c. 155. Por. takze u J. Galatowskiego: ,,(...) 1IepkOBb Hallla KaKeTh 332 YMEPJbIXb MOIHTHUCS,
SUIMY>KHY AaBatd, o¢bpy NPUHOCUTH U CTapaHbe MHIIOE MBTH, Bbaatoun, e podpoabrensmu, odiporo,
SUIMY)KHOIO, MOJIUTBAMH, IOCTOMb, YMEPTBEHiEMb ThJIa U IOMOLLII0 HHIIOK JTIOAEH KHBBIXb OT IPHXOBb
CBOMXb OUMIIAIOTHCS . Kasanve 1 na nozped’® axozo-koneexs wonosbka onazovecmusazo (1665), c. 182.
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TakuM eHaKB CrI0coOOM, Jke OBICTE BBI MOKH Ha CBBTH kKuBeTe, HecrioabBaloInCs Ha
3MBIIUIEHBIH HBSKIHCH OTHBICTHH MO CMEPTH YHCTEIl, KaTOPbI NEBHE KOXKJ0TO OMBUIUTD,
TYTb €LLE 32 XKUBOTA NIPE3 BbI3HAHE I'PBXOBb CBOMXb, U NPUHATE [IpedncTsixb XpUCTOBBIXD
Taunb, Takbxke npe3 Monutssl, Cxpyxy, [Inaas, OdBpu, SInMyXHBI, U TEpIUIMBOE B
HalyIeHbIX OT bora nocBbaueHsx BUTpBaHe, 1yurb cBob ounnany. O KOTOpOMb TO UUCTILY
IIPaBAKUBOMb SIK U O MEPLIOM OMUIHOM, MXXb HE MOETO €CTh HA TOM MBCTILy IPEACAB3ATS,
CYXOI0 IEPEX0XKy HOTOI0, TOTKHYBIIIN €HO TOTO, )K€ 3a MEeBHYIO peus BbaaTu norpeda, mxb
MpritapctBa u UncuoBslii OroHb He CYTh TOEXD U enHo’.

To, co taczyto czysciec i cta to przekonanie, ze wstepny osad ludzkosci odbywa
si¢ bezposrednio po zgonie, a ludzie zyjacy moga w znacznym stopniu wpltywaé na
los zmartych. Jednak modlitwy zaduszne w przypadku czys$cca, przeznaczonego dla
tych, ktorzy unikngli piekta, cho¢ istotne, to jednak wplywaja jedynie na skrocenie
niezno$nej meki ogniowej. Natomiast ofiary w postaci jatmuzny, postu czy tez litur-
gii za spokdj dusz wedrujacych po podniebnych komorach posiadaly niezwykta moc
wybawienia od potgpienia dusz, ktorych los nie jest przesadzony az do chwili pomysl-
nego przebycia wszystkich prob w ctach. Jak podkreslal M. Smotrycki, nie istnieje
ogien oczyszczajacy, a to, co pomaga duszy juz po odtaczeniu od ciata, to wspomnia-
na modlitwa zyjacych, dobre uczynki, ktdre stana si¢ przeciwwaga dla niegodziwosci,
oraz strach $mierci, zwlaszcza przy rozstawaniu duszy z ciatem’.

J. Meyendorff stusznie zauwazyl, ze koncepcja czy$éca wykazywata bardziej le-
galistyczne rozumienie sprawiedliwosci Bozej, ktora wymaga doktadnej odptaty za
kazdy grzeszny czyn, podczas gdy grecy ,interpretowali grzech nie tyle w katego-
riach popetnianych czynéw, co moralnej i duchowej choroby, ktéra wyleczy¢ miato
boskie przebaczenie i mito$¢’®, uzyskane miedzy innymi droga usilnych modlitw
Kosciota na ziemi.

Szeroko omowiona w literaturze zatobnej, zwtaszcza w kontekscie losow posmiert-
nych, potrzebg wstawiennictwa zadusznego doskonale ilustruje niezwykle czgsto wy-
stepujaca na ruskich ikonach Sadu Ostatecznego posta¢ mitosiernego rozpustnika.
Ten przedstawiony w centralnej czg¢sci kompozycji cztowiek symbolizuje duchowy
stan wszystkich tych, ktérzy swoim zyciem nie zastuzyli ani na rajska nagrode, ani

74 3. KonucreHnchknid, Ominia anbo xasanve na poxosyio namame 6 boss Benebnozo Bradicennoi
namamu Omya Enicces (...) [Inemeneyxoeo (1625), c¢. 157. Por. takze inne wcze$niejsze i zblizone wypo-
wiedzi prawostawnych polemistow. Obszerny rozdziat dotyczacy czyséca — ,,wymyshu Orygenesowego”
— znajduje si¢ w wydrukowanym w Ostrogu w 1588 roku dziele Wasyla Surazskiego: O eduroii ucmunmot
npasociasHoll 6EpE U 0 céAmoil cobopHoll anocmonckol yepksu, Y: Yrpaincoxka nimepamypa XIV- XVI
cm, BCTyn Ta pegakrop tomy B. JI. Mukutace, KuiB 1988, c. 238-242; a takze w wydanej w Krakowie w
1597 roku pracy M. Broniewskiego, ktory pisat o czy$écu, iz jest to kolejne ,,zmyslenie, zle zrozumiany
i zmyslony pierwej od rozmaitych tego $wiata filozofow basnostowstwem. A potem Orygenem Adaman-
towiczem $miele narysowany i ukorzeniony. A na ostatku doskonale w zachodnim Kosciele rozszerzony
ogien czy$¢cowy”. Ethesis abo krotkie zebranie spraw, ktore sie dzialy na partykularnym, to jest pomiast-
nym Synodzie w Brzesciu Litewskim, opracowali J. Bylinski i J. Dlugosz, Wroctaw 1995, s. 63. Na te-
mat dyskusji o czy$écu na przetomie XVI/XVII w. zob. 1. [TacnaBcekuit, Yasnenns npo nomouibiunuii
c8im i hopMyBaHHA NOHAMMSA YUCMUIUWA 8 YKPATHCHKIU cepeOHbOBIUHII HApOOHIL KyIbmypi, ,,3aUCKU
HayxoBoro ToBapucrsa imeni Lllesyenka”, . CCXXVIII, JIsBiB 1994, c. 351-355.

75 M. Smotrycki, @PHNOZX..., s. 181.

76 J. Meyendorft, Teologia bizantyjska, s. 281-282.
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na wieczne potepienie’’. Umieszczona miedzy niebem i pieklem postaé grzesznika
wydaje si¢ by¢ wotaniem o duchowa, zwlaszcza modlitewna solidarno$¢, wszystkich

zaleznych od siebie, tak zywych, jak i zmartych ludzi, ktérzy pozostaja ,,zjednoczeni
wiezami mito$ci i wzajemnej troski.

77 Obecno$¢ tej postaci na ruskich ikonach Sadu Ostatecznego w Rzeczpospolitej oraz sens ideowy
przedstawienia omawia L. Berezhnaya, Orthodox icons of Last Judgment..., s. 223-226.
78 J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, s. 282.



Miej mysl u siebie, aby by¢ w niebie
Trzeba by¢ w ziemi kto po ziemi chodzi.
Umrze¢ potrzeba, kto sig tylo rodzi.
Wszytka rzecz na tym aby po6j$¢ do Nieba;
Tam Niebieskiego zazyjemy Chleba.

L. Baranowicz, Lutnia Apollinowa

MIEJSCA WYTCHNIENIA I NAGRODY

W opisach zaswiatow od czasow najdawniejszych wyszczegolniano co najmniej trzy
miejsca wytchnienia i nagrody. Kwestia rozréznienia, badz utozsamienia nieba, raju i tzw.
tona Abrahama podnoszona byla przez Ojcéw na Wschodzie i na Zachodzie, zaptadniata
wyobraznig, budzita watpliwosci i sprawiala trudno$¢ nawet takim wybitnym reprezen-
tantom mysli teologicznej, jak Atanazy Wielki, Bazyli Wielki czy tez Augustyn'.

Najbardziej enigmatyczna sposrod nagrod czekajacych na zbawionych znana jest
z opisu zawartego w biblijnym liscie §w. Pawla do Koryntian (1 Kor 2, 9): Ani oko nie
widziato,; ani ucho nie styszato, ani serce czlowieka nie zdotalo pojac¢, jak wielkie rze-
czy przygotowatl Bog tym, ktorzy Go mitujq. Autorzy XVII-wieczni najczesciej wig-
zali t¢ nagrodeg z Kroélestwem Niebieskim, zaznaczajac jednoczesnie, iz natychmiast
po $mierci trafia¢ mialy tam jedynie wybrane, nieliczne dusze. Wydaje si¢ to zarazem
potwierdza¢ prawdg, iz niebo zapehi si¢ mieszkancami dopiero w dniu Sadu Osta-
tecznego, cho¢ ludzie sprawiedliwi nagrodg otrzymuja znacznie wezesniej. Melecjusz
Smotrycki rozwazajac pozagrobowy los zmartego archimandryty wilefiskiego, znane-
go z wielkiej poboznosci i cnoty, pisal:

Sprawiedliwy Leonty, gdy tobie umrzeé¢ przyszto w odpocznieniu zostates. W odpocz-
nieniu pokoju Boga twego, o ktorym, ze i powtdre to rzeke zywiesz, ruszasz sig i jestes
i cieszysz si¢ w nim, radujesz si¢ i weselisz rozkoszujac si¢ widzeniem jego, tak wiele si¢
nasycasz ile zmies$ci¢ mozesz, jak wiele tobie Pan Bog twoj zezwala i ty znie§¢ mozesz tak
wiele z pierwiastek wiekuistej szczgsliwoscei onej juz zazywasz. W odpocznieniu Niebie-
skich onych radosci wesela pelnych $wiattoscia przytomnego Oblicza Bozego o$wieco-
nych Patacow, w ktorych ty spotecznie ze wszystkiemi §wigtymi stojac przed Chrystusem
Bogiem i za nami w modlitwach swych §wigtych, ktérym si¢ my wiernie poruczamy spo-
minanie czyniac na Korong sprawiedliwo$ci mile oczekiwasz. Na onego Krolestwa Koro-
ng, ktorego dobr oko nie wiedziato i ucho niestyszato i do serca cztowieczego nie wstapito,
ktéra¢ ma oddac Pan twoj w dzien on, w dzien mowig straszliwego Sadu swego sprawiedli-
wy Sedzia. (...) Na on czas, gdy wedlug obietnice swojej przedwieczny Syn Bozy Pan nasz
i Bog Jezus Chrystus zgotowawszy tobie i wszytkim z ktorymi jeste$, swigtym miejsce,
powtore przyjdzie, i wezmie je i ciebie do siebie, aby gdzie on jest i ty byl, i wszyscy przed
toba i po tobie wybrani jego?.

! Na temat r6znych koncepcji krainy wiecznej szcze$liwosci w mysli Ojcow Kosciola zob. J. De-
lumeau, Historia raju. Ogrod rozkoszy, przetozyta E. Bakowska, Warszawa 1996, s. 30-36; zob. takze
Z.J. Kijas, Niebo. Dom Ojca, Krakéw 2001, s. 109-149.

2 M. Smotrycki, Kazanie na znamienity pogrzeb...Leontego Karpowicza (1621), s. 261.
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Joannicjusz Galatowski powotujac si¢ na powszechnie przyjete w kosciele prze-
konania twierdzit, podobnie jak cytowany wyzej M. Smotrycki, ze ,,nasza cerkiew
prawostawna tak wierzy, ze ludzie sprawiedliwi zadnego grzechu nie majacy, gdy
umrg zaraz prosto ida do nieba na mieszkanie®. Wydaje sie przy tym, ze obaj kazno-
dzieje nie rozdzielali raju i miejsca nagrody wiecznej z czasow po Paruzji, traktujac je
jako tozsame. A wigc zapowiedziana w Apokalipsie Nowa Jerozolima, to w traktacie
Dusze ludzi umartych nie nowe miejsce, a nowy stan, w jakim znajda si¢ przyoble-
czone w cialo dusze. Stan zapewne odmienny, gdyz uzupekniony o obiecana rados¢,
ktorej ,,ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato™.

Czas nagrody zostanie zainicjowany w chwili wskrzeszania i wigza¢ si¢ bedzie
z zapowiedziana w Biblii przemiang cial oraz brakiem zgryzot i bolesci®. Jak podkre-
$lat autor wiersza Pragne u ciebie mieszka¢ na niebie, otwarcie nieba miato potozy¢
kres wszelkim ziemskim chorobom, a takze Smierci:

Swiat nas uwodzi roznemi sposoby,
Lubim go lubo ma rozne choroby.
Wszak ziemia matka, matke kto nie lubi;
Ziemia przymuje co $§mier¢ kosa gubi.
()

Ziemia nam matka, niebu poréwnana
Ziemia, macocha juz ma by¢ nazwana.
Ginie na ziemi co si¢ kolwiek rodzi,

Co za$ na Niebie trwa nigdy nieszkodzi®.

Do nieba natychmiast po $mierci trafia¢ mieli ludzie zmarli w opinii §wigtosci.
Dlatego tez M. Smotrycki wyrazil zdecydowane przekonanie, ze zmarly i wyraznie
kreowany na meczennika ojciec Leoncjusz ,,z ziemi na niebo, od ludzi do Boga zabra-
ny jest” i sprawuje tam przy boku samego Stworcy stuzbe ,,oredownicza” za zywymi’.
Cenne $wiadectwo takiego witasnie losu mnichéw — ,,ziemskich aniotéw” stanowily
objawienia i wizje. J. Galatowski powotujac si¢ na stawnych Ojcéw pustyni egip-
skiej, Swigtego Antoniego Wielkiego i Ammona (IV w.), wspierajac sie takze znanym

3 1. Tanatosebkuit Kazanve 1 na nozpeb® saxozo-koneexs uonoebka bnazouecmueazo (1665), ¢. 179.
Por. w Trebniku: ,Niech bgdzie wiadome, ze sa trzy stany zmartych. Pierwszy to stan $wigtych, ktorzy
Zyjac na ziemi zostali oczyszczeni poprzez liczne posty, modly, starania i wstrzemigzliwos$¢, bez jakich-
kolwiek przeszkod odeszli do nieba, gdzie z radoécia oczekuja wspolnej z ciatem nagrody zwycigstwa”.
Nauczanie o pamigci za zmarlych, w: Kazania i komentarze..., s. 114; Eyxonoeion an6o moaumocnoes unu
mpebnuxs, Kuis 1646, c. 761, k. 841.

4 J. Galatowski we wspomnianym traktacie, polemizujac przy tym z oskarzeniami Jezuitéw, iz pra-
wostawni nie wierza w niebo dla §wigtych zaraz po zgonie, przekonywat, ze sprawiedliwi natychmiast po
$mierci ogladaja oblicze Stworcy i ciesza si¢ Jego obecnoscia. Jako argumenty w dyskusji podawat przy-
ktady zywotow $wigtych, piesni i modlitw zawartych w ksiggach liturgicznych, takich jak prolog, oktoich,
mineja, triodon kwietna i postna, tryfologion, przywotywat takze postanowienia soboru kijowskiego 1640
roku i Trebnik P. Mohyty. Por. 1. I'ansroBcskuit, [ywu mooei ymepnux, c. 411-437.

5 C.T. Stavroveckij, Perlo Mnohocinnoje, s. 233-234.

6 .. Baranowicz, Lutnia..., k. 521-522.

7M. CMoTpunbkuii, Kazanve na no2pebs saxo2o-koneexs uonosbra bnazouecmueazo (1620), c. 51.

8 W Zywocie Ammona z tomu $§w. Dmytry pod data 4 pazdziernika znajduje si¢ wspomniana wizja
Antoniego, por. JI. Tynrano, JKumis Ceamux (Yemvwi minei), xaura I1 XXosrens, JIeBiB 2006, por. takze
Zywoty $wietych, pod redakcja K. Lesniewskiego, ksigga II, Lublin 1997.
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z zywota $w. Cecylii §wiadectwem §wigtego Maksyma o megczenstwie Waleriana
i Tyburcjusza (II/IIl w.)° oraz historia meczennika Sozanta!® przekonywal, ze nagroda
za zycie ofiarowane Bogu jest wyptacana natychmiast po §mierci.

Jlo3Haurs TOro cBATHIM AHTOHIN Benukil, sxe nyirb npaBeHbid, 3 THi1a BBILIOBIIH, 10
Heba UayTh, 060 oH BUOBIB aHITEIOBb, KOTOPBIA HECIU N0 Heba JAyury CBATOIrO AMMoOHa
IMyCTCIIHUKA. Taxoxe cBITBI MakcuMb BUABIIb aHITEIOBb, KOTOPBIM HECIHU N0 Heba ayury
TuGypris n Banepusna, rapl uxp 3a Bbpy craro. U catoro mydyenuka Co30HTa, TIbl 3a
BBpY XpUCTIAHCKYIO IIOraHe MBJIU CTATU, B TOM 4ach 10 HErO IPUILOIb FOJIOCh MOBSAYIM:
Tpitiou u nowusaii c» OPyHCUHOI0 MBOEIO 6 Yapcmiii nebecnomv'!.
Splecione w chronologiczny cykl nagrobki z Lutni Apollinowej wskazywaty na
zaswiatowe szczescie trzech kolejnych, nastepujacych po sobie metropolitow kijow-
skich: Piotra Mohyty, Sylwestra Kossowa i Dionizego Balabana, ktorzy ciesza sig

w przekonaniu L. Baranowicza z nagrody niebieskiej.

Dzieta twe glo$no to nam opiewaja,

Ze cig Niebiosa Mohile trzymaja.

Twoj Thron jak Stonce stusznie, ze na Niebie,
Gdzie Twoj Pan, Stuge wziat ciebie do Siebie'?.

Sylwester Kossow nastat po Mohile,
Przyjeta byta cerkiew jego mile.

A tego Pan Bog powotat do siebie,
Godnego Nieba ze chcial mie¢ na Niebie.
()

Solvester juz: nie Syluester tak prawia,

Wziawszy do Nieba: Batabana stawia!’.

Bataban z siwym wlosem nastgpuje
()

Staruszka wzieto do Starcéw do Nieba,
A jeszcze Cerkwi bylo go potrzeba'®.

Na ,,niebieskim dworze” czy tez w ,,gornej kancelarii” panowat ustr6j hierarchicz-
ny. Jacek Sokolski zauwazyt, ze ,,niebo dla wigkszosci dawnych pisarzy nie byto
miejscem, w ktérym obowiazywala zasada wewngtrznej rownosci. W piekle o zaj-
mowanym przez dusze miejscu decydowaly winy, w niebie, odpowiednio — zastugi'>.

% Por. historig $wigto$ci Waleriana, Tyburcjusza i Maksyma wraz z przytoczona przez J. Galatowskiego
wizja w Zywocie $w. Cecylii (22 listopada) w: P. Skarga, Zywoty Swietych Starego i Nowego Zakonu, t. 11,
Krakow 1995.

10 Zywot $w. Sozanta jest umieszczony pod data 7 wrzesnia, por. [I. Tynrano, Kumis Ceamux (demoi
minei), xuura I Bepecens, JIbBiB 2005; por. takze Zywoty Swietych, pod redakcja K. Lesniewskiego, ksiega
I, Lublin 1996.

1T, TansatoBebkuit, Kasanve 1 na nozpeds axo2o-konéeks uonossra onazouecmusazo (1665), c. 179.

12}.. Baranowicz, Nagrobki Ojcu Piotrowi Mohile (4), k. 499.

13 .. Baranowicz, Nagrobek Ojcu Sylwestrowi Kossowowi, k. 500.

14}.. Baranowicz, Jasnie w Bogu przeoswieconemu Ojcu Dionizemu Batabanowi, k. 500.

15 J Sokolski, Staropolskie zaswiaty..., s. 280.
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Wzorzec tego uktadu stworzyt Pseudo-Dionizy Areopagita w bardzo czgsto przywo-
lywanym przez 6wczesnych prawostawnych tworcow traktacie O hierarchii niebie-
skiej'®. Role i miejsce przebywania aniotéw i $wiatobliwych zmartych w relacji do
Stworcy opisywali zardwno poeci!’, jak i kaznodzieje'®. Przyktad ,hierachii” podat
M. Smotrycki opisujac w apostrofie do zmartego, oczekujace nan niebieskie zastepy:

Azaz ciniebieska Ojczyzna nie mita. Nauczyciele cerkiewni, Archijerejowie, Sprawied-
liwi, Swieci, Wyznawcy, Meczennicy, Apostotowie, Prorocy, Patriarchowie, niepokalani
w Panienstwie i krotko mowiac wszyscy ci, ktorych ziemia nie zataita, ale ich niebo przy-
jeto, przed ktorymi otworzyty si¢ drzwi Niebieskiego Raju, a oni wewnatrz jego bedac
z drzewa zywota, ktorym jest Pan nasz Jezus Chrystus roskoszuja na niebie z radoscia
ciebie czekaja. (...) Czekaja na ci¢ tamze w niebie Angeli i Archangeli, Cherubinowie
i wszytkie insze Niebieskich mocy chory. Co wigksza, czeka i ona nad Cherubiny zacniejsza
i nad Serafiny stawniejsza serca twego nienasycona uciecha, naswigtsza i nabtogostawien-
sza zawsze Panna Rodzicielka. Na koniec i jednorodzony jej Syn Pan twoéj i Bog przed-
wieczny ciebie wiernego stugi swego z pozyskanemi przez cig talentami czeka'®.

Atrybutem nieba byta jasnos¢, swiatlo, ktore ,,wypehiato catkowicie krolestwo nie-
bios™?. Jak twierdzi Z.J. Kijas, ,,umitowanie $wiatta brato si¢ z glebokiego przekonania,
iz rzeczywistos¢, jaka jest niebo, nie moze by¢ uczyniona z czterech elementow, ktore
byly im [teologom] znane: ziemi, wody, powietrza czy ognia, ale ze sktadac¢ si¢ musi z ja-
kiego$ piatego elementu bedacego ich kwintesencja, wlasnie czym$ w rodzaju $wiatla?!.

W pismiennictwie zalobnym potwierdzata to wizja Bazylisy Egipskiej (IV/III w.), kto-
ra ,,we $nie porwana begdac” ujrzata tysigczne zastepy §wigtych dziewic przyobleczonych
w $wietliste szaty, podkre$lajace ich uswiecony przez Boga stan??. Blask bit takze od koro-
ny, ktora, zdaniem T. Hyrskiego, ,,niebieski Krol” ukoronowat zmarla Jekateryne?. Akt ko-
ronacji osob $wigtych w niebie potwierdzat K.T. Stawrowecki, a korona ta miataby by¢ ,,nie
ziota”, ale z ,,daru boskiej $wiattosci” 1 ,,0d gwiazd dwunastu™*. Kolejne gwiazdy w owej

16 Tamze.

17 K.T. Stawrowecki po$wiecit tej problematyce obszerng kompozycj¢ wierszowana w zbiorze Per-
ta. Zob. Iloxeana aceenom ceamum, y: Ykpaincoka noesia xineyv XVI nouamox XVII cm., ynop. B.IL
Konocosa, B.1. Kpekorens, KuiB 1978, c. 258-262. Zob. takze wiersz Symeona Potockiego w: Vertograd
mnogocveétnyyj, s. 40.

18 ...arTesoBe CTPIiTaloTh 10, HUTYIOTh JIO03aHiEMb CBATBIM PamylouuCs 310 C MPUXOLY M MOPimH
€51 TAKOJKZIE U TIPOYiu TyXOBe MpaBeJHBIX MaTpiapcH, M MPOPOLH, alOCTOIbI, MyYSHHIH, H IPHEMIIOTH
10 ¢b pagoctiio o nuka csoero”. K.T. CraBpoBeuskuil, [loguannsa na npecmagienic 8ipHo2o 40n086ika,
HaoepobHoe 3ino oyuenonesno (1619), k. 174 v.

19 M. Smotrycki, Kazanie na znamienity pogrzeb...Leontego Karpowicza (1621), s. 158. O dziewigciu
chorach niebieskich patrz takze kazanie K.T. Stawroweckiego w: Perlo Mnohocinnoje, c. 253-255.

207.J. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytar o rzeczy ostateczne, Krakow 2004, s. 219.

2l Tamze, s. 219-220. O jasno$ci i $wietle nieba patrz takze s. 221-224, 246. Na temat piatego elementu,
czyli kwintesencji w konteks$cie eteru i koncepcji jedenastu nieb patrz: C.S. Lewis, Odrzucony obraz...,
s. 95.

22 3, KonucreHchkuii, Ouminia anbo xasanve na pokosyio namams 6 bosb Benebnozo Brasicennoi
namamu Omya Enicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 156. Pamiatke meczenstwa Bazylisy Egipskiej cer-
kiew obchodzi 8 stycznia wraz z wspomnieniem jej matzonka $wigtego Juliana Egipskiego.

23 T. Tupcekuit, Kazanic émopoc, ...na nozpeb nani Cxamepunu Topiannosoii, k. 798.

24 K.T. Stavroveckij, Perlo Mnohocinnoje, s. 256-257. O koronie Matki Bozej z gwiazd dwunastu patrz
takze 1. lanstoBewkuii, Kntouw Pasymina, Pum 1975, ¢. 329-330.
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koronie to nagrody Boze dla duszy i ciata, a wérdd nich wieczne zdrowie, nieSmiertelnosé
i nieskazitelno$¢ ciata, a takze przeniknigcie $wiatlem i nie spalajacym boskim ogniem.

Wsrod wymienionych przez autora Perfy nagrod-gwiazd byly i takie, ktore wspo-
mina M. Smotrycki, jeden z nielicznych autoréw kompozycji zatobnych, ktory pod-
jat probe opisania duchowej strony nieba jako wewngtrznego stanu, nie za$ miejsca.
W jego opinii szczesécie przebywajacego w niebiosach ojca Leoncjusza miato wyra-
sta¢ z mozliwosci bliskiego obcowania ze Stworca, ogladania nieostonigtego oblicza
Pana®. O tej radodci pisat takze T. Hyrski przypominajac, ze nie bedzie to juz posred-
nie widzenie Boga, czyli ogladanie odbicia w stworzeniu i ,,jakby przez zwierciadto”,
lecz ,,tam Samego obaczemy Tworce”?°.

Przebywanie z Bogiem taczy si¢ takze z darem rozumowego przenikania boskich
tajemnic, z udziatem we wszechwiedzy. Umyst zmartego ogarnie sprawy minione oraz
przyszte losy ludzkosci, stad przemianie ulegnie perspektywa spojrzenia na §wiat:

Tel Bce T0Oh ¥ HaM Hanexadee, B bory B KOTOpOM®B 10Kb JIMLEMb K JIUILY JKUBELIb, U
PYLIAEIICS, ¥ €CTECh, CIIOCO0OMB €My caMoMy BBIOMBIMB, U TOOh BHEMDB OOSIBICHBIMb
peunBucte BUAMIID. CIIpaB JIONCKHXD NMPEILUIBIXb M NPUIUIBIXG BioMocTh CaM OIUHB
BcebIaodiil, M Bce Mpelnioe U MpuIuioe NpuToMHe y cebe Marodiii ['ocrons bors co6b
30CTaBUBIIH, XK€ IPUTOMHBIXb HAIINXb CIPaBb U MOTPeOb BHIOMOCTH YIaCTHHKOM U Tebe
CIIOJIEYHE 3 MHIIMMH CBATHIMH €10 YIOAHUKAMH YUYHHUTH PAUMIB>’,

Cztowiek w niebiosach bedzie posiadal umiejetnos¢ przemieszczania z szybkos$cia
mysli, dar nieograniczonego widzenia dobr niebieskich i mozliwos¢ cieszenia sig wiecz-
na mitoécia aniotdw?3. Oprocz nagrod dostepnych wszystkim docierajacym do niebios
ludziom, pewna kategoria darow oczekuje na wybranych. Joannicjusz Galatowski w ka-
zaniu na §wigto Zwiastowania Maryi Panny wyszczeg6lnil, oprécz oméwionego wyzej
szcze$cia ogladania Boga, dwie dodatkowe taski: aureole, ktorej posiadaniem cieszy¢
si¢ beda jedynie meczennicy, dziewice i glosiciele stowa Bozego, oraz palmg, ktora
przeznaczona bedzie dla tych, ktorzy gotowi byli oddaé zycie za wiare®.

Niewyobrazalne rozkosze oczekujace ludzi zbawionych ukazywane byly w spo-
sob przyjety w opisach miejsca przyjemnego (locus amoenus). 1 choé autor Perfy
podkreslat, ze cztowiek nie bedzie pragnat wielu dobr, ktore stanowity dla niego war-
to$¢ w zyciu ziemskim, to jednak niebo bylto opisywane w kategoriach doczesnosci.
Metafora szczgscia niebieskiego bywata czgstokro¢ obfito$¢, przepych i bogactwo,
ktore przypominaty 6wczesng kulture dworska®.

25 Por. takze kazanie T. Hyrskiego: ,,mene Toil 3aumoii boro6oiinoii Hesicri, Ilan or meprBHX
BOCKpECIIili MOKa3aucs JUIeM KOIHIy B TOpoAKy emmupeiickoMm”. (Kaszamic émopoe...na nozpeb nami
Examepunu opiannosoil, k. 801.)

26 T. Hyrski, Szczesliwa droga i w drodze kompania, k. 881.

2T M. Cmotpunbkuit, Kazanve na wecmuoiti Ilocpe6s npeuecmiozo u npesenebnozo Myosca F'ocnoduna
u Omya (...) Jleonmisn Kapnosuua (1620), c. 29.

28 Por. przymioty zmartwychwstalych ciat w $wietle danych biblijnych: J. Buxakowski, Wiecznosé¢
i cztowiek. Eschatologia, s. 350-351.

2 I. Tanaroscbkuii, Knous Pasymins, Pum 1975, ¢. 460-461.

30 Ciekawy opis nieba w kategoriach 6wczesnej dworskiej kultury przynosi kazanie T. Hyrskiego,
niebo to miejsce gdzie ,,niebiescy dworzanie”, czyli ,,anielska capela” ,,wesote padwany wygrawata”, gdy
przybywata do ,,Niebieskiego Salomona” Jego oblubienica -Matka Boza. Szczesliwa droga i w drodze
kompania, k. 884.
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Niebo czgsto bylo przedstawiane jako ogromna budowla, patac lub miasto,
a jednym z charakterystycznych atrybutéw jego sakralnej przestrzeni byta gorna lo-
kalizacja. Wynikalo to z obrazu Nowego Jeruzalem z Apokalipsy®'. Tak wigc niebo
w XVII-wiecznych tekstach funeralnych to siedziba Boga, gorny gmach3?, gbrmy
patac®, gorna Jerozolima**, Gérny Syjon, gorna ojczyzna®®, a nawet gorna kance-
laria®®. Niebo to takze gorny brzeg, gérna dziedzina®’ oraz gorne Elizjum3® czy tez
Olimp — gora bogdw>. Wysoko$¢ gory juz starozytni traktowali jako ceche sakralna,
gory w Starym Przymierzu byly wyr6znione objawieniem Jahwe, a w zyciu Chrystu-
sa ,,gory odgrywaja rolg szczegdlnag i wskazuja na wyzyny duchowe, na ktore chce
zaprowadzi¢ swoich uczniow”4°. W ten sposob Jezus ,,pragnat podkresli¢ wzniostosé
swoich czynow i stow symbolika otoczenia, w ktorym ich dokonywat i w ktérym
je glosil™!. Dlatego tworcy sytuowali niebo w gornych, wyraznie oddzielonych od
ziemskiego profanum czg$ciach wszech§wiata. Uczynit to m.in. autor traktatu Dusze
ludzi umartych przywolujac stara i bardzo popularna w §redniowieczu tezg o istnieniu
jedenastu nieb*?. Zdaniem J. Galatowskiego, posrod kilkunastu pozioméw, na ktorych
umieszczone byly nieba, dopiero empirejskie, usytuowane w najwyzszych partiach
wszech§wiata stanowito tak pozadane przez chrzesdcijan niebo, w ktéorym ,,anioty
z Bogiem mieszkaja i oblicze Boskie ogladaja™. W tym wiasnie ,,ognistym Niebie
Empirejskim” przyjmowac¢ nagrode miat zmarly metropolita Sylwester Kossow, kto-
ry, jak pisza autorzy rozbudowanej kompozycji Filar cnot, za zycia ,,przyjmowat dary
Ducha Sw. w szyszak nadziei zbawienia™*.

Kolejnym atrybutem nieba byla jego niebiansko$¢ (niebieskos$c) jako synonim
swigtosci, ale i metafora niewypowiedzianej blogosci i najwyzszego stopnia niedo-

31 Por. Apokalipsa (21; 2): ,,] miasto Swiete-Jeruzalem Nowe ujrzatem zstepujace z nieba od Boga”.

32 1. Aunpeesny, JIavmenm no Ceamobauee sownom, Beneonom I'ocnoouny Omyy loanns Bacunesuyy
(1628), c. 263 1 266.

3 K. CaxoBuu, Bspws na scanocuviii noeped 3aynozo Poiyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 226.

3 Lot Strzaly...Jézefa Horbackiego (1654), s. 258; T. Tupcekuii, Kasanic émopoc...na nozpeb nani
Examepunu opiannosoii, k. 799.

35 1. Aunpeesny, JIavenm no Ceamobauee sownom, Beneonom I'ocnoouny Omyy loann® Bacunesuywy
(1628), c. 273.

36 Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej Smierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 355.

37 1. Baranowicz, Lutnia..., k. 231.

3 A. Kalnofojski, TEPATOYPI'HMA (nagrobek VIII), s. 153.

39 }.. Baranowicz, Lutnia..., k. 509.

40D, Forstner, Swiat symboliki..., s. 84-85. Por. takze hasto géra w: M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli
biblijnych, thumaczyt K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 62-63.

41D, Forstner, Swia..., s. 85.

4 K. Bina, loanixiii Tanamoscoxuii i tiozo ,, Kniows Pasymina”, Pum 1975, ¢. LXIX-LXX i LXXXI.
Sredniowieczne wyobrazenia niebios omawia C.S. Lewis, Odrzucony obraz, s. 91-121.

4 1. Tansarosebkuit, Jywu modeii ymepiux, c. 411. O jedenastu niebach pisat J. Galatowski takze
w kazaniu drugim na $wigto Zwiastowania NMP. Zob. Krrouws Pasymina, Pum 1975, c. 449-460.

4 Cmonnw ynomv snamenumoixv 66 bozy seuwinozo acue Ipesenedrozo e2o munocmu Omya Cuneecmpa
Koccosa. W innym fragmencie tego kazania Kosséw zostat pordwnany do stonca, ktore zaszto zmystowo,
ale duchowo wzeszto wraz z Chrystusem na niebie Empirejskim, por. tamze, s. 11.
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okreslonego w swej istocie doskonalego szczgscia. Dorothea Forstner o barwie nie-
bieskiej pisata, ze ,,jest kolorem firmamentu, dlatego tez symbolem nieba i wszyst-
kiego, co ma z nim jaki$§ zwiazek™. Dla zalobnych tworcow siedziba aniotow
i Boga to niebieski albo empirejski port*®, dla zmartych rycerzy jest to niebieska
przystaf, oboz, forteca®’, niebieskie sa zarowno patace®®, dwor?®, gmach®, jak
i rozkosze z nimi zwiazane’!. Niebieski jest chleb®? i umiejscowione w niebie sze-
regi $wietych i aniolow?>.

Bardzo istotny dla odbieranej w niebie nagrody jest fakt, ze owe niemozli-
we do opisania rozkosze, ktorych ,,serce ludzkie nie moze pojac”, beda trwaé
na wieki. Nagroda czekajaca na sprawiedliwych jest wieczna®, tak jak wieku-
ista jest chwata Boga’®. Niebo, na ktérego antypodach zarowno w sensie wy-
obrazonej lokalizacji, jak i cech znajdowato si¢ piekto-wieczne wigzienie, jest
wolno$cig®®. Znajdujaca si¢ tam dusza w przeciwienstwie do potepiencow be-
dzie odpoczywa¢, cicho chwalac Boga’” i zyjac rado$nie ze Stworca®®. Cisza jest
tu wyraznym atrybutem sacrum, sktada si¢ na rozmyty, ale czytelny obraz jas-
nej krainy tagodno$ci, miejsca wytchnienia i odpoczynku, ,,brzegu szczescia™,
gdzie panuje ,,wieczne $mianie” i ,,wesele”®®. A wiec ponownie niebo wyobra-
zone jest w opozycji do piekta, w ktorym panuje zgietk, ,,ptacz i zgrzytanie zg-
bow”. W wielu wierszach Lutni Apollinowej w konteks$cie opisu raju pojawia si¢
obraz owiec i Dobrego Pasterza w zespoleniu z motywem uczty niebieskiej®’.

45 D. Forstner, Swiat..., s. 116.

46 T, Tupewkui, Kasanie emopoc...na nozped nani €xamepunu Iopiannosoti, k. 799.

4TT. Tupewkui, Kasanie mpeme na nozpebi nana Kynemamozo Kaboxpuywkozo, k. 815.

48 1. Aunpeesnu, Jlamenm no Ceamobnuee souwnom, Beneonom Tocnoourny Omyy loanns Bacunesuyy
(1628), c. 272; M. CMOTpULbKUH, JIAMeHm y ceima yOO2Ux Ha HAaa0CHOE NPeCcmAasieHic c8amodIueazo
eocnoouna omys Jleonmisn Kapnosuua (1620), c. 218.

49} Baranowicz, Lutnia..., k. 519

30 A. Kalnofojski, TEPATOYPI'HMA (nagrobek XX), s. 158.

SIM. CmotpuupKuil, JIamenm y cima ybosux na JcaiochHoe npecmasienic césmobueazo 20CnoOUna
omys Jleonmis Kapnosuua (1620), c. 218.

52}.. Baranowicz, Lutnia..., k. 521.

3 K. CaxoBuu, Bspws na scanocuiiii nozped 3aynozo Poyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 223.

3 1. Aunpeesny, JIavenm no Ceamobnuee sownom, Beneonom I'ocnoouny Omyy loanns Bacunesuyy
(1628), c. 272.

3 Lot Strzaly...Jozefa Horbackiego (1654), s. 258.

36 K. CaxoBuu, Bspws na scanocuiiii nozped 3aynozo Poyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 246.

ST Lot Strzaly...Jozefa Horbackiego (1654), s. 258.

38 1. Aunpeesny, JIavenm no Ceamobnuee sownom, Beneornom I'ocnoouny Omyy loanns Bacunesuyy
(1628), c. 272.

59 }.. Baranowicz, Lutnia..., k. 510.

% Tamze, k. 231-232.

o1 Por. np.: ,,Wszechmocny Tworca stworzyt cztowieka, aby w Niebie dziedziczyl, aby tam Sejmowat
na wieki, Sam nagotowawszy dostatku zaprasza na bankiet”. T. Hyrski, Szczesliwa droga i w drodze kom-
pania, k. 886. W staropolskich opisach zas§wiatow J. Sokolski dostrzega zar6wno motyw bankietu niebie-
skiego, jak i analogiczny do niego ,,bankiet piekielny”. Staropolskie zaswiaty..., s. 208-214 1 289-290.
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W nagrobku pierwszym poswigconym Jasnie Przeoswieconemu Jego Mitosci
Ojcu Piotrowi Mohile L.. Baranowicz skierowat do zmartego metropolity prosbe
o wstawiennictwo u Boga za zywymi, by mogli dostapi¢ nieba, gdzie jak podkreslit
w innym wierszu, ,,Niebieskiego zazyjemy Chleba”%:

Upro$ u Pana by nas Owce twoje,
Przyjat na pasze Pan i zdrowe zdroje®.

Wymienione atrybuty nieba, takie jak brak zgryzot, frasunkow i wieczne we-
sele cechuja takze inne wskazywane miejsca w zaswiatach, wtasciwie przedsionki
nieba, w ktorych ludzie sprawiedliwi oczekuja przysziej nagrody. Melecjusz Smo-
trycki glosit istnienie jednego miejsca nagrody i nazywat je niebem badz rajem%,
ale mozna odnalez¢ i inne koncepcje, w ktorych okreslenie niebo zarezerwowane
jest wytacznie dla stanu pelnej nagrody po sadzie powszechnym, badz dla osobnego
miejsca, ktore otworzy swe podwoje przy koncu czaséw®®. Zgodnie z tym pogladem
dusze ludzi sprawiedliwych miatyby oczekiwaé na nadejscie Krolestwa Bozego
w innym oddzielonym od piekiet miejscu wytchnienia. Bywa onoutozsamiane z ziem-
skim ogrodem, z ktdérego zostali wygnani pierwsi rodzice® i ktory juz w apokryfach
eschatologicznych pierwszych wiekow zostatl niejako ,,odtaczony od naszej planety
i ukryty w chmurach”®’. Za najwazniejsze nalezy jednak uznaé¢ $wiadectwo biblijne,

92}, Baranowicz, Lutnia..., k. 522.

9 Tamze, k. 497. Zblizona wizj¢ nieba mozna dostrzec w okresie ruskiego $redniowiecza. C. Turow-
ski w jednym ze stow malowat nagrodg przysztego wieku w obrazie ,,zagrody niebianskiej Jerozolimy,
do ktorej Dobry Pasterz owce swoje zagania”, ,,za zycie dobre Bog niebianskie wrota otworzy, piekielne
narzgdzia odsunie i do gornej powiedzie Jerozolimy, prawica uwienczy, stot zastawi, kielich rado$ci poda”.
Cyt. za: R. Mazurkiewicz, Eschatologia..., s. 70.

% Por. wyzej cytowany fragment kazania. M. Smotrycki, Kazanie na znamienity pogrzeb...Leontego
Karpowicza (1621), s. 158.

5 W starozytno$ci zarowno w teologii wielu prawowiernych Ojcow Kosciota (np. Justyna, Ireneusza
z Lyonu, Grzegorza z Nazjanzu) czy teologii Hilarego z Poitiers oraz Augustyna, jak tez i we wczesnej
chrzescijanskiej epigrafii mozna wskaza¢ na dwie sprzeczne ze soba opinie:

1) Z wyjatkiem meczennikdéw, wszyscy zmarli przenoszeni sa do miejsca zwanego Rajem czy tez
~fonem Abrahama”, a do Krolestwa Niebieskiego maja by¢ przyjeci dopiero po Sadzie Ostatecznym
i zmartwychwstaniu;

2) inni, w wigkszo$ci nieprawowierni, jak, na przyktad, gnostycy, utrzymywali, ze to $§mier¢ decyduje
ostatecznie o koficowym przeznaczeniu wszystkich zmartych”. P.J. Fedwick, Smier¢ i umieranie w bizan-
tyjskiej tradycji liturgicznej, w: W drodze ku wiecznosci, Lublin 2004, s. 137.

% Stefan Jaworski w dziele Filozoficzne zmagania rozpatrujac sprawe raju przy pomocy formalno-lo-
gicznych metod stwierdzil, wspierajac si¢ Biblia, ze raj niegdy$ znajdowat si¢ na Wschodzie w poblizu Me-
zopotamii i Armenii i nazywat si¢ Eden. Ale w tej formie i miejscu raj juz nie istnieje, poniewaz ulegt de-
strukcji podczas potopu. Gdyby bowiem przetrwat w swoim pierwotnym ksztalcie, to zapewne wedrowcy
izeglarze wiedzieliby co$ o jego istnieniu. Za: 1.C. 3axapa, JIroourosumipricme Qinocoiii Kuego-mocunsHcokol
akaodemiii Y: IIpobnema nroounu 8 ykpaincokii ginocogii XVI-XVIII cm., JIsBiB 1998, c. 92.

7 J. Delumeau, Historia raju, s. 29. Oprocz tego ,,wznoszenie si¢” raju ku obszarom niebieskim,
J. Delameau omawia niezwykla zywotno$¢ innej popularnej az po czasy nowozytne koncepcji, ktora za-
kladala, iz raj przetrwat na ziemi, cho¢ jest potozony w miejscu niedostgpnym dla ziemskich wedrowcow
i podroznikow (s. 39-69). Teorig t¢ potwierdzal m.in. znany na Rusi zabytek Topografia chrzescijanska
Kosmasa Indikopleustesa (VI w.); zob. jego mapg §wiata, na ktorej uwzgledniat istnienie raju na ziemi w:
tamze, s. 42.
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araj, zgodnie ze stowami Chrystusa na krzyzu, stanat otworem dla dobrego lotra juz
w chwili jego $mierci®®.

Kolejne czgsto przywolywane i niejednokrotnie utozsamiane z rajem miejsce
przeznaczone dla sprawiedliwych to tzw. tono Abrahama. Jezus po swoim zstapieniu
do otchtani umiescit tam uwolnionych spod wladzy $mierci i szatana ojcow starego
przymierza. W Ewangelii Lukasza tono jest miejscem nagrody i wytchnienia dla du-
szy sprawiedliwego biedaka z przypowiesci o Lazarzu i bogaczu (Lk 16; 19-31)%.
W Trebniku w czgséci dotyczacej ,,pamigci o zmarlych” znajduja si¢ przyktady mod-
litw upraszajacych Boga, by przyjat dusze zmartego wilasnie na tono Abrahama’.
Taka pro$be zawiera rowniez zalobna Omilia. Warto jednak podkresli¢, ze Z. Kopys-
tenski w modlitwie o tono Abrahama dla pieczerskiego archimandryty wyrazit takze
nadziejg, ze Bég pozwoli zmartemu dostapi¢ radosci nieba przy koncu czasow:

A toro bnaxxennaro Otua Hauiero nyury ¢b CBSITBIMH YIIOKOH, 3aIpoBaJib €ro Ha MBcia
CBBTIIBIN, BECOJIbIN, TOKOWHBIN, Ha JIOHO AOpaama, Icaaka, [akoBa, r€ BCH CITpaBeIIMBbIA
OTIIOYMBAIOTh, U TJie HaBBKaeTh CBBTIOCTh 00JKYa TBOEro bo3ckoro, U BeCeIuTh BCHXb
oT BBKa mpecTaBiblIUXbcs CBATHIXh TBOWXb. A B MHIOCEPIBI0 M JOOPOTIMBOCTH
CBO€M, WITO SIKb YeJIOBBKD 3rpBLIMIb, IPOCTH. 3anpoBaab €ro Ha Mbcua, rae HEMalrb
600 ¥ hpacyHKy M Bb3IUXaHia, aje pajgoCTh U Becelie, a Mo cyarb TBOEMb CTPAIIHOMb
BCCHAPOJHOMbB, OHOMB, MOBJI, TPHOyHanh €HEpaTHOMB, Hapyd €My LApCTBIE TBOE
Y YYECTHHUIITBO HEBUMOBBAUMBIXh TBOMXb B APCTBE HEOCCHOM 0OPH, KOTOPBIXh OKO HE
BUBJIO M YXO HE CIBILANO..." !,

Lono Abrahama jako miejsce posmiertnej nagrody wskazywal W. Jasinski
w konceptystycznym nagrobku poswigconym archimandrycie Nowogrodu Sie-
wierskiego. Wypelione duchowymi zmaganiami zycie ojca Michata mialo zostac¢

8 J. Delumeau przywoluje szereg zwiazanych z tym wydarzeniem wypowiedzi Wschodnich Ojcow.
Np. $wigty Atanazy Wielki (IV w.) glosil: ,,[Jezus] otworzyt przed nami bramy raju, skad Adam zostat
wygnany i gdzie wszedt znowu pod postacig ztoczyncy”; Grzegorz z Nyssy (IV w.) kierujac stowa do
Boga, mowit: ,,Wygnate$ nas z raju i do raju wzywasz”; §w. Jan Chryzostom (IV/V w.) w kazaniu wielko-
piatkowym glosit: ,,Bog nam otworzyt dzisiaj raj zamknigty od ponad pigciu tysigey lat”; Jan Damascenski
(VIII w.) przywotujac stowa Jezusa do dobrego totra: ,,To ja wygnalem [pierwszych rodzicow z Edenu],
wprowadzg tam ciebie ja sam, ktory zatrzasnatem bramy raju strzezone przez miecz ognisty”. Za: Historia
raju, s. 30-31.

% Zdaniem L. Bereznej w ukraifiskich XVII-XVIII w. synodykach wyrazona zostata prawda, iz dusze
sprawiedliwych ida po $mierci do raju lub na tono Abrahama, gdzie otrzymuja czg$ciowa nagrodg, jedno-
cze$nie istniato przekonanie, iz miejsce to przestanie istnie¢ w dniu Strasznego Sadu, kiedy to ludzie zba-
wieni zamieszkaja w Krolestwie Niebieskim. JI. bepexxna, Tpemie mBecmo yoepowcanie ucmsaxcamennoe”.
I0es mumapcme y meopax Hoanuxis T'anamoscbkozo ma yKpaiHCbKux npasociaéHux CuHOOUKAX, Y
Vrpaina XVII cmonimma: cycninecmeo, @inocois, Kynvmypa, penakropu—ynopsanuxu Jlapuca Jlosra,
Haranis SIxoenxo, Kuis 2005, c. 272.

70 Boze Abrahamow, Boze Izaakow, Boze Jakubow jestes Bogiem zywych, a nie umartych, albowiem
dusze wszystkich zyja w tobie, takze tych dawno zmartych sa w Twoim reku, nie dotyka ich megka, gdyz
w Twoim regku sa u§wigcone; spojrz dzi§ na stugg Twego NN, ktorego zabrale$ i postaw przy nim taska-
wych aniotow, i wszystkich $wigtych, gdzie nie ma zmartwienia, cierpienia i wzdychania, a przebywaja je-
dynie zastgpy $wigtych oraz ziemia weselacych si¢ i tych, co widza chwalg Twojego Chrystusa”. Nauczanie
o pamieci za zmartych, w: Kazania i komentarze..., s. 111; Eyxonozion anboo monumocioss uiu mpeoHuKs,
Kuis 1646, c. 758, k. 838.

71 3, Konucrenchkuii, Ouminia arbo xasanve na pokosyio namamo 6 BosB Benebnozo Bradicennot
namamu Omya €Enicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 171.
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nagrodzone wiecznym spoczynkiem na tonie, gdzie przebywa on wraz z ubogim
Lazarzem:

Ce Muxann JlexkaicKiii JIEXKHUTD, TUIOTh 3JI0XKHBIH,
Apxumanzaput Cisepcka HoBroponka 6uBmii;

He nexxat oH BO TpyJax HOIBHIOB JyXOBHHX,
JlexxaTn TBOPWII MEPTBH CTPACTH JI1JI TPIXOBHUX.
[a Bozispxet 3 JIazapem B s1oHI ABpaama
O6noBuTens ceit Cnacy Hosropozcka xpama’?.

Na tono Abrahama czy tez do raju docieraja oprocz swigtych takze przecigtni
grzesznicy, jesli zdotaja pomyslnie przejs¢ przez powietrzne proby na komorach cel-
nych. Takie informacje odnalez¢ mozna zardwno w Sredniowiecznym ruskim zabytku
Stowo o mocach niebieskich™, jak i w dziele XVII-wiecznego autora, ktory twierdzil,
ze po 40 dniach dobiega konca podniebna wedréwka i utrudzona dusza moze wejs¢
na miejsce uciechy’.

Wydaje sig, ze sedno podjetych rozwazan nad istota wiecznej nagrody wyslowit
K.T. Stawrowecki w opisie nieba, gdzie apelowat: ,,a ty duszo prawowierna dzi$ roz-
mys$laj o tych darach boskich jak najczesciej i pojmuj je sila rozumna, i wiara dobra,
i sobie zarabiaj na taske¢ Boska, aby$ i ty zastuzyla na one dary boskie, i takowe
korony z Reki Syna Bozego™’®. Podobna nauka polaczona z pobudka wyptywata
z wierszy kompozycji pt. Co pieknego to rzadkiego L.. Baranowicza:

Co jest drogiego to wszytko na Niebie,

Co ma pigknego §wiat, to w sobie grzebie.

A grzesznych wiecej niz Swietych na §wiecie,
Bo ci sg ztoto, owi zasie Smiecie.

Przeto si¢ wszyscy do Nieba garniecie,

Z gwiazd samych Niebo pigkniejsze widzicie.
Tam mieszka kto sig jako $nieg wymyje.

Tam co weselng wzieli na sie szate.

Kto chce do nieba, niechaj sig postara

O nowa szatg: nie ma miejsca stara.

Chrystus jest szata nowa kryje kogo,

Takiego w Niebie oszacuja drogo™.

Obrazy miejsc wytchnienia pociagaly pigknem i harmonia, ngcity oddzialujac na
wszystkie ludzkie zmysty, a dajac zanurzonym w doczesnos¢ ludziom przedsmak
przysztej nagrody by¢ moze wywolywaty tgsknotg za niebem. Pociagajaca wizja nie-
ba, raju czy tona Abrahama ukazywanego jako wspaniaty ogrod: ,,Tam wszytko roze,
tam wszytko Lilie”, ,,bujne drzewa w owoce bogate””’; ktoéry wypelnia mifa uchu

72 B. Scunceknii, Hazpobox omyy Muxaiiny, c. 235.

73 R. Mazurkiewicz, Eschatologia..., s. 77.

74 3, KonucreHncwknil, Ominia anbo xasamve na poxosyio namame ¢ boss Benebnozo Brasicennoii
namamu Omya €nicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 161.

75 C.T. Stavroveckij, Perlo Mnohocinnoje, s. 259.

76 },. Baranowicz, Lutnia..., k. 521.

77 Tamze.
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muzyka’® bez wzgledu na to, czy byly to miejsca rozne, czy tozsame’®, rozpala¢ miata
.. ci dobr Niebieskich niewvpowiedzi 7 nienrz .
16d ,,radosci dobr Niebieskich nie owiedzianych”® oraz nieprzeparte pragnienie
zastuzenia na wieczna szczesliwo$¢ u boku Pana.

78 3, KonucreHchbkuil, Kasanve na wecmioms nozpeds O1asicennazo mysicd, u npesenebnozo omya
Eniccea (Kui 1625), c. 124, T. Hyrski, Szczesliwa droga i w drodze kompania (kazanie siédme po smierci
Aleksandry Siemaszkowny Oginskiej Marszatkowej Wolkowyskiej), k. 884.

7 Przedstawienia Sadu Ostatecznego pokazuja, iz na ruskich ikonach fono Abrahama byto ukazywane
jako miejsce osobne, ale jednak znajdujace sig¢ w obrgbie raju-nieba. L. Berezhnaya, Orthodox icons of Last
Judgment on the Ruthenian Lands (16"-18" centuries): Traditions, Questions, and Unsolved Problems,
»Coyiym. Anemanax coyianvnoi icmopii”’, Bunyck 3, Kuis, 2003, s. 226.

80 3, Konucrenceknii, Ominia anbo xasanve na poxosyio namame ¢ boss Benebnozo Bradicennoi
namamu Omya €Enicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 156.



Raz sig¢ poslizna¢ a upas¢ na wieki

Wiecznie nie widzie¢ Bozej opieki.

Nad sobg ludzie sami sig zlitujcie,

Grzech w pieklo wiedzie, grzechow sig warujcie.
L. Baranowicz, Lutnia Apollinowa

MIEJSCA KARY I UDREKI

W XVII-wiecznym pismiennictwie zatobnym prozno szuka¢ rozbudowanych
i doktadnych opiséw piekielnej meki. Pomimo wyrazonej przez kilku tworcow opinii,
ze przypominanie zagrozenia piektem moze mie¢ korzystny wplyw na grzesznikow',
miejsca udreki potgpionych ludzi przedstawiane byly przy pomocy powszechnie
znanych biblijnych obrazow. Porady duchowe okraszano wigc cytatami z Ewange-
lii Mateusza, ktory wspominat piekto ogniste (5, 22), a takze ,,ciemno$¢”, ,,placz
i zgrzytanie z¢bow” (8, 12); cytowano Marka, ktory pisat o robaku, ktory nie umiera,
1 ogniu, ktory nie gasnie (9, 48); odwolywano si¢ do apokaliptycznego obrazu ogni-
stego morza gorejacego siarka (Ap 19, 20)%. Zgodnie z obowiazujacymi ustaleniami
doktrynalnymi traktowano wymienione kary i udregki dostownie. Beda one dla potg-
pionych zrodlem przykrych doznan fizycznych, a ogrom wywotanych przez ogien
cielesnych cierpien potegowata swiadomo$¢ ich wieczno$ci®. Ukazywane w obrazach
wiecznego ognia piekto bylo miejscem ciemnym i smrodliwym, przepascia czy tez
otchtania wypetiona diablami*. Czysto cielesny charakter cierpien byt wywotany
ogromnym ,,0d ziemi do nieba” ogniem®. Istote tego niezwyktego ognia jako jeden

! Han Bce Teum Bipoy 0uom, opTii 314X 3runenns, /Boii, yctoMm, i3uky cMinoro moenns /He nasaiite,
a yIIi TepHEM Of CJIOB MPOXKHUX /3aramyiiTe, BCi CMUCIM CTPAaXoM KasHiid rpo3Hux... M. CMOTpHLIbKHH,
Jlamenm y ceima ybo2ux Ha HcaioCHOE npecmasiieHic céamobaueazo 2ocnoouna omys Jleonmis Kapnosuua
(1620), c. 215; por. takze JI. Buzaniii, [loyuenic npu nozpeds Codieii kusewvini Yapmopwickoii (1618),
c. 51; L. Karpowicz, Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna, (1619), k. 10 v;
[S. Kossow?], Cherubin przy akcie pogrzebowym przewielebnego w Bogu Oyca Jego M. Jozepha Bobry-
kowicza (1635), k. 6.

2 Por. np. L. Tanarosceknii Kasanve 1 na nozpebs sakozo-koneexs 4onosska brazouecmusazo (1665),
¢. 179; K.T. Stavroveckij, Perlo Mnohocinnoje, s. 245; J1. 3uzaniii, [1loyuenie npu noepe6s Coieti Kbl
Yapmopwickoii (1618), c. 54.

3 Klemens Aleksandryjski (Il w.) i Orygenes (IIl w.) rozwingli koncepcje piekla metaforycznego.
Natomiast tacy stynni Ojcowie Kosciota, jak Bazyli Wielki i Grzegorz z Nazjanzu utwierdzali przekonanie
o podwojnej, cielesnej i duchowej, istocie nieskonczonych kar piekielnych. Jan Chryzostom (IV w.) pomi-
mo swej akceptacji dla fizycznych cierpien w wiekuistym piekle pisal, iz najgorsza z mozliwych kar bedzie
jednak oddzielenie cztowieka od Boga. Za: G. Minois, Historia piekia, s. 100-120. Pomimo soborowych
ustalen o ,,rozumowym” albo ,intelektualnym” piekle nauczat takze $w. Izaak Syryjczyk (VII w.); por.
K. Ware, Osmielamy sie mie¢ nadzieje na zbawienie wszystkich? Orygenes, sw. Grzegorz z Nyssy i sw. Izaak
Syryjezyk, w: W drodze ku wiecznosci, Lublin 2004, s. 219-224.

4 J1. 3usaniii, IToyuenic npu nozpe6s Codicii kusevini Yapmopuickoii (1618), c. 56; K.T. Stavroveckij,
Perlo Mnohocinnoje, s. 245.

3 1. Tansrosebkuil, Kasanve I na noepebs axo2o-koaeeks uonosbka bnazouecmusazo (1665), c. 179.
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z nielicznych méwcoéw zatobnych objasniat L. Karpowicz, podkre$lajac zwlaszcza
jego nie wygasajacy charakter:

O niezmierzona goracosci, 0 gegste ciemnosci zewngtrzne, o srogi piekielny ogniu jako$
jest ze wszech miar dziwny i straszliwy. Dziwny jestes i straszliwy stej miary ze§ ciemny
smrodliwy i tak goracy, iz by ten nasz ktérego widzimy ogien wzgledem ciebie za letnia
ros¢ 1 ochtodg od potgpionych poczytany byé mogt. Ales jeszcze dziwniejszy i straszliw-
szy iz nigdy pozrze¢ nigdy spali¢ czlowieka udreczonego niemozesz. Gdy przetrwa tysiac
tysigcy milionow lat w tym tak srogim ogniu biedna i nieszczgsna (w nieszczgsne cialo
okowana) dusza bedzie li miata jaka wybawienia swego nadziej¢? — bynamniej. Gdy tez
liczba znowu tysiacrako wyzsza liczba multiplicowana bedzie czy juz jaka uciechg i ochto-
de odniesie? Ani zadnego podobienstwa...°

Podobne do zacytowanego, szczegdlowe opisy po$miertnych cierpien nalezaty
jednak do rzadkosci w omawianym typie piSmiennictwa. Byly one raczej domena
apokryfow eschatologicznych, zwlaszcza widzenia, objawienia, wedrowki w zaswia-
ty ,,lubujac si¢ w plastycznym i drobiazgowym unaocznianiu mak piekielnych™’, opi-
sywaly otchtan, jako miejsce niewyobrazalnych kazni, w ktérym demony-oprawcy
dostosowywali wymysle tortury do rangi popelnionych czynéw?. Sama idea zalezno-
$ci kary 1 grzechu byta znana na Rusi Kijowskiej, a upowszechniat ja m.in. cieszacy
si¢ ogromng popularnoscia bizantyjski apokryf Wedrowka Bogarodzicy po miejscach
meki®. Opisywane w nim kary odnosity sie do siedmiu grzechéw gtéwnych i oddzia-
lywaly na wszystkie ludzkie zmysly, a takze wladze umystowe. O odrgbnych cier-
pieniach rozumu, ktory byt ,sila duszy” i ,straznikiem zmystow”, w XVII wieku
pisal K. T. Stawrowecki, w osobnym poswigconym tej tematyce kazaniu O mekach
gehenny, do ktdrych Bég odesle wszystkich grzesznikéw z dekretu swojego boskiego'.
Wedtug kaznodziei duchowe udreki rodzita przede wszystkim dojmujaca §wiadomosé
bezpowrotnie utraconej szansy na niebo. Dodatkowa kara byto gryzace dusz¢ niczym
,jadowity robak” sumienie'!, ktére przypominato o niewykorzystanej szansie pojed-
nania z Bogiem w sakramencie pokuty. Dla przebywajacej w piekle duszy szczego6l-

¢ L. Karpowicz, Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 10-10 v.

7R. Mazurkiewicz, Eschatologia..., s. 70.

8 Za najstarszy apokryf klasyfikujacy kary w zaleznosci od rodzaju popetmionych grzechéw uchodzi
Apokalipsa Piotra zredagowana migdzy 125-150 rokiem. G. Minois, uwaza, iz dzielo to nadato ton poz-
niejszym tekstom opisujacym meki, wsrod ktorych byta niezwykle popularna w $redniowieczu Apokalipsa
Pawla (111 w.) oraz Apokalipsa Maryi (IV w.). Historia piekia, s. 82-83, 88-89; por. takze S. Bylina, Czfo-
wiek i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce Sredniowiecznej, s. 61-62.

9 W. Jakubowski, podkreslat, iz znany z wielu odpisdw zabytek zainspirowat ludowe piesni religijne,
a takze niektore motywy w malarstwie cerkiewnym. Literatura staroruska, Warszawa 1971, s. 60.

10 C.T. Stavroveckij, Perlo..., s. 244-249.

I Biblijny ,,robak gryzacy” pochodzi z Ewangelii Marka (9, 47-48) i wedlug J. Sokolskiego czg-
sto bywa interpretowany jako metafora wyrzutow sumienia. Por. Staropolskie zaswiaty..., s. 113. Por.
np. objasnienie tego fragmentu w katechizmie I. Winnickiego: ,,ror Pobak ect nymieBHuH, TO €CT caMO€e
CYMHIHE JIFO[Ie! TPIIIHIX, KOTOPOE YBOKEHEM TaK BEJIMKUX JIi0p 1 maciuBocTuil Biunux B Hebi s monuit
3rOTOBaHHMX of] bora, 3a MapHOCTH J04YacHHi CBITOBHI, 1 TMOXKAUIMBOCTU HIKYEMHHUI, YTPAYEHHUX, i MYK
BIYHHUX 32 TO€ XK 3aCIIyXKEHHX, k0 PoOak sikuii qepeBo, Aylly ycTaBiuHi IpU3TH HenpecTaer”. Kamuxucic
anvbo Hayka XpucmusHckas, 6BKkpomyi 3 pisHux aemopie 3eopannas (Yuis 1685), c. 402.
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nie przykry byl widok odwracajacego swe oblicze Stwoércy oraz pamig¢é minionych
rozkoszy'2. Wyszczegdlnionym rozterkom ducha towarzyszyla niewypowiedziana,
cielesna boles¢, a wszystkie kary zmystow, ktore zdecydowat si¢ opisa¢ K.T. Stawro-
wecki, wywotane byly grzechem wszeteczenstwa. Cierpialy zatem, lejac krwawe 1zy
i w dzien i noca, oczy, ktore za zycia sycity si¢ widokiem kobiet rozpustnych; uszy,
chgtne muzyce i stowom lubieznym, styszaly jedynie jgki i ptaczliwe narzekania;
nozdrza, ktore wchtanialy ,,wdzigczne zapachy”, poczuty ,,dym i smrod siarczany
gorzki”; a usta i jgzyk, ktore nie wzdragaty si¢ przed szerzeniem zgorszenia, potykaé
miaty ogniste ptomienie. Osobne udrgczenia byly przewidziane takze dla zmystu czu-
cia i dotyku!?. Tak wiec opisywane z inspiracji apokryficznych meki znacznie ,,wzbo-
gacaly” opisywana w Biblii gehenng. W zatobnej literaturze mozna odnalez¢ jedynie
$lady tych rozbudowanych wizji. I tak w wierszowanym lamencie Echo Zalu kara za
obzarstwo uczyniono ,,tantalowe” cierpienie, czyli wieczny gtéd polaczony z katusza
patrzenia na pozostajace poza zasiggiem jadto.

Tam dziada widza pospotu z innemi
Swego, takomce kiedy$ nieszczgsnego
I dobr wydzerce u ludzi cnotliwych;
Jako on migdzy wodami wiecznemi,
O glodzie, darmo pnie si¢ do bliskiego
Jablka nie swego'“.

Upowszechniany od czaséw najdawniejszych motyw zréznicowanych kar po-
jawil si¢ takze w tekstach funeralnych. Joannicjusz Galatowski w kazaniu pogrze-
bowym przytoczyl, zaczerpnigta z Lausiaconu popularnego na ziemiach ruskich
od czasow $redniowiecza!®, opowiesé z zycia egipskiego pustelnika $w. Makarego
Egipcjanina (IV w.), ucznia samego $w. Antoniego Wielkiego'®. Z paterykowej hi-
storii wybrany zostal epizod z mowiaca gtowa przebywajacego w piekle pogani-
na!’, niezwykle czesto wykorzystywany przez kompilatoréw zbioréw typu Gesta

12 C.T. Stavroveckij, Perlo..., s. 247-248.

13 A moduyBaresnHas W IOTHIKATEIHAS CHIA B THIb, M Tast MPiliMe CBOIO yIBIHYIO MKy, Tas [IOYY€Th
Bch Oone3nu B Thirk, 1 HO3B CBsI3aHU OyayTh BBYHOIO HEBOJICIO, KOTOPBIH CKOpU OBbUTH Ha TPOJIUTIE KPOBH,
U Ha HEYHCTOTY OJIy[HYIO, a TAMO CBS3aHBI OyAyTb JIAHITyXaMH OTHHCTHMH, a0bl HE IPHILIN HA MBCTO
npoxiaguoe”. Tamze, s. 247.

14 Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie optakanej Smierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 359. Taka kara pojawia si¢ m.in. w apokry-
ficznej Apokalipsie Pawta z 111 w.; por. G. Minois, Historia piekia, s. 88.

15 Lausiacon znany jest bardziej pod lacinskim tytutem Historia Lausiaca, a w thumaczeniu na polski
S. Kalinkowskiego jako Opowiadania dla Lausosa (Krakéw 1996). Ruskie wersje Lausaikonu zwanego
takze Paterykiem Egipskim znane sa, jak podaje L. Nodzynska, dopiero z kopii XV i XVI-wiecznych, ale
niektdre opowiesci o stynnych mnichach i mniszkach z tego cyklu znane byly na Rusi juz w wieku XI.
L. Nodzynska, Wstep, w: Pateryk Kijowsko-Pieczerski..., s. 36.

16 Dodajmy, iz Palladiusz (IV-V w.), czyli autor przywotanego zywotu ojca z Egiptu uznawany jest
po dzien dzisiejszy za ,,najwigkszego historyka monastycyzmu egipskiego”. F. Draczkowski, Patrologia,
s. 213. Pamiatke §w. Makarego Egipskiego cerkiew obchodzi 15 stycznia, a jego zywot znajduje sig¢ pod ta
data w Czetjach minejach D. Tuptaty.

17 W niektorych wersjach miata to by¢ czaszka samego Atylli. Por. T. Szostek, Exemplum..., s. 63.
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romanorum, Speculum exemplorum'®, a obecny takze w Zlotej Legendzie (Legenda
Aurea)®. Opisane przez zmarlego podziemne krélestwo byto niejednorodne, zbudo-
wane warstwowo, hierarchicznie wedle cigzkosci i rodzaju popelionych grzechéw
$miertelnych. Przebywajacy w mocy szatana poganie znajdowali si¢ w bez pordwna-
nia lepszym potozeniu od chrzescijan, gdyz pozostawali na wyzszym, czyli lzejszym
z punktu widzenia kar poziomie piekla. Natomiast przebywajacy w najnizszej czg¢-
$ci otchtani chrzescijanie byli cigzej do§wiadczani, bowiem dostapili taski poznania
Boga, ale w sposéb swiadomy odrzucili Jego nauke, niweczac tym samym swoja
szanse na zbawienie?'.

Przed wiecznym potgpieniem przestrzegano nie tylko opisujac same meki, ale tak-
Ze sigegajac po obecny juz w antycznych opisach zaswiatow motyw czlowieka, ktory
miatl ulec wewngtrznej przemianie po obejrzeniu ognistego krolestwa?!. Powotujac sie
na autorytet Jana Damascenskiego kaznodzieja przekonywal, Ze na obliczu wskrze-
szonego Lazarza, wstrzasnigtego widokiem piekta, nigdy wigcej w nowo darowanym
zyciu ziemskim nie zagos$cit usmiech.

CTpalIHBIM CyTh MYyKH TeKelHbIM, To Jlazaph NpaBeHbIi TONKO BUABBIIM, 10
BBbCKpEIIeHin 0T XpHUCTa CBOEMb, TIpe3b TPUALATH TBTh HA 3eMIIH JKUBYUYH, HBIIbICS HE
3acMBAITb 718 CTpaxy OHOro?2,

Inny przyklad duchowej metamorfozy spowodowanej wizja gehenny przyto-
czyt autor kazania Cherubin, opisujac popularna od czasow Rusi Kijowskiej historig
»Swietego krolewica indyjskiego Jozafata™??. Mtodzieniec 6w miat we $nie straszliwe
objawienie, ktore jednak bardzo pozytywnie wptyngto na cale pozniejsze, juz asce-

18 Patrz. np. T. Szostek, Exemplum w polskim Sredniowieczu, Warszawa 1997, s. 63. O popular-
nosci obydwu zbioréw szczegodlnie wsrod XVII-wiecznych ukrainskich kaznodziejéow patrz m.in.
I1. Oxpimenko, O. Oxpimenko, Vkpaincvrka nepexnaona nimepamypa XVII cm. i micye 6 miii meopis
CXIOH020 1 3aXi0H020 Nox00xceHHs, y: Vkpaina XVII cm. misxc 3ax000m ma cxooom €sponu. Marepianu
I-ro ykpainceko — iTaniiicbkoro cumnosiymy 13-16 Bepecns 1994 p., KuiB—Beneuis 1996, c. 433-436.

Y Legenda na dzier sw. Makarego (15 stycznia) w: Jakub de Voragine, Zlota legenda, thum. J. Ple-
ziowa, opracowanie, wstgp, postowie M. Plezia, Warszawa 2000, s. 104. Wpltyw na rozwoj rodzimej ha-
giografii, znanej na Rusi od co najmniej XV wieku, Ziotej legendy potwierdza R. Radyszewski; patrz:
P. PaguieBchkuid, 3 6apokkoseoi azioepagii 6 ykpaincbKo-nonbcbko-imaniticokux 63acmunax, y: Yepaina
XVII cm. mise 3ax000m ma cxodom €sponu, c. 175-176.

20 I. TansToBehkui, Kasamnve 1 na nocpebs akozo-xkonsexkv wonoebka onazouecmusazo (1665), c. 179.
W wersji ze zbioru J. de Voragine mowigca czaszka poganina przekonywata §wigtego, iz w warstwowo zbu-
dowanym piekle ponizej pogan znajduja si¢ Zydzi, ale w najgorszej sytuaciji i ,,najgtebiej w pickle sa dusze
ztych chrzescijan, ktorzy odkupieni krwia Chrystusowa, za nic sobie mieli tak wielka ceng”. Ziota legenda,
s. 104.

2l Temat ten obecny w opisach piekta poganskiego, jak twierdzi G. Minois, powrdcit i byt niejedno-
krotnie podejmowany na nowo w czasach po narodzeniu Chrystusa. Historia piekia, s. 84.

22 3, KonucreHchkuid, Ouminia anbo xasanve na pokosyio namams 6 BosB Benebnozo Bradicennoi
namamu Omya €Enicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 170.

23 Historia stanowi schrystianizowana wersj¢ zywota Buddy, a jej bohater zostal uznany przez prawo-
stawnych, a nastgpnie katolikow jako §wigty chrzescijanski. Opowie§¢ w 1627 roku w Kutejnie zostala wy-
dana drukiem, za§ wierszowana histori¢ $wigtosci Jozafata t.. Baranowicz umieécit w swoim zbiorku Zy-
woty swietych (Kijow 1670). Por. M. Bosusik, Icmopis ykpaincekoi nimepamypu, T. 1, JIbBiB 1992, c. 119.
W przygotowanych przez D. Tuptale Czetiach minejach zywot Warlaama i Jozafata znajduje si¢ pod data
19 listopada; por. [Imutpo Tyntano, Kumis Ceamux (emwi minei), kaura 111 Jlucronan, JIbeis 2007.
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tyczne zycie Jozafata. Przyszly §wiety — jak pisat S. Kossow —, krélestwo dziedziczne

odpusciwszy i delicje $wiata tego, w gleboka szed! puszcze™*.

Co do geografii i usytuowania piekta, to byto ono ukazywane jako ,,miejsce smut-
ne i mroczne, straszliwa przepa$¢ podziemna”?, a na jego mapie znajdowaly sie
znane z antycznej topografii zaswiatow miejsca. Zwlaszcza w poetyckich i1 wierszo-
wanych cyklach funeralnych obecny byt posiadajacy charakter topiczny w literatu-
rze pogrzebowej sztafaz mitologiczny umiejetnie dostosowany do chrzescijanskiej
doktryny. Posréd znanych w starozytno$ci miejsc podziemnego panstwa wymienia-
ny byl zwlaszcza przewoz Acheronta?®, diamentowy mur i brama ,,z ognistej Hekli
od Wulkana”?’, todzie Charona, wody Lety, trzyglowy Cerber®® czy tez Pluton®,
a sama czelu$¢ jawila sig¢ jako kraina cieni lub labirynt’®. Prawdziwe zageszczenie
antycznych motywow zawierat nagrobek X1V z Teraturgemy A. Kalnofojskiego, sta-
wiacy zmartego rycerza z rodu Tyszkiewiczow:

Ruski Pyrrusie, sarmacki Hektorze

()

Gdzie czarng Charon wozi todzig dusze,
Ze tam nie bedziesz dobrze sobie tusze.
Juz Radamantus sadzi¢ nie bedzie

Ani Eacus na twa zgubg sigdzie,

Juz Prozerpiny fladrowane dwory

I cymmeryjskie pominiesz komory?!.

Podziemne krolestwo ukazywane bylo takze jako paszczeka Lewiatana’?, ,,co od-
nalazto swoje odzwierciedlenie rowniez w chrzescijafiskiej ikonografii™*3, w tym na
ruskich przedstawieniach Sadu Ostatecznego*.

24 S. Kossow, Cherubin przy akcie pogrzebowym przewielebnego w Bogu Oyca Jego M. Jozepha Bo-
brykowicza 1635, k. 6 v.

25 C.T. Stavroveckij, Perlo..., s. 245; por. takze: K. CakoBuu, BEpws na scarocuvlii nozped 3aynozo
Poiyepa Ilempa Konawesuua Cazaiidaunoeo (1622), c. 238.

26 Patrz np. K. Cakosud, BBpws na dsicanocnviii noepeb 3aynozo Poiyepa Puyepa Ilempa Konaweesuua
Caeaiioaunozo (1622), c. 244; Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie optakanej smierci Patrona Swego,
w Bodze Przewielebnego Ojca, Jego Milosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 359.

2T Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej smierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 359, patrz takze /1. Aunpeeuy, JIavenm no
Ceamobnuge souinom, Beneobnom I'ocnoouny Omyy loanns Bacunesuuy (1628), c. 268.

28 1. Aunpeesnu, Jlamenm no Ceamobnuee sounom, Benebrnom F'ocnoouny Omyy loann® Bacunesuyy
(1628), c. 267-268.

2 Lot Strzaty...Jézefa Horbackiego (1654), s. 257.

30 Echo Zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej Smierci Patrona Swego, w Bodze Przewielebne-
go Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (1635), s. 359; 1. Aunpeesund, Jlamenm no Cesmobnuse
sounom, Benedonom I'ocnoouny Omyy loanns Bacunesuuy (1628), c. 267.

31 A. Kalnofojski, TEPATOYPI'HMA (nagrobek nr XIV), s. 155.

32 M. CmoTpuLBKUl, JIamenm y c6ima ybosux Ha JCalocHoe npecmasgienic césmobiueazo 20CnoOUna
omys Jleonmis Kapnosuua (1620), c. 217; patrz takze: L. Baranowicz, Lutnia..., k. 514.

33 J. Sokolski, Pielgrzymi do piekia i raju. Swiat sredniowiecznych laciviskich wizji eschatologicznych,
Wroctaw 1995, t. 1, s. 30. Literatura na temat przedstawien tzw. paszczy Lewiatana podana zostata w:
J. Sokolski, Staropolskie zaswiaty..., s. 122 (przypis 16).

34 Patrz np. XVI-wieczna ikona Sadu Ostatecznego z miejscowosci Dolyna. Reprodukcja ikony w:
B.I. CBenuinpka, O.®. Cunop, Cnadwuna 6ikis. Ykpaincvke mManapcmeo cmonime y My3euHUX Ko1eKyisax
JIvsosa, JIbBiB 1990, H. 18.
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Oweczesne teksty podejmowaty takze problem przeznaczenia pickta. Zgodnie z za-
mieszczonym w kijowskim Euchologionie z 1646 Nauczaniem o pamieci za zmartych
miala istnie¢ kategoria ludzi, o ktorych zbawienie nie nalezy si¢ modli¢, gdyz bezpo-
$rednio po $mierci sa skazywani na wieczne potepienie’®. W Zarzadzeniu, kto nie jest
godzien dostqpic¢ chrzescijanskiego pogrzebu koscielnego zostatlo wyrazone przeko-
nanie, ze do wspomnianej grupy naleza ,,nie dostojni Bozego mitosierdzia” poganie,
czyli Turcy i Tatarzy; Zydzi [co zostalo pominiete w tlumaczeniu na jezyk polski],
a takze arianie i pozostali heretycy, schizmatycy, czyli odszczepiency?®, i ci wszyscy,
ktorzy ,,w swym bledzie bezpowrotnie umarli dla prawdziwej wiary”’. Piekto — miej-
sce wypetnione heretykami i bluzniercami opisywatly przytaczane w kazaniach wizje.
W widzeniu mnicha Teofana z £qki duchowej Jana Moschosa w ogniu siedzie¢ miat
sam Nestoriusz, ,,nieprzyjaciel Przeczystej Bogarodzicy”, ktory uwazat Matke Boza
(Theotokos) jedynie za matke Chrystusa — czlowieka (Christotokos)®®, przebywali
tam takze inni znani z dziejow pierwszych soboroéw powszechnych heretycy i odstep-
cy, tacy jak Ariusz, Apolinar, Eutyches czy Dioskur®.

Ksigga liturgiczna wymieniata takze innych grzesznikdéw zasilajacych szeregi po-
tepiencoéw, a wsrdd nich tych, ktérych ,,wyklat biskup i poimiennie odlaczyt”, a tak-
ze wszystkich, ktorzy umierali ,,bez nadziei i skruchy’™. Na chrze$cijanski pochowek
i modlitwy nie zashuzyli nawet ludzie, ktorzy ,,umierajac uczynili znaki zalu i skruchy
za swe grzechy”, jednak ani raz w roku w okresie wielkanocnym nie przyjmowali ko-
munii §wigtej oraz nie ochrzczone zmarte dzieci*!. Dzieci jednak stanowily osobna ka-
tegorie umierajacych i z racji swojej niewinnosci nie miaty by¢ wiekuiScie meczone®.
K.T. Stawrowecki w swoim minitraktacie o czterech rzeczach ostatecznych podat
zblizona, ale o wiele barwniejsza, bowiem sktadajaca si¢ glownie z zatwardziatych
»popetiaczy” grzechow $miertelnych, listg skazancéw kierowanych do piekta:

(...) HOYHBIXb OBIYHOBB, HEUHCTBIXb OTYHUKOBB, IPEII0001BER, CKBEPHBIXD U HEUUCTHIXb
CBhJIOMYUKOBB, CKOTOJIO)KHUKOBB, HJIOJIONOKIOHHIKOBb, U TEPETHKOB, 3JOBBPHBIXb, WU
Pa3IOPHHUKOB, €HOCTH CBSTOM LIECPKOBHOM, Pa300MHUKOBS, yOIHIICBb, 310HEB, TAKOMBIXb,
BUMPIIOB, KPUBOIPHUCS3IIOBD, JIUXBSIPOBH, IOTBAPIIOBD U IMSHHIIH HECHITHX, OOTaThIPOB
HEMUWJIOCTHUBBIXb, XKUJIOBb, U IOTaHOBb HEBBPHBIXb, U MPOYINXb I'PBUIHUKOBD, ThIXb BCEXb
JIiSIBOJIBI, SIKO JIBBI IVIAHBIM 3aiMyTH,

35 Nauczanie o pamigci za zmarlych, w: Kazania i komentarze..., s. 114-115; Eyxonozion an6o
Monumocnoss unu mpebnuxv, Kuis 1646, c. 762-763, k. 842-843.

36 Tamze, s. 114, c. 761, k. 841.

37 Tamze, s. 105, c. 565, k. 545.

3 Sobor w Efezie w roku 431 potepil nauke Nestoriusza. Por. F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin
—Lublin 1998, s. 291; M. Starowieyski, Sobory Kosciola niepodzielonego, cz. 1: Dzieje, Tarnow 1994,
s. 45-62.

3 1. Tanarosebkuii Kasanve 1 na nozpebs axo20-koneexs wonosbka dnazouecmusazo (1665), c. 179.

40 Zarzaqdzeniu, kto nie jest godzien dostqpié chrzescijariskiego pogrzebu koscielnego w: Kazania
i komentarze..., s. 105-106; Eyxonozion an6o monumocnoss unu mpebruxs, Kui 1646, c. 565-566, k. 545-
546.

41 Tamze.

4 1. TanaroBebkuit, Jywu modeii ymepiux, c. 437; por. takze Eyxonozion anbo mMoaumocnosv uiu
mpebHuxs, Kuis 1646, c. 648, k. 528.

43 C.T. Stavroveckij, Perlo Mnohocinnoje, c. 244.
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W pismiennictwie pogrzebowym niezwykle czgsto wystgpowala ujeta w forme
przestrogi historia o dwoch drogach ludzkiego zycia, o jednej ,,szerokiej do potgpie-
nia drodze”, i o drugiej ,,ciasnej do zbawienia furtce” oraz o ,,wielkiej wezwanych
a malej wybranych liczbie™*. Leoncjusz Karpowicz napominal grzesznikow, by dla
wlasnego dobra zachowali w pamigci dwie drogi-mozliwosci, tym bardziej ze nauczat
o nich ,,Ten, ktory sam Prawda i Zywotem jest, ktérego stowem nieba i ziemie trwa-
to$¢ ustapowaé musi”®.

Zaczerpnigty ze zbioru Speculum exemplorum przyklad florenckiej rozpustni-
cy Benedykty, ktorej objawita si¢ z ostrzezeniem sama Bogurodzica, mial wiernym
uzmystowié, ze droga do piekta bywa niezwykle prosta, wystarczy zaledwie jeden
grzech cigzki, by zostaé potgpionym na wieki:

Ipeuncras [IbBa boroponuist nokasanacs u MoBuia: Veascati yopxo, u 850aii 0 moms
3anesHme, dice MHO20 ECIb T00€l, KOMOPbIU OANEKO MeHule PBULUIU, HEX CeNU Mbl, UHULbIU
€0en 2PBXb CMEPMENHbII MbLIKO YUbIHULU, €OHAKL 00 NEKAd OCYHCeHU CYMb U Mamb

myuames®,

Rodzi sig jednak analogiczna do kwestii nagrody rajskiej watpliwo$¢, czy wedlug
XVII-wiecznych tworcéw mozna trafi¢ do otchtani w wyniku sadu szczegotowego,
czy tez jest to kara wymierzana na Sadzie Ostatecznym. Rozmaite koncepcje na te-
mat terminu rozpoczgcia meki pojawialy si¢ juz w czasach wezesnochrzescijanskich.
Problem ten nurtowal Ojcow Kosciota, a niezwykle popularny w $redniowieczu na
Rusi papiez Grzegorz Wielki, zwany Dwojestowem*’, opowiadat sie po stronie ,,ma-
fej eschatologii” (termin Arona Guriewicza). Oznaczalo to, ze kara nie bgdzie odro-
czona do dnia Sadu Ostatecznego, w tym dniu zostanie jedynie dopelniona poprzez
oddanie ciala duszy*®. Takze ruscy tworcy nie byli zgodni w tym wzgledzie. Abraham
ze Smolenska sadzil, ze grzesznicy, ktorzy zataili grzechy w sakramencie pokuty,
albo nie wypehnili danej im dla duchowego uzdrowienia epitymii, trafiaja w miejsca
ciemne natychmiast po zgonie i tam siedza ptaczac az do dnia Sadu®. Jednocze$nie
Cyryl Turowski w Stowie o duszy ludzkiej i ciele twierdzil, ze zar6wno dusze grzesz-
nikow, jak i sprawiedliwych przechodza przez komory celne, nie ma jednak zadnych
mak przed Drugim Przyj$ciem Pana, a dusze grzesznikow trzymane sa w miejscu
wiadomym tylko Bogu®’. Prézno szuka¢ jednoznacznej odpowiedzi na pytanie o czas
otwarcia piekiet na przyjecie szeregdw ludzi potgpionych. W XVII-wiecznej literatu-

4 L. Karpowicz, Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 10 v.

4 Tamze. Liczne przyktady wystgpowania motywu waskiej drogi ku zbawieniu i szerokiej wiodacej
do potgpienia w ukrainskiej literaturze barokowej przytoczyt L. Uszkatow; por. JI. Yuikanos, 3 icmopii
ykpainucvkoi nimepamypu XVII- XVIII cmonime, XapkiB 1999, c. 81.

46 1. TansaroBcbkuit Kasanve 1 na noepeb axozo-konéexs wonosska bnazouecmusazo (1665), ¢. 179.

47 Znany na Rusi Pateryk Rzymski stanowi wersje wczesniej przettumaczonego na grecki dzieta Dia-
logi papieza Grzegorza 1. Najstarsze znane na Rusi odpisy pochodza z XIV w., ale istnieja dane, ktore
wskazuja, ze dzielo znane byto juz wczesniej. L. Nodzynska., Pateryk Kijowsko-Pieczerski..., s. 35.

4 S. Bylina, Czlowiek i zaswiaty..., s. 60-61.

4 R. Mazurkiewicz, Eschatologia..., s. 77. Por. wariant Slowa o mocach niebieskich wypisany z XVI-wiecz-
nego Izmaragdu wydany przez 1. Franke w: Anokpichu i necenou 3 ykpaincokux pyxkonucis, 1. IV Anokpighu
ecxamonvoeiuni, JIsiB 1906, c. 199- 200.

30 R. Mazurkiewicz, Eschatologia..., s. 67-68.
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rze réwniez nie bylo zgody w tej materii. Melecjusz Smotrycki stat na stanowisku, iz
wiekuisty ogien nie bedzie istniat az do czasu wskrzeszenia ludzkosci:

Przydaj, iz dusza po rozlaczeniu od ciata owszeki nie cielesna i materialng zostawszy
nie jest podobna aby tym widomym ogniem mgczona by¢ mogta, gdyz ogien zepsowania
duszg¢ ogarnac¢ nie moze. Ale az po zmartwychwstaniu, kiedy nieskazone ciato przyjmu-
fasl
jeol.

Podobne zapatrywania na odroczony do Strasznego Sadu czas piekielnej kary wy-
razit autor zbioru Perfa®?. Pomimo to rozpowszechnione bylo przekonanie, ze tak jak
$wigci i meezennicy dostepuja zaraz po $mierci nagrody wiecznej, tak cztowiek, ktory
zmart w grzechu $miertelnym, bez pokuty, spowiedzi i zalu idzie od razu na meki.
Wedlug J. Galatowskiego, podziemna czelu$¢ nie byla miejscem pustym, ktore mia-
loby oczekiwaé na przybyszow az do dnia sadu przy koncu czasow, gdyz ci, ktorzy
popenili grzechy, ktorych ,,ani na tym, ani na tamtym §wiecie Bog nie odpuszcza”
niezwlocznie skazywani byli na potepienie®.

Kotopsiu 3ack mtofie B rpbxaxb CMEPTEIHBIXD Oe3 MOoKastHis, 6e3 CrioBBau, He KaTyroun
3a TpBXU CBOHM, YMHpAIOTh, ThIXb AYIIB HIYTh 3apa3b M0 IEKIa Ha MYKH, BEIJIYT'b

HCAIMHUCTBL: Jla nOCMblOAMCsA HeYeCmuebl U CHULOYms 6b a0,

W czasach najdawniejszych dyskutowano takze nad kwestia wieczno$ci posmiert-
nej meki. Propagatorem koncepcji powszechnego zbawienia byt w chrzescijanskich
kregach Aleksandrii m.in. Orygenes. Uwazal on, ze cierpienia dusz w zaswiatach
maja swoj kres, a zatem nawet najwigksi grzesznicy po odpowiednim oczyszczeniu
moga dostapi¢ faski nieba>. Najwicksze kontrowersje wzbudzita jednak opinia Ory-
genesa, iz wsrod zbawionych znajda si¢ demony i sam szatan, ktory zostanie ,,0czysz-
czony przez Logos™°. Melecjusz Smotrycki przekonywal, ze wszelkie twierdzenia
o0 czasowoscli istnienia piekla sa to ,,jawne Zarty, igrzyska i podmioty niektorych Ori-
genesowych nasladowcow, ktorych czasu tego w Egipcie i okoto Palestyny pelno byto

SI' M. Smotrycki, @PHNOZX..., s. 181-182.

52 T10 OHOM JEKPETi CTPALIHOM, TZIbI €T0 MOYYIOT IPILIHALIB, TOTIA yIAE CTPaxb U GONE3Hb, U pOCTIad
BiYHAs TSDKKasl, HA HUX KO 0e3 mokastiHs ¥ 0e3 Muiocepaist 603Karo, HIyTh Ha MyKH BiYHBIU, Cb JISBOJIBI
HemunoctuBumu karamu ceoumu”. C.T. Stavroveckij, Perlo Mnohocinnoje, s. 244.

33 I Tanstosewkuit, Kasanoe (1) na noepebs akozo-konéeks 4ono6bka bnazouecmueazo, . 181.

> Tamze, s. 179. Por. takze . Bunnnupkuit, Kamuxucic anv6o nayka xpucmusinckas, 6Kpomyi 3 pisnux
asemopis 3ebpannas (Yuis 1685), c. 394.

35 Zanim pojawily si¢ orzeczenia soborowe w sprawie wieczno$ci piekta w mysli teologicznej m.in.
Klemensa Aleksandryjskiego (II/IIl w.), jego ucznia Orygenesa (II/IIl w.), a takze Dydyma Slepego
(IV w.) czy Grzegorza z Nyssy (IV w.) obecna byta koncepcja piekta, ktore bedzie miato swoj kres. Wigk-
szo$¢ Ojcow Kosciota opowiadato sig jednak za wieczno$cia meki piekielnej. Wypowiedzi doktrynalne so-
boru Konstantynopolitanskiego (553) zobowiazywaly do porzucenia spekulacji na temat czasowosci ognia
piekielnego, por. G. Minois, Historia piekia, s. 100-107.

36 F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin-Lublin 1998, s. 125. Jak zauwazyl W. Hryniewicz, Orygene-
SOwWi przypisano ,,rozumienie apokatastazy, jako powszechnej amnestii, nie liczacej si¢ z wola potgpio-
nych, obejmujacej wszystkie stworzenia (tacznie z demonami!), bez zadnego ich wspotudziatu w dziele
wyzwolenia od meki”. W istocie nie chodzito jednak ,,0 przymusowa amnestig, lecz o dobrowolny proces
wyzwolenia od zta, w ktorym wolna istota sama podejmuje decyzj¢ nawrdcenia”. W. Hryniewicz, Dramat
nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa 1996, s. 171-172.
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pod imieniem tego zacnego meza’’. Autor Trenosu wierzyt wiec, ze koncepcja zba-
wienia dla wszystkich ludzi i demondéw nie pochodzi od samego Orygenesa. Zastrzegt
jednak, ze gdyby nawet nie byl to wykwit wyobrazni podszywajacych si¢ pod imi¢
i autorytet Orygenesa pisarzy ze srodowiska aleksandryjskiego czy antiochenskie-
g0, to nalezy pamigtaé, iz koncepcja ta zostata ostatecznie odrzucona podczas ob-
rad piatego soboru powszechnego®®. Ponadto w XVII wieku ten niechetny stosunek
prawostawnych do mysli Orygenesa poglebiato przekonanie o zwiazku jego mysli
0 czasowo ograniczonej mece z koncepcja ognia czy§écowego, przed ktora bronili
si¢ zwlaszcza polemi$ci w zwiazku z unig brzeska®. Zdaniem 6wczesnych, wiara
w czysciec doprowadzata chrzes$cijan do moralnego rozprezenia®

Powszechne bylo natomiast prze§wiadczenie, ze nawet w czelu$ci megka nie jest
bezwzgledna. Istnieja bowiem okresy, kiedy dusze potgpiencéw doznaja ulgi w cier-
pieniu, a dzieje si¢ to za sprawa wstawiennictwa. W apokryficznej Wedrowce Boga-
rodzicy czas wytchnienia udzielany duszom przebywajacym w piekle byt dtugi i trwat
dzieki Matce Bozej od Wielkiego Czwartku do dnia Pigédziesiatnicy®!. O nieocenio-
nym pocieszeniu, jakie ptynie z modlitw Kosciota na ziemi za tych, ktérzy doswiad-
czaja niewygasajacego ognia, mowit $w. Makaremu zmarly z przywotywanej przez
kaznodziej¢ historii.

37 M. Smotrycki, @PHNOX ..., s. 178. Ciekawe, iz biskup 1. Winnicki w swoim katechizmie potwier-
dzajac wiecznos¢ meki w piekle wypowiadat si¢ jednoczesnie na temat koncepcji czasowego ognia i jej
autora z wyczuwalnym podziwem, pisat o odwadze tej interpretacji Objawienia, za$ Orygenesa tytulowat
stawnym Nauczycielem Ko$cielnym”. Kamuxucic anebo nayka xpucmusanckas, 6kpomuyi 3 pisHux agmopis
sebpannas (YuiB 1685), c. 401.

8 Tamze. Dzi$ na ten temat istnieja rozne tezy. ,,Niektorzy teologowie prawostawni sa zdania, iz po-
tgpiajac orygenizm, Kosciot (553) tym samym potgpit pewno$é, iz wszyscy ludzie oraz upadte duchy po-
jednaja si¢ w koncu z Bogiem (apokatastaza osobowa). Tego rodzaju pewnos¢ bytaby niezgodna z nauka
Chrystusa (eschatologiczne grozby zwlaszcza trzech pierwszych Ewangelii) oraz naruszalyby tajemnicg
osobowej wolnosci cztowieka. Glosi¢ nadziejg powszechnego zbawienia jako pewnik oznaczatoby stawiac
znak zapytania nad wolnoscia istot rozumnych”. Inni uwazaja, ze sobor ten wcale nie zajmowat si¢ sprawa
wiecznosci ognia piekielnego, a zupehie nieliczni, jak Butgakow glosili mozliwo$¢ zbawienia dla wszyst-
kich. Za: W. Hryniewicz, Bog naszej nadziei, Opole 1989, s. 259. K. Ware przypomina natomiast, iz idea
Orygenesa nie byla wyrazona jako pewnik. A Grzegorz z Nyssy, ktory jasno wypowiedzial si¢ na temat
koncowego zbawienia, ktore obejmie szatana, nie zostat potgpiony, dlatego tez, zdaniem badacza, Oryge-
nes zostal potgpiony nie tyle za gloszenie mozliwosci zbawienia dla wszystkich, ale za protologig, naukg
o preegzystencji dusz, z ktorej wynika koncepcja eschatologiczna i ktora Grzegorz z Nyssy odrzucal.
K. Ware, Osmielamy sie mie¢ nadzieje na zbawienie wszystkich? Orygenes, sw. Grzegorz z Nyssy i sw. Izaak
Syryjezyk, w: W drodze ku wiecznosci, Lublin 2004, s. 213 1 218.

3 Por. w niniejszej publikacji rozdziat Miedzy niebem a piektem (s. 127-141).

0 Warto przypomnieé, iz sam Orygenes uwazal, ze idea apokatastazy powinna by¢ prawda dostep-
na dla wtajemniczonych, gdyz moze wyrzadzi¢ krzywdg ludziom niedojrzatym, sprawi, ze stana sig nie-
ostrozni i oboj¢tni. Za: K. Ware, Osmielamy si¢ mie¢ nadzieje na zbawienie wszystkich?, s. 229. Zdaniem
G. Minois podobne stanowisko w tej materii zajmowal $w. Hieronim, por. Historia piekia, przetozyta
A. De¢bska, Warszawa 1996, s. 106.

o1 Por. Wedréwka Bogarodzicy po miejscach mak ludzi potgpionych, w: Stowo o Bogu i cztowieku. Mysl
religijna Stowian Wschodnich doby staroruskiej, wybral, przetozyt i opracowat R. Luzny, Krakow 1995,
s. 115; Anokanincuc npeceamoi Bozopoouyi npo noxkaparnns, y: O. Cupuoa, Anokpughiuna anoxaninmuxa.
Dinocoghcvra exsezesa i MeKCMONo2is 3 BUOAHHAM Zpeybkozo mekcmy Anokanincuca bozopoouyi sa
pykonucom XI cmonimmsa Ottobonianus, gr.1, Kuis 2000, c. 281.
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W tyun 10opororo 1 3HaIIEIIN €HOTO YMEPJIOTo 40onoBbKa 100b, 3a1bITal €ro, €CIUObI
KOJU B anb AKyro yTbxy Mbiu, To€ I'ocnoas, KOTOPOro AUBHAs Ky AyIIaMb MHJIOCTb €CTb,
ciy3b cBOEMy OKa3aTH M BBJOMO YYMHHTH XOTS4H, HPaBIbl MOBY B CyXill OHBIH JIOOB
BBJIUXHYIIb. B KOTOpBI 4ach, MOBUTS, 32 yMepibixb MonuTBEI oTHpaByelrs OT4e, Ha TOTh
4ach HBAKUMCH UYThEMb yTBXU 3HATHI OIBAEMBS?,

Prawostawni w XVII w. nie podwazali wiecznosci piekta, a w mohylanskim
Trebniku w czgsci o pamiatkach za zmarlych zawarte jest nawet ostrzezenie, by nie
modli¢ si¢ za ludzi skazanych na potgpienie, gdyz moze to by¢ poczytane przez
Stworce jako akt pychy®®. Ale jednoczes$nie positkujaca sie wizjami, legendami
apokryficznymi literatura zalobna wykazujac wiar¢ w nieograniczone mitosierdzie
Boze propagowata niejako przeciwna ideg¢ zawsze cennego modlitewnego wsta-
wiennictwa za zmartymi. Przynosi ono bowiem wymierne taski takze wowczas,
gdy los grzesznika wydaje si¢ by¢ juz przesadzony. Zbawienne dla dusz miaty by¢
zwlaszcza modlitwy osoby $wigtej, ktora posiada niezwyktla i wlasciwie nie ogra-
niczona moc ratowania przed potepieniem nawet tych, ktdrzy juz zostali do piekta
zeslani. Jako przyklad moze postuzy¢ opowies¢ o wstawiennictwie btogostawione-
go Pawla zaczerpnigta przez J. Galatowskiego z Pateryku Skitskiego zawierajacego
wypisy z roznych zrodet hagiograficznych i pism ascetycznych. Mial on jalmuzna,
ofiara, modlitwa i postem uwolni¢ spod wladzy szatana swojego zmartego ucznia®*.
Podobny ratunek dzigki wysitkom duchowienstwa uzyskal cesarz Teofil, a §wigta
Tekla wyprosita nawet u Boga wskrzeszenie swojej matki-niechrze$cijanki, ratujac
ja tym samym od wiecznego ognia®®. Kolejny zaczerpnigty z Dialogéw papieza
Grzegorza przyktad przedstawiat histori¢ pewnego wloskiego kaptana o imieniu
Sewer, ktory — jak przekonywat autor Klucza rozumienia — zarliwa modlitwa i pta-
czem spowodowal powstanie z martwych cztowieka. Uwolnit go tym samym od
,»Ztych duchow, ktére go przez ciemne miejsca prowadzity, bo ten czlowiek umart

2 3, KonucreHnchknii, Ouminia anbo xasanve na pokosyio namamo 6 BosB Benebnozo Bradicennoi
namamu Omya €Enicces (...) [lnemeneyxoeo (1625), c. 155.

9 Cytowany w Trebniku (1646) D. Areopagita w siodmej ksigdze Hierarchii Koscielnej pisat: ,,Za
takich bezboznych zmartych, [ktorzy umarli bez skruchy] kaptan nie moze si¢ modli¢ (chyba, ze grzechy
zostang im odpuszczone i zasng w $wigtosci), gdyz nie tylko zburzylby porzadek kaptanski, lecz jako
duchowny nie powinien odwazy¢ si¢ na taka zarozumiato$¢, gdyz nie zostat do tego upowazniony (przez
Ducha Swietego), lecz przez bezbozne modlitwy zaszkodzitby $wigtym stowom i w haribie ustyszatby:
prosicie i nie otrzymujecie, czyli zle prosicie”. Cyt. za: Nauczanie o pamieci za zmartych, w: Kazania
i komentarze..., s. 115; Eyxonocion anbo monumocnogs unu mpebnuxsv, Kuip 1646, c. 762, k. 842. Por. ten
problem w szerszym kontekscie rozwazan D. Areopagity o ceremoniach i rytach pogrzebowych w: Pseudo-
Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne Il. Hierarchia Koscielna, ttum. M. Dzielska, Krakow 1999, s. 193-
195. Nauczanie o pamieci za zmarlych, w: Kazania i komentarze..., s. 115; Eyxonozion anbo monumocnogs
unu mpebHuxs, Kuis 1646, c. 762, k. 842. Imienng modlitwg we wspdlnym nabozenstwie liturgicznym
prawostawne reguly dopuszczaja jedynie wobec tych, ktdrzy odeszli w widzialnej wspolnocie z Kosciotem.
Sa jednak, jak pisze K. Ware, okazje, kiedy prawostawne modlitwy ,,obejmuja o wiele szersze krggi. Na
wieczerni w Niedzielg Pig¢dziesiatnicy, kiedy to podczas czytania specjalnych modlitw wszyscy zebrani
padaja na kolana, zanoszone sa modlitwy nawet za tych w piekle”. K. Ware, ,,Pojdz radosnie”: Misterium
Smierci i zmartwychwstania, w: W drodze ku wiecznosci, Lublin 2004, s. 172..

% I. TansroBcbkuii, Kazanve 1 na nozpebs akozo-konéexs 4onoebra onazouecmueazo (1665), c. 182.

% Tamze, s. 183.
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bez spowiedzi”®. Oznacza to, ze kaznodzieja wierzyl wbrew oficjalnym orzecze-
niom Kosciota, ze mozna uratowa¢ zaréwno wielkich grzesznikéw, ktorzy odeszli
bez pokuty, jak tez pogan.

Ogrom nadziei na zbawienie potwierdzaty takze liczne umieszczone przez
L. Baranowicza w zbiorze Lutnia Apollinowa wiersze, zwlaszcza z cze$ci zatytuto-
wanej O piekle. Znalazto si¢ tam sporo pelnych ufnosci w mitosierdzie Boze modlitw
o wybawienie od wiekuistych cierpien:

Kropla piekielna i dymu kurzawa;

Wieczne wotanie i za grzechy fawa.

Nie wypedzaja kto w piekto dostanie,
Ale od tego chron nas Dobry Panie®’.

Skape opisy piekla w omawianej grupie tekstow $wiadcza o tym, ze nadmierne
straszenie me¢kami nie bylto intencja zwtlaszcza kaznodziejéw i moéwcow nadgrob-
nych. W prawostawnym kazaniu nieobecny jest, na przyklad, czgsto powracajacy
w stowach katolickich obraz czlowieka jako godnego potgpienia stworzenia, ktorego
sumienie obarcza ciezka wina za ukrzyzowanie Chrystusa®®. Duszpasterze nie zwra-
cali si¢ takze do swoich odbiorcow jak do potencjalnych mieszkancow czelusci®.
Pieklo i jego wyobrazenia posiadaly wprawdzie moc terapeutyczna, ale wykorzysty-
wane przyklady z literatury wizyjnej, opisywatly raczej sytuacje uwolnienia z ognistej
otchlani. W pierwszym rzgdzie podkreslaty ogrom mitosierdzia Bozego i nie poprzez
strach, ale droga podsycania nadziei naktaniaty do poprawy dotychczasowego zy-
cia, rozpoczgcia staran o wieczna nagrodg u boku Panskiego. Zdaniem M. Korzo,
w zbiorkach kaznodziejskich przeznaczonych na niedziele i §wigta prawostawni pro-
pagatorzy nauki o dobrym zyciu i $mierci apelowali, przede wszystkim, do sumien,
co pozwolito wspomnianej badaczce okresli¢ ten rodzaj duszpasterstwa analogicznie
do nazwy ,,duszpasterstwo strachu”, wprowadzonej przez J. Delumeau, ,,duszpaster-
stwem wstydu”7°.

% Tamze. ,,[Sewer] z placzem przybiegt do ciala zmarlego i caly we tzach upad na ziemig przy jego
16zku. Ptakat gwattownie, bil glowa w ziemig, krzyczal, Ze jest winien jego $mierci. Wowczas nagle umarty
odzyskat zycie. Gdy to obecni zobaczyli, krzykngli ze zdumienia i zaczgli jeszcze bardziej ptakac, tym ra-
zem z radosci. Gdy go pytali, gdzie byt, jak powrdcil, powiedziat: Straszni byli ci, ktorzy mnie prowadzili,
z ust ich i nosa wydobywal sie ogien, ktorego nie moglem wytrzymac. Prowadzili mnie przez ciemne koryta-
rze. Nagle miodzieniec o pieknym wyglqdzie zastqpit droge nam i innym z nami idqcym. Do prowadzqcych
mnie rzekl: Odprowadzcie go, poniewaz kaplan Sewer placze. Bog bowiem oddat go jego tzom”. Grzegorz
Wielki, Dialogi, przektad E. Czerny, A. Swiderkowna, Krakow 2000, s. 127.

7 }.. Baranowicz, Lutnia..., k. 518.

% M.A. Kop3o, Obpasz uenosexa 6 nponoseou XVII sexa, c. 69. Por. np. kazanie katolickie: ,,Czy wi-
dzicie Boga-czlowieka, ktoregoscie ukrzyzowali? To wy wcisngliScie korong cierniowa na tg $wigta glowe,
w ktorej mieszka Boza madros¢. To wy wlozyliscie na ramiona Zbawiciela ten cigzki krzyz, ktory Go
przygniata...” Cyt. za: J. Delumenau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XIII-XVIII w.,
przetozyt A. Szymanowski, Warszawa 1994, s. 478.

% M.A. Kopso, O6pas uenosexa, s. 48-49. Por. np. ,,Zejdzcie w duchu do tej otchtani, ktora Bog byé
moze otworzy wkrétce pod waszymi stopami, by was pochtongta. Zejdzcie juz teraz. Co tam ujrzycie? Bez-
boznikow takich samych jak wy, bluzniercow jak wy, rozpustnikow jak wy, jednym stowem — grzesznikow
jak wy”. Cyt. za: J. Delumenau, Grzech i strach, s. 478.

70 Tamze, s. 66-71.
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Wydaje si¢ zatem, ze podjgte w pisSmiennictwie zalobnym rozwazania nad pie-
ktem, ktére nie byly wolne od przestrog i naturalnej przed nim obawy, zdominowat
duch nadziei. Dlatego warto w tym kontek$cie raz jeszcze przywolaé postaé¢ Oryge-
nesa i jego ideg zbawienia dla wszystkich. Zostata ona bowiem potepiona i odrzucona
przez Kosciot ,,jako oficjalna doktryna”, ale pozostata, co wyraznie ilustruje takze
omawiana literatura, jako ,,sfera modlitwy, a wigc i chrze$cijanskiej nadziei, ktora nie
zaktada zadnych granic dla Milosierdzia Bozego™!.

71 Oliver Clement, autor cytowanych stow, uwaza ten fakt za najbardziej moze znaczacy epizod [od-
noszacy si¢ do eschatologii] w dziejach Kosciota wschodniego. Cyt. za: J. Klinger, O istocie prawostawia,
Warszawa 1983, s. 155. Jak wyrazit to W. Hryniewicz, nadzieja na nieograniczone mitosierdzie ,,nie odma-
wia cztowiekowi wolnos$ci do odrzucenia tego milosierdzia”. Bog naszej nadziei, s. 259-260.
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Powszechny sad nad ludzkoscia i §wiatem zapowiedziany na koniec istnienia do-
czesnosci jest nazywany w tradycji wschodniej Strasznym Sadem, a w literaturze za-
tobnej bywa takze okre$lany Trybunatem Bozym lub Sadem Generalnym'. To na tym
sadzie beda ,,niebem i picklem nagradza¢” i wtasnie wowczas dojdzie do niezwykte-
go spotkania wszystkich rozdzielonych przez $mieré ludzi’. Leksyka wykorzystana
przez zatobnych tworcow do opisu sytuacji, w ktdrej znajdzie si¢ ludzkos$¢ podczas
drugiego przyjscia Pana, wprowadza w XVII-wieczne realia. Bog konca czaséw sta-
wal si¢ w kazaniu pogrzebowym ,,Niedomys$lnych Sadéw Wszechmocnym Sporza-
dzicielem”, gdyz podobnie jak samowtadca posiada nieograniczona wtadzg i ,,nikogo
do rady swej nie wzywajac czyni, co chce na niebie i ziemi”?. W innej kompozycji na-
zwany zostat , niebieskim anielskich rot Rotmistrzem”*. Natomiast sam proces sadze-
nia przedstawiono przy uzyciu terminologii prawniczej, ktéra zdaniem Natalii Jako-
wenko, jest obecna we wszelkich odmianach dwczesnego pismiennictwa, poczawszy
od produkcji humorystycznych az po literature wizyjna’. Jej klasycznym przyktadem
jest barokowy dramat Rozmowa kréotka o duszy grzesznej, w ktorym ocena duszy zo-
stata ukazana jako posiedzenie miejskiego sadu przy udziale apostotéw-tawnikow,
adwokata itd.® W nastroj dwczesnej sali sadowej wprowadzato juz samo pojawienie
sie¢ Stworcy jako Najwyzszego Sedziego’ czy tez ,Nieba i Ziemi Sedziego, ktory
zasiada na swym parlamencie™® oraz ludzi sadzonych, ktorych aniotowie przy koncu
czasow, gdy odbywaé sie bedzie ,,generalna catego $wiata komisja™, przed Trybunat
stawia!? po to, by Sedzia Sprawiedliwy!! mogt wyda¢ generalny!?, ,,stuszny z niebie-

! Patrz. np. 3. Konucrencekuii, Owminia anbo xasamve na pokosyio namame 6 Bosb Benebnozo
bnasxcennoii namamu Omya Enicces (...) [lnemeneykozo (1625),c. 1701 171.

2 K. CaxoBud, BBpws na srcanocuvlii nozped 3aynozo Poiyepa Iempa Konawesuua Cazatioaunozo
(1622), c. 239.

3 M. Smotrycki, Kazanie na znamienity pogrzeb...Leontego Karpowicza (1620), s. 238.

4 T. Tupcokuit, Kasanic mpeme na nozpebi nana Kyncmamozo JKaboxpuywrozo, k. 811.

3 Zdaniem ukraifiskiej badaczki wszechobecno$é terminologii prawniczej w XVII-wiecznym pi$mien-
nictwie potwierdza ustabilizowany w drugiej potowie wieku X VI proces odchodzenia od prawodawstwa nie
pisanego, zwyczajowego na rzecz prawa kodyfikowanego. H. SlkoBenko, [llisaxemcoka npacgioomicme y
03epkani obiey npasnuyoi nimepamypu Ha Bonuni u Haooninpsanwuni, Y Hapanenvruii cgim. [locnioscenns
3 icmopii yaenenv ma ioeil 6 Yxpaini XVI-XVII cm., Kuis 2002, c. 82.

% Tamze, s. 82-83.

7M. Smotrycki, OPHNOZX to jest Lament, s. 193.

8 T. Tupcekuit, Kasanic nozpebosoc uemsepmoce nao Eecmaghiem Buzoscorum, k. 827.

° T. Tupcekuii, Kasanic mpeme na noepebi nana Kyncmamoazo Xaboxpuyvkozo, k. 818.

10 A, Kalnofojski, TEPATOYPI'HMA (nagrobek nr XVI), s. 157.

11 A, Kalnofojski, TEPATOYPI'HMA (nagrobek nr XV), s. 156.

12}.. Baranowicz, Lutnia..., s. 516; M. Smotrycki, @PHNOX to jest Lament, s. 193.
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skiego konsystorium”!3, lecz niejednokrotnie srogi dekret'*. W przeciwienstwie do
ziemskich przekupnych urzednikéw Sedzia konca czasow bedzie nieprzejednany, stad
nie mozna juz bedzie liczy¢, co akcentowal zapewne z przekasem kaznodzieja, na ,.ko-
ronacje i podarki”®. Ci, ktorzy zostana zbawieni, dostapia szczescia i odejda do niebie-
skiej ojczyzny, gdzie zasiada, jak zmarly rycerz Samuel z kazania Teofana Hyrskiego,
,,miedzy aniolami na krzesle senatorskim”'® lub tez beda ,,sejmowac na wieki”’.

Inny méwca wyjasniat, ze kiedy na glos archanielskich trab ludzie zostang wskrze-
szeni, to wowczas cztowiek przyoblecze si¢ w to samo cialo, ktore si¢ zepsuto, a stanie
si¢ to podobnie jak z innymi znanymi z Biblii ludzmi wskrzeszonymi'®. Joannicjusz
Galatowski uzasadniat t¢ prawde sprawiedliwoscia Boza. Skoro w czasie ziemskiego
bytowania dusza i cialo wspdtuczestniczyly w grzechu, oznaczato to niechybnie, iz osa-
dowi, a nastepnie karze podlega¢ winny oba ontyczne elementy istoty ludzkiej:

MbI 3ach Takb BEPUMO, PaBOCIaBHBIM XPUCTIsHE, e B TOMb K€ TBI'B, B KOTOPOMb
TENeph )KUBEMO, HE Bb HHIIOMbB BCH 3 MEPTBBIXD BCTAHEMO. (...) €ciii Obl Bb HHIIIOMD HE
Bb TOMb JIIOIE 3 MEPTBBIXb BCTANH, ObUIb Obl BOr's HecnpaBewBbIi, 60 Obl HHIIOE THIIO
nobpe anbo 35e Ha CBBTH YBIHWIO, & OHB Obl MHIIIOE MPHUHSTH 10 Heba anbo mocnanb g0
nexnal'®.

Problem zalezno$ci migdzy podlegajacym rozktadowi a nowym wskrzeszonym
ciatlem podejmowany byl juz w okresie wczesnochrzescijanskim. Zbyt dostowne
rozumienie absolutnej tozsamosci ciata zmartego z tym, do ktérego powroci dusza,
obecne jest m.in. w mysli Makarego Wielkiego. Ojciec pustyni komentujac stowa
,,wlos z glowy wam nie spadnie” z Ewangelii Lukasza (21:18) pisal, ze ,,Piotr zostanie
Piotrem, i Pawet — Pawlem (...) wszyscy wypeliwszy si¢ Duchem Sw. we wtasnej
przebywaé beda naturze i istocie”?’. Nieco inaczej problem ten rozumiat Grzegorz
z Nyssy wprowadzajac koncepcje postaci (gr. eidos) albo ksztaltu, ktore cialu nadaje
dusza. Wlasnie owa zwiazana z dusza postac pozostanie zachowana w cztowieku i to
jej gwarantowana obecno$¢ pozwalala wnosi¢ o tozsamosci ciat?!.

Sam proces powstawania ciat z grobu miatby by¢ mozliwy dzigki obecnosci i1 ak-
tywnej pomocy aniotéw. Kaznodzieje opisujac ten niezwykly i tajemniczy moment
wskazywali na cudowna moc udzielona przez Boga niebieskim wystannikom. Zbiora

13 T. Tupceknii, Kasanie mpeme na nozpebi nana Kynemamozo JKaboxpuywkozo, k. 803.

14} . Baranowicz, Lutnia..., s. 522.

I3 T. Tupceknii, Kasanie nozpebosoe wemeepmoc nad Eecmagicm Buzoscokum, k. 827.

16 T, Tupcekni, Kasanie nepsoc...nao Camyinom Konycoscoxum, k. 790.

17T, Hyrski, Szczesliwa droga i w drodze kompania, k. 886.

18 1, Tanarosewkuit, Kazanve 3 na nozpeds kose(d)ozo xpucmianuna npasossprazo (1665), c. 186.

19 Tamze, s. 187; por. takze K.T. CraBpoBeuskuii, [Tosuanns na npecmaenenic 6ipno2o 4on06ixa,
HaoepobHoe 3ino dyuenonesro, (1619), k. 175 v.

20 Cp. Makapiit Benuknii, Hacmanosu ceésmozo Maxapia Benuxozo npo Xpucmusmcoke sHCumms,
subpani 3 tiozo decio, JIBiB 2002, c. 157.

21 Za: K. Ware, ,,Pdjd? radosnie”: Misterium $mierci i zmartwychwstania, w: W drodze..., s. 177-178.
Wszystkie sktadowe elementy materialnego ciata, jak ttumaczyt Wielki Kapadocczyk, podlegaja przemia-
nom, niezmienna pozostaje tylko postac. To dzigki postaci przez cale zycie mamy to samo ciato, a podczas
zmartwychwstania nadal bedzie to nasze ciato, gdyz odci$nigte na nim zostato znamig jego postaci. Tam-
ze.
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oni w jednej chwili rozsypane po catym $wiecie popioty ludzkie, a Wszechmogacy Pan
uczyni zen ciala, by nastgpnie tchna¢ wen duszg, jak uczynil to za pierwszym razem
w akcie stworzenia cztowieka??. Kyryto T. Stawrowecki w zbiorku Perto Mnohocinnoje
z detalami opisywat niewyobrazalng chwile przywracania duszy powtoki cielesnej:

Tocnone Hamb Icyc Xpuctyc (...) mpe3 AHrenbl CBATBIM CBOH, KO TO ChOMpaTH
pO3HeceHTi KOCTH, 3BipaMu, 1 MTHIIAM, TOC Mpe3b AHIe/Ibl ChbOCpPeTh, B ChCTaBI Tija, i
Mpaxb Tija POCHINAHIH, CBSUKYTh JKUJIAMH, U TIOBJICKYTh IIKYPOIO, a TIyITy HEBHIUMYO Ca
Tocnoab TBOPELb HAIb ChEUHUTD C TLIOMB2,

Ciala, ktore powstana na sad, beda naszymi wlasnymi ciatami, co Pismo Sw. po-
twierdza stowami o zasiewanym ziarnie (1 Kor 15, 36-37). Jednak w naszym powsta-
niu z martwych doznamy oprocz ciagtosci, takze i zmiany, tak jak stato si¢ to w przy-
padku zmartwychwstatego Chrystusa. Opisujac relacjg¢ pomigdzy cialem obecnym a
cialem zmartwychwstania, §w. Pawet stwierdza: ,,Sieje si¢ jako podlegte zniszczeniu
— powstaje jako niezniszczalne, sieje si¢ pozbawione zaszczytow — powstaje okryte
chwala, sieje si¢ stabe — powstaje mocne, sieje si¢ ciato podlegte zmystom (gr. soma
psychikon) — powstaje ciato podlegle duchowi (gr. soma penumatikon)” (1 Kor 15,
42-44)"*, To, ze Biblia okresla powotane do ponownego zycia ciato jako duchowe,
nie oznacza, ze ,,podczas zmartwychwstania nasze ciala zostana w jaki$ sposob zde-
materializowane?’. Autor Perfy nawiazujac do Pawlowej wskazowki utrzymywat,
iz cialo otrzymane w dniu ostatecznym begdzie posiadato zupetnie inng naturg. Tak
wigc nowe chwalebne i duchowe ciato bedzie wolne od wszelkiego ,,plugastwa”, za
ktore K.T. Stawrowecki uwazat wszelkie fizjologiczne wydzieliny, napelni si¢ za to
stodkimi wonno$ciami tak, iz cztowiek podobny bedzie do aniota?®. Pomimo wszyst-
kich opisanych przemian, ludzie nie stang si¢ aniotami. Cialo bgdzie posiadato kosci
i zyly, podobne swa delikatnosécia do ducha. Bedzie zatem zdolne ze wzgledu na swa
,subtelnos¢” przenikaé ,,mury kamienne i zelazne wrota” i tam, gdzie zechce dusza
rozumna przebywaé, tam ,,w mgnieniu oka znajdzie sie ciato™?’

To podobienstwo do anioldw bedzie rowniez zwiazane z innym podarowanym
przez Boga ludziom dobrodziejstwem. Cho¢ powstang oni z grobow jako kobiety i

22 Tamze, s. 188.

23 C.T. Stavroveckij, Perlo Mnohocinnoje, c. 232.

24 K. Ware, ,,Pdjd? radosnie”: Misterium Smierci i zmartwychwstania, s. 176-177.

25 K. Ware, Prawostawna droga, przelozyla siostra Nikolaia z monasteru Opieki Matki Bozej w Bussy-
en-Othe, Biatystok 1999, s. 144.

26 A TO€ 10 Mje NPe3b TiNo, AKO MOTh, MIIEKO, CEMEHb, U MHBIM IUTIOTABCTBA, BCE TOE 30CTAHE BHi
TiNa, TIiHiEM, U He Oyle TOro Kb B TiMli, XBaJ€OHOMb, THIKO BHYTPBHOCTH, HAIOJHATH CS CIAJAKUMU
BonHocTamu. C.T. Stavroveckij, Perlo Mnohocinnoje, s. 233.

27 Tamze, s. 235. 1. Winnicki o czterech nagrodach zwiazanych z przymiotami ciala pisat: ,,I[Tepuas
Oyzie SICHICTB BEUTYT KOTPOI, TaK TO OYIyT SICHHE Tijla CBATHX, KO CIIOHLKE. (...) Jlpyras Tija yBenb0eHHOro
JOCKOHaJicTh Oyner Hecka3uTenbHICTh, BEAIYr KOTPOI Tijla CBSTHUX JKaJHOMY 3iICOBAaHIO He OymyT
nigsarati (...) Tperas 1ockoHaicTh, TMBHA OUCTPICTH B MOPYILEHIOCSH, a00 MEPEXOKEHIO 3 MICLIS HA MicLe
MIPYIKICTB, TAK K€ I OU CBATHI 3aMUCIIMB JIe Hailaiil CTaHyTH TO OM TaM B €JHIM MICHEHIO OKa CTaHyB
3 TiioM. YeTBepras JOCKOHAIIICTh — NPEeIMBHAs CYOTEIbHICTh, BEUIYT KaTopoi TiJI0 yBeNbOEHHOE, CTiHH,
MYpH, HaBiTh i CaMM€ HANTYCTIHIMUI 1 HAlTBepAIAIIMI TUAMEHTH NMPOHUKATH MOXeT. Kamuxucic anw6o
HayKa XpUucmusHckas, 6kpomyi 3 pisHux asmopie seopannas (Yuis 1685), c. 403-404.
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mezezyzni, to nie odczuja wigeej cielesnej pozadliwosci i beda przebywaé w ,,radosci
dziwnej bez uprzykrzenia”?.

Zmysty nie zmienia swej liczby oraz istoty, cho¢ dusza rozumna — jak podkreslat
kaznodzieja — nie ze wszystkich bedzie korzysta¢. np. smak nie bedzie juz cztowie-
kowi potrzebny?’.

Nie dla wszystkich jednak bedzie to czas tak cudownej przemiany. Przewidziany
na koniec czasow sad, ktory mialby orzeka¢ o winach i zaslugach w sposéb ostatecz-
ny, miat by¢ poprzedzony, zgodnie z powszechnym przekonaniem, wstepnym osadem
juz w chwili zgonu. Moment ten inicjowal czas kary i nagrody®’. Niejako naturalna
konsekwencja owego czesciowego osadu ludzko$ci byl fakt, ze ludzie powstajacy
z grobu przyoblekajq ciala jako potgpienicy i zbawieni, a dzieje sig to przed wihasci-
wym sadem u tronu Pana.

Ciala ludzi sprawiedliwych, ktore zjednocza si¢ z dusza beda pigkne, a kalecy
w zyciu ziemskim powstang jako ludzie zdrowi i w pelni sprawni. Bezreki bedzie
wladal obiema rgkami, jednooki odzyska wzrok. Jedynie rany tych, ktérzy zmarli me-
czenska $miercia, pozostana na ciele jako znaki mito$ci do Boga, symbol zwycigstwa
nad szatanem.

Inny przebieg begdzie mie¢ natomiast zmartwychwstanie potgpiencéw, gdyz nie
tyle wyjda samodzielnie z grobu, co wlasciwie zostana z niego wywleczeni przez
zastepy aniolow3!l. Ich dusze wylonia sie z piekielnej czelusci, aby wstapi¢ w ciala,
a beda one ciemne, smutne, smrodliwe, kalekie i przejmujaco szpetne:

Bci rpinHbIM, BECKPECHYTH M BUMIY TS i3 IPOOOB CBOMXb, B TEMHBIXb TLJIaX ILIIIETHEL,
SIKO MyPUHOBE, ¥ CMPOJUIUBBIXb SIKO I1CHI 3THHIJIBIH, TIOJIHBI TEMHOCTH aJICKOH, i CMPaJioBsb, ¥
CBOMX YJIOMHOCTSIX CTaHYTB, @ [IOKaXKYTbh CsI U 0e3bPYKH, U OE3HOTH, CIIIIBIN, ¥ CBIAPOOKIH,
TpyAOBaTiu, M MapIIMBiM, GiCHOBATIHM, i IaNeHin, i PppaHIOBaTIN’Z.

Dla powotanej na powrdét do jednosci psychofizycznej ludzkosci takie przymioty
nowego ciala, jak jego niezniszczalno$¢ czy wiek, beda zrodtem ogromnej radosci lub
tez nieskonczonego cierpienia. Wszyscy wskrzeszeni z martwych bez wzgledu na to,
czy zmarli w latach dziecinstwa, czy w glebokiej starosci beda trzydziestolatkami. Wiek
Chrystusowy miatby by¢ idealny z punktu widzenia sprawnosci ciata i wladz umysto-
wych cztowieka.

Yos10BiKb HalOCKOHAMIITH €CTH B TPUALLITH JIITEXb, 00 B TOMB BiKy B TiJIO JOCKOHA-
JI0€, B MOIb JOCKOHAIIYIO U B PO3YMb JOCKOHAJIBIN Cs1 MPUOUPAETS.(...) €ciu OBl 3aCh KTO
yMepb Bb CTapOCTH. BeTanb 3 MepTBBIXb CTapblid, U KTO yMEPh B AUTHHHOMbD BiKY, BCTaIb

28 Tamze, s. 234.

29 Tamze, s. 233-234.

30 Por. w niniejszej publikacji rozdzial Na granicy swiatéw (s. 87-98).

3L C.T. Stavroveckij, Perlo Mnohocinnoje, s. 232.

32 Tamze, s. 235. Por. takze K.T. CraBposeubkuii, [losuanns na npecmasienic 6ipHo2o 4onosixa,
HaozpobHoe 3ino oywenonesno, (1619), k. 175 v. Ciekawe, ze K.T. Stawrowecki uwazat, ze jest tez pewna
grupa ludzi, ktéra nie zmartwychwstanie w dniu sadu, a mianowicie ci, ktorzy narodzili si¢ z ,,pomiotu szata-
na”, rozmaite monstra i potwory, czyli dzieci kobiet lekkich obyczajow, ktore cierpialy na rozmaite choroby
(s. 233). Byloby to przekonanie wypowiedziane wbrew $wiadectwu Biblii, ktora mowi o tym, iz wszyscy
ludzie wstana na sad. By¢ moze K.T. Stawrowecki, uwazat, iz owe ,,monstra i potwory” nie sg ludzmi.
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3 MEPTBBIXb AUTSIMB, ObUIH OBl THIU JIFOZIC HEJOCKOHAIBIN, 00 CTapBIM MOLIBI JOCKOHAJION H
3I0POBsI IOCKOHAJIOTO, [IiTH 3aCh PO3yMy JOCKOHAIOTO U MOLBI HE MAlOTh >,

W przypadku ludzi potgpionych wspomniana przez J. Galatowskiego petnia wladz
umystowych oraz niezniszczalno$¢ 30-letniego ciata stanie si¢ zrodlem jeszcze strasz-
liwszej 1 wiecznej meki w ptomieniach, ktore beda palié, ale nigdy nie strawia ciat
zestanych do piekta ludzi®t.

W rozwazaniach nad sadem podjety zostal problem przedwczes$nie zmartych
dzieci, dyskutowany takze wpotczesnie®, a obecny juz w pismach wczesnochrzes-
cijaniskich®®. XVII wiek charakteryzowal si¢ znaczng umieralno$ciag noworodkow?’,
a kaznodzieje wypowiadali si¢ na ten temat w duchu nadziei. Wynikato to zapewne
z odmiennego spojrzenia na naturg pierwszego grzechu i jego konsekwencje w dzie-
jach ludzko$ci’®.

Dzieci nie obmyte z grzechu pierworodnego nie dostapia — twierdzit T. Hyrski
— taski ogladania nie ostonigtego oblicza Panskiego’, ale z cala pewnoscia nie za-
stuzyly one na meke wieczna i nie powinny jej podlegaé*®. Podobnie J. Galatowski
w traktacie Dusze ludzi umartych podkreslat niewinno$¢ zmartych dzieci i wyrazit
przekonanie, ze mitosierny Pan wyznaczy! im specjalne miejsce w wieczno$ci*!. Nie

3 1. TansaroBebkuit, Kasanve 3 na nozpe6s xooic(0)ozo xpucmianuna npasoebprazo (1665), c. 188; por.
takze C.T. Stavroveckij, Perlo Mnohocinnoje, c. 234.

34 C.T. Stavroveckij, Perlo Mnohocinnoje, s. 235-236.

35 Por. np. dyskusj¢ toczona na tamach katolickiego ,,Tygodnika Powszechnego”; J. Majewski, Nie-
potrzebna miekkos¢ serca, ,,Tygodnik Powszechny”, nr 42, pazdziernik 2004; a takze O.W. Hryniewicz,
Do takich nalezy Krolestwo Boze oraz A. Sporniak, BezmysIna obojetnosé, ,,Tygodnik Powszechny”, nr 44,
pazdziernik 2004.

36 Problem ten podjety zostat przez Grzegorza z Nyssy w dziele O dzieciach przedwczesnie zmartych,
O chrzcie oraz w Dialogu o duszy i zmartwychwstaniu; Grzegorz z Nazjanzu w homilii O chrzcie oraz
Dydym Slepy w zaginionym pi$mie. Na Zachodzie surowe stanowisko wobec kwestii zbawienia dzieci
zmartych bez chrztu zajat Augustyn, ktory starat si¢ uzgodni¢ ten problem z nauka o grzechu pierworod-
nym. Za: M.H. Congourdeau, Bog i zto. Pisma Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nyssy i Jana Chryzostoma,
Krakow 2004, s. 87, przypis. 5.

37 Owezesna atmosfere leku i obaw kobiet cigzarnych o Zycie wiasne i dziecka, a takze przezywanie
$mierci, w $wietle zalobnej tworczosci jednego ze $laskich poetow baroku doskonale odzwierciedla artykut
M. Czarneckiej, Antropologia strachu w tekstach funeralnych i epicediach Andreasa Gryphiusa (1616-
1664) w: Kultura smutku. Paradygmaty postaw wobec Smierci w literaturze niemieckiego baroku, pod
redakcja M. Czarneckiej, J. Szafarz, Wroctaw 2004, s. 69-79.

38 Por. w niniejszej publikacji rozdziat Czlowiek — doczesnos¢é i wiecznosé (s. 11-21). Por. takze M. Melnyk,
Grzeszny czlowiek, w: Tegoz, Problematyka antropologiczna w pismach Piotra Mohyty, Biatystok 2005, s. 107-137.

3 T. Tupewkuit, Kasanic namoe na nozpebi it Munocmi Ianeti Anononiii Osnouuncoroti, k. 845. Na te-
mat losu dzieci nieochrzczonych, ktore nie zastuzyly na karg, ale i nagrode w niebie, pisal juz w L. Zyzanij
w swoim poddanym dyskusji w Moskwie Wielkim Katechizmie. Wowczas prawostawni krggu moskiewskiego,
ktorzy odrzucali nauczanie o grzechu pierworodnym, uznali, iz dzieci nie ochrzczone, ale narodzone w prawo-
wiernej rodzinie zaraz po $mierci trafiaja do raju. Za: M. Kop3o, Vkpaunckas u 6enopyccrkaa kamexemuueckas
mpaouyus KOHYA 68.: CMAHO8IeHUe, esonoyus u npobnema saumcmeosanuii, Mocksa 2007, c. 315.

40 K. T. Stawrowecki, ktory podzielat t¢ opinig, nie udzielit jednak odpowiedzi na pytanie o to jaki los
stanie si¢ udziatem nieochrzczonych dzieci; por. C. T. Stavroveckij, Perlo Mnohocinnoje, c. 236.

41 €nuak ymepitiu 6e3 KpLIEHis AiTH MaJlid He OHIyTh JI0 EKIIa, TOHEBAXK CyTh HEBUHHBIM, XKaHOTO
rpixa €Ie He YYMHWIN, 3a4MMb JUIS TO€il HeBUHHOCTH AUTHHHOM Ha MHIIOE Micle 0co0nuBoe borb Masbii
T He KpiieHin orcunaets”. 1. FanstoBebkui, Jyuu arodetl ymepaux, ¢. 437; por. takze 1. BunHuupkuii,
Kamuxucic anbb60 Hayka xpucmusHcKas, 6Kpomyi 3 pisnux asmopis 3eopannas (Yuis 1685), c. 401.
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chodzito tu wszakze o katolicki ,,raj dzieci”, poniewaz autor nie wspominat o zadnych
wymienianych przez §w. Augustyna nawet lekkich karach zmystowych (mitissima po-
ena sensus), ktorym miatyby one podlega¢®. Przypomnijmy, ze taki umiar dotyczacy
opisu losu zmartych, niechrzczonych dzieci, jaki utrzymany byt w wypowiedziach
XVII-wiecznych tworcow prawostawne;j literatury zatobnej, pojawit si¢ w orzeczeniu
Kosciota katolickiego catkiem niedawno, w wyniku obrad II Soboru Watykanskie-
g0®.

Sad rozpocznie si¢ po powstaniu z grobow, ktore — jak zapowiadali 6wczesni
pisarze — poprzedzone zostanie opisanym w Apokalipsie sygnalem trab anielskich.
W przytoczonej przez J. Galatowskiego wizji poboznego zakonnika Leona bezpo-
$rednio po glosie trab na szerokim polu zebraly si¢ rzesze ludzi, a z nieba na ziemig
spuszczone zostaly dwie drabiny, symbole dwu stanéw ludzi osadzonych. U szczy-
tu czerwonej drabiny stal urazony i rozgniewany Chrystus, a ludzie po niej wspina-
jacy si¢ zostali odrzuceni. Biala drabina, przy ktorej obecna byla wstawienniczka i
oredowniczka dusz — Bogarodzica, zostala przeznaczona dla tych, ktorzy dostapia
krolestwa niebieskiego*. W innym pogrzebowym kazaniu czytamy, ze pod nogami
potepiencdéw na znak Boga rozstapi si¢ ziemia ,,jak niegdys pod Datanem i Abironem
i wowczas wszyscy wpadna w morze Gehenny gorejace ogniem siarczanym i w pa-
szczeke ogniorodnego Lewiatana™. Tych ludzi, ktorzy stang na sadzie po prawicy,
Pan przyzwie do siebie i otrzymaja wieczna nagrodg:

[piiigite OnorocnaBeHiii cuHOBe OTia MoOeEro, HacuiAyidTe HapcTBO HebecHe
YTOTOBaHHOE BaM HPEXK/Ie CIOXKEHiss MUpy. Torna oHM MCHOJHATCS BIYHOI pajocTH, erna
yenummars ciaakii rac ['ocrona cBoero. I[ToquMyTh nXb 00JaIbI IPECBITIN U B 3bIHAYTH
¢b ['ocrooMb CBOMMB Ha BHCOTY, B LIAPCTBO HebGecHOE (...) U TaMO HEBB3OpaHHO 3piTH
OyayT Ha nuue npecsimioe boxe... 40

Wsrod przywolanych w owczesnych tekstach wydarzen, ktére miatyby stac sig
udziatem ludzkos$ci podczas Paruzji, wspomniane zostalo odnowienie ziemi i nieba, prze-
ksztalcenie $wiata 1 zywiolow, zapowiedziane w drugim liscie §w. Piotra Apostota (3;13):

Ha npuuuibtii ¢st OH BiYHBIN KMBOT CHOIIBalMO.
Tostocy ApXarreibChbKoro O:KHIao4u,

Ha tpyGy OCTaTHIOI CIIyX HACTABJISIOYH.
Yexaroun Heba U 3eMITi TepeMiHCHBsI,

U Bcero cBiTa M 5KMBiOJIOB OTHOBEHBS* .

4 7.J. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytar o rzeczy ostateczne, Krakow 2004, s. 66.

43 Po Soborze Watykafiskim II o losie dzieci zmarlych bez chrztu zaczgto rozprawiaé z wigkszym
umiarem takze w teologii katolickiej. Kara mialaby polega¢ jedynie na pozbawieniu ogladania Boga
i wspolnoty z Nim (poena privativa), nie pociagajac za soba zadnego cierpienia zmystow (poena sensus)
z powodu grzechu pierworodnego”. W. Hryniewicz, Do takich nalezy Krolestwo Boze, ,,Tygodnik Po-
wszechny”, nr 44, pazdziernik 2004, s. 10.

4 1. TansToBebkui, Kaszanve 3 na noepeb® kooc(0)o2o xpucmianuna npasosbpnazo (1665), c. 190-191.

4 K.T. CraBpoBeubkuii, [Tosuanna na npecmaenenie 6ipno2o 40n06ika, nadzpobroe 3i10 Oyuenonesmo,
(1619), k. 176.

46 Tamze.

4T IThau anvbo aamenm no 3ecmio 3 cebma ce2o, 6BuHol namsamu 200nozo Ipuzopia JKenubopckozo
(1615), c. 169-170.
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Kosmiczng apokatastaze poprzedzaé bedzie zapowiedziany na czas przed odno-
wa $wiata wielki pozar, o ktorym wspominali, powotujac si¢ na ten sam fragment
nowotestamentowego listu (2 P 3; 10-12) K.T. Stawrowecki®®, a takze L. Karpowicz
w pogrzebowym kazaniu piszac:

Gdy sig ten wielki $wiat ku koncowi sktoni tedy wprzod ta izba to jest ten wszystek
ziemia (ktora do nieba przyrownana mala jest matego punkciku czastka ze wszystkim co-
kolwiek na niej jest) palona bedzie®.

XVII-wieczni tworcy przestrzegajac przed pozostajacym Boza tajemnica terminem
nadejscia Powszechnego Sadu, przypominali jednoczesnie, iz pewne znaki wskazuja
na zblizajacy si¢ dzien ,,zaplaty”. Znamienny jest fakt, ze juz w Biblii koniec $wiata
wr6za jednoznacznie pejoratywne zjawiska®. Oznacza to, ze mialby on nastapi¢ w wy-
niku gniewu Bozego i jako kara dla tych, ktoérzy pozwolili, by antychryst zawtadnat ich
duszami®!. W poemacie M. Smotryckiego ojciec Leoncjusz wymieniajac caly szereg
znamionujacych zaglade $wiata wydarzen, takich jak wojny z poganami, walki mi¢dzy
chrzescijanami, wreszcie szczeg6lnie bolesne swary domowe, przestrzegal, ze sa one
niezaprzeczalna zapowiedzia rychlego nadejscia apokaliptycznego armagedonu.

Bech CBIT, 3eMIIs XBi€ThCSI, BOHTIIUTH HENOTpeOa,
JKe ynanet HeBnoB3i, a ioro pyiHu

Komer Biky €cT 3HaKOM, HE BOJIOC CHIAWHH.
3HAaKOM BaJIKH BHYTii, HOCTOPOHHUX HOTPO3KH,
KoTopuM He TOJIBKO XPUCTHSH MOTaHe,

Jleu, 110 TsKYE, CBOIX XPUCTUSH XPUCTHUSIHE
B’spKyTh, B s13aThi0, KpOB To4aTh. [10i3pu Ha cyciau,
o cs mier, sKii 30 Bcix cTOpoH 0iau.

[Tnauer Hamra Opartis, JOCTABIIUCA B PYKH

Bpara kpecra Xpucrosa, i To He 63 MyKH.
JloMOBii HECHACKH, HEHABUCTh TEPIITH

Oxn cBOHOTO CBOEMY — GIM3bKHMIi KOHELD, JiTH !

Zaréwno sad wstgpny nastepujacy bezposrednio po $mierci, jak i Straszny, a od-
bywajacy si¢ przy koncu czaséw Sad Powszechny nad ludzkoscia, traktowane byty

48 C.T. Stavroveckij, Perlo Mnohocinnoje, c. 236.

4 L. Karpowicz, Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna (1619), k. 9 v. — 10.

30 Na dziewig¢ zestawionych na podstawie Biblii znakow znamionujacych nadchodzenie czaséw osta-
tecznych jeden tylko posiada charakter pozytywny, a mianowicie zapowiadane przez Mateusza (24, 12)
,.gloszenie dobrej nowiny po catym §wiecie”. Pozostate wydarzenia, takie jak: pojawienie si¢ falszywych
prorokow (Mt 24, 5), wybuchanie konfliktow na skalg §wiatowa (24, 6-7), réznego rodzaju kataklizmy
przyrodnicze (24, 7), przesladowanie wiernych (Mt 24, 12), wyrazne nasilenie zta w $wiecie (Mt 24, 12),
ohyda spustoszenia (Mt 24, 15), wielki ucisk (Mt 24, 21), utrata blasku przez stonce (Mt 24, 29-31) znamio-
nuja nadejscie katastrofy i upadku. Za: Z. J. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytan o rzeczy ostateczne, Krakow
2004, s. 31-32.

31O znakach nadejscia antychrysta w oparciu o m.in. ruskie piSmiennictwo XVI-XVII w. pisze
A. Naumow w rozdziale Antychryst i jego znak w: tegoz, Domus Divisa. Studia nad literaturq ruskq
w I Rzeczypospolitej, Krakow 2002, s. 201-207.

32 M. CMOTpHLbKHIA, JIAMEHRM OOMY KHANCAM OCMO3CKUX HAO 3EULTLIM C MO20 CEBMA ACHE 0CEEYOHbIM
kHaxcamem Anexcanopom Koncmanmunosuuom Kuascamem Ocmposckum (1620), c. 213.
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przez 6wczesnych duchowych doradcow jako przypieczgtowanie dokonywanego
przez cztowieka podczas calej ziemskiej wedrowki swiadomego wyboru. Zatem przy-
szty, pozagrobowy los czlowieka bedzie naturalnym przedtuzeniem i konsekwencja
dobrego lub ztego zycia, a nastgpnie godnej lub haniebnej $mierci. Jak celnie wyrazit
to K. Ware, wspoétczesnie zyjacy prawostawny duszpasterz, Sad odbywa si¢ w istocie
podczas calej naszej ziemskiej egzystencji®’. Bazyli Wielki za$ przekonywat chrzes-
cijan, ze cztowiek, ktory ,.kazdego dnia i godziny oczekuje Chrystusa, pracuje nad
tym, zeby dzien dzisiejszy nie zostal zmarnowany” i ,,niczym wigcej”, a wigc takze
Sadem, ,.si¢ nie trapi™>*.

3 K. Ware, Prawostawna droga, s. 143.
3 Cyt. za: Iepnunu cxionux omyis, s. 296.
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,.Eschatyczne spetienie jest procesem dojrzewania i przemiany”! — taka tez wy-
daje si¢ by¢ perspektywa spojrzenia na zycie w piSmiennictwie zalobnym. Ziemski
czas zostat ludziom dany, aby nabrali doswiadczenia, uduchowili materi¢ i wypetnili
go $wiadomym dazeniem do przebdstwienia. Gdy ludzie czynia dobro, pisal Grzegorz
Teolog, upodabniaja si¢ do Boga® i juz wczesniej wchodza do zycia wiecznego, za
kazdym razem jednak, gdy wybieraja zto odczuwaja przedsmak piekta’. Przedstawio-
ny przez XVIl-wiecznych tworcow wizerunek cztowieka tchnat optymizmem, gdyz,
jak podkreslano, na drodze do wiecznosci ludzie nie zostali pozostawieni sami sobie.
W sposob tradycyjny dla chrzescijanstwa wschodniego uwypuklona zostata rola Trze-
ciej Osoby Tréjcy Swietej. Wymiar pneumatologiczny wschodniej duchowosci wyrastat
z do$wiadczania nieprzerwanego dzialania Ducha Swigtego, a w omawianym okresie
aktualizowat si¢ jako $wiadectwo wiary w zbawcza moc Ko$ciota prawostawnego wo-
bec nasilonego w czasach po unii w Brzesciu katolickiego ekskluzywizmu soteriologicz-
nego. Wzrosta wowczas potrzeba gloszenia prawdy o przynalezno$ci do prawdziwego
Kosciota, ktory za posrednictwem swych duchownych szafarzy udziela sakramentow
waznych dla duchowego zdrowia wiernych i sprawuje liturgie, ktora jest przejawem
Krolestwa Niebieskiego w zyciu Wspolnoty*. W zatobnych kompozycjach do dobrej
wiecznosci zblizaly zwlaszcza pokuta, Eucharystia, namaszczenie chorych i umiera-
jacych. Wszystkie misteria stanowily ,,istne centrum eschatologicznego rozumienia
i do$wiadczania KoSciota™, a nawet niosty ,,w sobie aspekt spetnionej paruzji”®.

Aleksander Schememann pisat, iz nabozenstwo eucharystyczne stanowi ,,wzno-
szenie si¢ Kosciota do miejsca, gdzie przynalezy in statu patriae. Jest to rowniez jego
pbézniejszy powrdt do $wiata: jego powr6t z moca w celu gloszenia Krolestwa Bozego
tak, jak byto gloszone przez samego Chrystusa’™’.

Swiadectwem przebostwienia osiagalnego juz na ziemi byta takze $wigtos¢ zycia.
A posiadanie rodzimych $wigtych, do ktdrych pomocy mozna uciekaé si¢ na wlasnej
drodze dochodzenia do nieba, byto niezwykle wowczas istotnym i aktualnym dla pra-
wostawnych potwierdzeniem zsytanych niejako w ich osobach daréw Najwyzszego
Pocieszycicla.

''W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei, Opole 1989, s. 254.

2 Cyt. za: Iepaunu cxionux omyis, 3i6pas 10. Karpiii, JIbsi 1998, c. 70.

3 K. Ware, Prawostawna droga, s. 143. O. Clement twierdzit, ze zycie wieczne zaczyna si¢ juz tutaj
i teraz, a kto nie posiada tej §wiadomosci i wiaze si¢ ze swym ciatem, ryzykuje, ze nie wyzwoli si¢ nigdy.
Za: H. Paprocki, Obietnica Ojca, s. 65.

4 H. Paprocki, Obietnica Ojca, s. 57.

3 A. Schememann, Liturgia i eschatologia, w: W drodze ku wiecznosci, Lublin 2004, s. 153.

¢ H. Paprocki, Obietnica Ojca, s. 99.

7 Tamze, s. 154-155.
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Do przebostwienia zdolny jest kazdy przecigtny $miertelnik, zwlaszcza gdy da-
zac do wiecznos$ci dostrzeze innego cztowieka. Czlowiek zbawia si¢ bowiem nie
w pojedynke lecz razem z drugimi®. Takie calkowite otwarcie na blizniego wymaga
przebycia ziemskiej wedrowki w $wiadomosci, iz to, co dzieje si¢ w doczesnosci,
posiada ponadczasowe, odnoszace si¢ do wieczno$ci konsekwencje. Celnie wyrazit to
Dmytro Tuptalo mowiac: ,,co za zywota mojego uczynitem, komu dobrego (...) to mi
nie przepadlo, to mam na wieki”®. Rozbudzenie juz istniejacego w ,,umiejscowionym
w czasie i przestrzeni czlowieku”, jak pigknie wyrazit to Mikotaj Kabasilas, ,,nie-
skonczonego pragnienia”, czyli pragnienia tego, co nie ma konca'?, stato si¢ gléwnym
celem dwczesnych zatobnych mowcow. Podstawa tego pragnienia jest wiara!l, ktora
bylaby martwa, gdyby myslacy o wiecznosci cztowiek nie pielegnowal w sobie nie-
$miertelnej cnoty, ktora ,,nie ma kofica, ani si¢ starzeje, ani si¢ mieni, ani szpeci”'?,
a nawet ,,otwiera Wrota-Nieba”!3.

Indywidualny duchowy wzrost osoby odbywa si¢ tylko w odniesieniu do innych
ludzi. Zwlaszcza duszpasterze glosili, ze cztowiek powinien poczu¢ wigz nie tylko
z Zyjacymi, ale i z tymi ktorzy zasneli w Panu. Jest on takze odpowiedzialny za trwa-
o$¢ takiego rozumienia wspdlnoty wszystkich ludzi wérdd nastepnych pokolen.

Zbawienie osiagna¢ mozna poprzez drugiego czlowieka, zatem konieczne byto, co
szczegoblnie czgsto powtarzano w pismiennictwie zatobnym, by wiara wsparta zostata
mitosiernym czynem wobec sierot, wdoéw, ubogich, a takze konajacych i zmartych,
ktoérych nalezy wspomagaé modlitwa i wstawienniczym uczestnictwem w misterium
$mierci, ceremonii pogrzebu oraz w uroczystosci zatobnej. Mitosierdzie i jalmuzna,
nazwane przez Lazarza Baranowicza ,,nadzieja grzesznika po $mierci”, Jan Chryzo-
stom uwazal za krolowa wsrdd cndt, ktora ,,unosi cztowieka na niebieska wysoko$¢”.
Gdzie jest jalmuzna — pisat zlotousty Ojciec — ,,tam nie Smie wej$¢ diabet ani zadne
710”14,

Duchowy wymiar wzrostu kazdego grzesznika odbywajacy si¢ poprzez druga
osobg zostat uczyniony podstawa rozwazan nad dazeniem do wieczno$ci w pismien-
nictwie zatobnym, a jego doskonala ilustracja jest ikonograficzna posta¢ mitosiernego
rozpustnika. Ten umieszczony na wschodnich przedstawieniach Sadu Ostatecznego
cztowiek — jak pisze W. Hryniewicz — zdaje si¢ istnie¢ na ,,granicy migdzy dwoma
przestrzeniami wyobrazajacymi zbawienie i potgpienie. Postac ta staje si¢ egzysten-
cjalnym wyobrazeniem réwnoczesnosci porzadku dobra i zta, bliskosci nieba i pie-

8 W. Hryniewicz, Bdg..., s. 170.

° 1. Tynrano, Hupamucey arsbo cmoans 60 GAANCEHHOU NAMAMU NPECMAGIUAz0cs 6blcoys 6v bozy
npeeenedHazo e2o munrocmu 2ocnoouna omya Uunokenmia I'uzens, Kuis 1685.

10 Cyt. za: K. Ware, Prawostawna droga, s. 23

1], Durrandeaux pisal, iz ,,wiara — to paradoks wiecznosci, ktora przez zycie cztowieka wierzacego
wkracza w czas”. J. Durandeaux, Wiecznos¢ w Zyciu codziennym, przetozyta L. Rutkowska, Warszawa
1968, s. 167.

12 Echo zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej Smierci Patrona Swego, w Bodze Przewieleb-
nego Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (...) odzywajqce sie w Kongregatiej studentskiej
Swietych Konstantyna i Heleny przy Cerkwie Swietego Ducha w Wilnie, Jewie 1635.

13 .. Baranowicz, Lutnia Apollinowa kozdey sprawie gotowa, Kijow 1671.

14 Cyt. za: Ieprunu cxionux omyis, c. 139, 140.
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kta”!3, Jest on ,,symbolem niezdecydowania, nieokre$lono$ci, wewnetrznego nietadu
i rozdarcia. Trwa niejako w oczekiwaniu na ostateczne rozstrzygnigcie swych losow
i odnalezienie wlasciwej przestrzeni. Posta¢ milosiernego rozpustnika wprowadza
w rzeczywisto$¢ eschatyczng tajemniczy wymiar czasu i oczekiwania, moment od-
roczenia i zawieszenia. L.aczy w sobie wieczno$é i czas. Porzadek eschatologiczny
styka si¢ w niej z porzadkiem chronologicznym. W ten sposob staje si¢ ona symbolem
wspolistnienia wieczno$ci i czasu. Wiecznos$¢ nie wyklucza zatem wymiaru czaso-
wego ani mozliwos$ci przemiany i ostatecznego rozstrzygnigcia, podobnie jak ludzka
egzystencja w czasie przeniknigta jest wieczno$cia i nia naznaczona'®.

15 W. Hryniewicz, autor cytowanych stow podkreslat, ze tradycja wschodnia ukazuje bezposrednia
blisko$¢ czy nawet przenikanie nieba i piekta, a ikona Sadu Ostatecznego streszcza ekonomig zbawienia
W jej wymiarze przestrzennym i czasowym. Dobro i zto pojawiaja si¢ w niej w bezposrednim sasiedz-
twie. U dotu ikony pomigdzy przestrzenia nieba i piekta pojawia sig¢ tajemnicza posta¢ nagiego cztowieka
przywiazanego do stupa, a napis obok postaci brzmi: Byl rozpustnikiem wiec nie moze by¢ zbawiony, byt
milosierny wiec nie moze by¢ potepiony”. Bog..., s. 254.

16 Tamze.



BIBLIOGRAFIA DZIEE WYKORZYSTANYCH

1. Zrodta rekopismienne

Teofan Hyrski, Kazania ruskie (XVII wiek): Kaszanie nepeoc...nao Camyinom
Konycoscoxum (1657), x. 781-792; Kasane smopoc...na nocped nani €Examepunu
Topiannoeou, x. 792-802, Kazawic mpeme na noepedi nana Kyncmsamozo
JKabokpuyvrozco, k. 802-818; Kazanic noepebosoe uemeepmoe nao Eecmagicm
Buzoscvorkum, k. 818-836; Kaszauic namoe ma noepebi eu Munocmi Ilaneti
Anononiii Osnouuncwvkoii, k. 836-854; Kazanic wocmoe na noepebi cii Munocmi
Taneii Anexcanopu Cemawxosnu Ozunckotl, k. 855-866; Kazanic na Posicoecmeo
bozopoouyi, k. 867, 869- 876; Szczesliwa droga i w drodze kompania (kazanie
siodme po Smierci Aleksandry Siemaszkowny Oginskiej Marszatkowej Woltko-
wyskiej), k. 877-889; Kazanie pogrzebowe osme nad Im¢ Panem Heliaszem Jelo-
wickim, k. 890-906. Zbiory Biblioteki Czartoryskich, Krakow, sygn.: Pps, 3785
111

II. Zrodta drukowane
Teksty zalobne prawostawne

Baranowicz Lazarz, 28 nagrobkoéw z: Lutnia Apollinowa kozdey sprawie gotowa, Ki-
jow 1671.

Bobrykowicz Jozef, Kazanie na znamienity pogrzeb wielmoznego Pana Jego Mosci
Bohdana Martimiana Oginskiego z Kozielska Podkomorzego Trockiego, Wilno
1625.

Denisowicz Hilarion, 13 nagrobkéw z PARERGON cudow Swietych obraza przeczy-
stej Bogarodzice w monastyru Kupiatyckim, Kijow 1638, w: Seventeenth-Cen-
tury Writings on the Kievan Caves Monstery, With an Introduction by Paulina
Lewin, Harvard Library of Early Ukrainian Literature, texts: vol. IV, Cambridge
1987.

Echo zalu na glos lamentujqcego. Po nie oplakanej smierci Patrona Swego, w Bodze
Przewielebnego Ojca, Jego Mitosci Ojca Jozepha Bobrykowicza (...) odzywajq-
ce sie w Kongregatiej studentskiej Swietych Konstantyna i Heleny przy Cerkwie
Swietego Ducha w Wilnie (Jewie 1635), w: H. Rothe, Die dlteste ostslawische
Kunstdichtung 1575-1647, Gissen 1977.

Epicedion albo wirsz zatobny (1585), w: Roksolanski Parnas. Polskojezyczna poezja
ukrainska od kornica XVI do poczqtku XVIII w., cz. 11 (Antologia), oprac. Rostystaw
Radyszewskyj, Krakow 1998.



BIBLIOGRAFIA DZIEL. WYKORZYSTANYCH 177

Kalimon Jozef, Zal ponowiony po pogrzebie Jasnie Przewielebnego O. Piotra Mohity
(Kijow 1647), w: Roksolanski Parnas. Polskojezyczna poezja ukrainska od kornca
XVI do poczqtku XVIII w., cz. 11 (Antologia), oprac. Rostystaw Radyszewskyj,
Krakow 1998.

Kalnofojski Atanazy, 31 nagrobkéw z TEPATOYPI'HMA lubo cuda ktore byly tak
w samym swietocudotwornym monastyru pieczerskim kijowskim jako i w obydwu
swietych pieczarach, w ktorych po woli Bozej blogostawieni ojcowie pieczarscy
pozywszy, i ciezary cial swoich zlozyli... (Kijow 1638), w: Seventeenth-Century
Writings on the Kievan Caves Monstery, With an Introduction by Paulina Lewin,
Harvard Library of Early Ukrainian Literature, texts: vol. IV, Cambridge 1987.

Karpowicz Leonty, Kazanie na pogrzebie Kniazia Wasila Wasilewicza Haliczyna
w Cerkwi Brackiey Wilenskiey s. Ducha w roku 1619, Wilno 1619.

[Kossow Sylwester?], Cherubin przy akcie pogrzebowym przewielebnego w Bogu
Oyca Jego M. Jozepha Bobrykowicza, Wilno 1635.

Lot Strzaly...Jozefa Horbackiego (Wilno 1654), w: Roksolanski Parnas. Polskojezycz-
na poezja ukrainska od konica XVI do poczqtku XVIII w., cz. 11 (Antologia), oprac.
Rostystaw Radyszewskyj, Krakow 1998.

Mohyta Piotr, Kazanie pogrzebowe wygloszone nad zmartym w: Kazania i komenta-
rze sakramentalno-liturgiczne z Trebnika sw. Piotra Mohyly, ttum. Marek Melnyk,
Wilodzimierz Pilipowicz, Olsztyn 2003.

Smotrycki Melecjusz, Kazanie na znamienity pogrzeb...Leontego Karpowicza, (Wil-
no 1621), reprint w: Collected Works of Meletij Smotryc kyj, With an Introduction
by David A. Frick, Harvard Library of Early Ukrainian Literature, vol. I, Cam-
bridge Mass. 1987.

Trynografe albo zalosne opisanie zywota, testamentu i smierci (...) Bohdana Ogin-
skiego (Jewie 1625), w: Polskojezyczna poezja ukrainska od korica XVI do poczqt-
ku XVIII w., cz. 11 (Antologia), oprac. Rostystaw Radyszewskyj, Krakéw 1998.

Anpeesnu [aBwin, JIamenm no Ceamobnuge soutniom, Beneonom Iocnoouny Omuyy
loanus Bacunesuyy Ilpezeumepu umenem yepxeu Illpasocnasisi Bocmounazo,
bpamcmea Jlyyrxozo (Jlyupk 1628), y: H. Rothe, Die dlteste ostslawische Kunst-
dichtung 1575-1647, Gissen 1977.

Bapanosuu Jlazap, Enimagpion I'emovmanosi Isany bproxoseyvkomy (1),y: Yepaincora
aimepamypa XVII c. [loesia. [[pamamypeia. bBerempucmuka, BCTynHa CTaTTS,
ynopsiakyBanHs i npuMiTku B. 1. Kpekorns, Kuis 1987.

bapanosuu Jlazap, Enimaghion I'emomanosi Ieany bpioxoseyvkomy (2),y: Yrpaincoka
aimepamypa XVII c. loezis. [Apamamypeisa. berempucmuxa, BCTyIIHA CTaTTs,
ynopsiakyBanHs i npumMiTku B. 1. Kpekotns, Kuis 1987.

Bapanosuu Jlazap, Iliau o npecmasneniu eocyoapa Anexces Muxanosuua (Kuis
1676), y: Ykpaincvra Hoesis. Cepeouna XVII cm., Yrop. B.1. Kpexorens, M.M.
Cymuma, Kuis 1992.

Bipwa npo xuasa Jluxo (1621), y: M. CymuoB, Xpecmomamis no yxpaincokiu
nimepamypi, Xapkis 1922,

Bceuecmnomy iepomonaxy Ienamiro Oxcenosuyy Cmapywuyy, y: Ypaincoxa Ioe3is.
Cepeouna XVII cm., Ynop. B.1. Kpekorenb, M.M. Cynuma, Kui 1992.



178 ALICJA Z. NOWAK

lansroBepkmii  loanukilt, Kasawve (1) Ha nocpebs AK020-KONBEKb YONOBEKA
onazouecmusazo (JIbBiB 1665), y: Knou posyminns, ninrorysana LI1. Yemira,
Kuis 1985.

TansitoBebkuii loanukiit (1665), Kazanve (2) na noepeds siK020-KoABEKd HYOLOBEKA
npaeociagnazo, y: Kiouv pasymsnia. CeaueHnuxoms 3axoHHuimb u Jlaukom
Haneodicauyiil, JIbBiB 1665.

lansitoBebkuii  loanukili, Kazamve (3) Ha noepeds Koouc(0)oeo xpucmianuna
npaesoesprazo (JIbBiB 1665), y: Kmou posyminus, ninrorysana L.I1. Yemnira, Kuis
1985.

lanstoBcokuii  loanukiii, Kasanve (4) Ha noepeds AKO20-KON6EKb HONOGEKA
bnazouecmusaco (1665), y: Kwmouv pazymsnin. CesaujeHHUKOMb 3aKOHHBIMD
u JIauxom nanescauit, JIpBiB 1665.

lansroBeekuii loannukifi, Hayka anvbo cnocob 3103ceHHs KA3aHA HA NOSpeDS,
(1659), y: K. bina, loanixiii I'anamoscvkuii i tioeo ,, Knouv Pazyminsa”, Pum 1975
(reprint).

Tepbvl u mpenvl npu 2pobdB u MPYHE MO20 IHC SACHENPEBeLeOHO20 €20 MULOCTHU
2ocnoouna, omys u nacmeipa kup Cunveecmpa Kocosa (Kuis 1658),y: Vrpaincoka
Ioesia. Cepeouna XVII cm., Ynop. B.1. Kpexorens, M.M. Cynmuma, Kuis 1992.

Enimaghis Bozoany Xmenvhuyskomy, y: Vipaincexa animepamypa XVII cm. Toesis.
Jpamamypein. Berempucmuxa, Berym, ynop. B.I. Kpexorens, pen. Tomy O.B.
Mumann4, Kuis 1987.

3uszaniit JlaBpenrilt, [loyuenie npu noepedos Cogieu kusevini Yapmopuickoii (1618),
y: Muxaiino Bosusik, Ilpuuunku 0o cmydit nad nucauwusm Jlagpenmis 3uzanis,
WIHTLL”, JIsBiB 1908.

Kasanie na noepe6s npasocnasnozo xpucmiancwvkazo wonosika (1645), y: Eyxonocion
ci ecm monimocnos ini mpeorux, JIbBiB 1645.

Konwucrencekuii 3axapisi, Kasanve Ha uyecmnomv nocpebB ONANCEHHA2O0 MYdcd,
u npesenebnozo omya Enicces (Kuis 1625), y: X8. Tiro, Mamepisiu 0ns icmopii
KHudcHoi cnpasu na Brpaini ¢ XVI-XVIII 6.6. Bce3bipka nepedmos 00 yKpaiHCbKux
cmapoopykie, Kuis 1924.

Komucrencrkutii 3axapist, Ominia anbo kazanve Ha pokosyro namsms 6 boszs Benebnoeo
Bnaosicennoti namamu Omya Eniccen (...) Ilnemeneyxoeo... (KuiB 1625), y: Xs.
TitoB, Mamepianu ona icmopii kuudxcHoi cnpasu na Bxpaini ¢ XVI-XVIII s.s.
Bcesbipka nepeomos 0o ykpaincekux cmapoopykis, Kuis 1924.

Jlamenmv 0omy KHAICAM OCMO3CKUX HAO 3EULTBIM C TO20 C8BMA ACHE OCEEYOHbIM
Kusrcamem  Anexcanopom  Koncmanmumosuuom  Kusocamem  Ocmpo3ckum
(depmans 1604), y: H. Rothe, Die dlteste ostslawische Kunstdichtung 1575-1647,
Gissen 1977.

Morwuna Ilerpo, Kazane noepebroe 6 nocnorumocmu Hao oymepwium, y: Eyxonozion
abo mpednux, (Kuis 1646), boronepeapyk Onexcu ['opbaua, Pum 1988.

Mosa npu nocpeds boeoana Xmennuyxko2o eemmana 80tcKs 3an0podCCKUX MOBNEHAA
upes cmapozo cekpemapa e2o Camouina 3opky ¢ Cybomoss Aszycma poky 1657,
y: Ilam’smku ykpaincekoeo nucemencmea, Bumae Apxeorpadiuna Kowmicis



BIBLIOGRAFIA DZIEL. WYKORZYSTANYCH 179

VYkpainckoi Axanemii Hayk, T. 1, Cawitina Benuuka ckazanie o 80tiHi Ko3ayxou 3
nonsxkamu, Kuis 1926.

Haoepobox omyy Aganacito @uiunosuuy, icymeny bepecmeiickomy, 6 poky 1648
sewnomy, y: Yrpaincoxa Iloesis. Cepeouna XVII cm., Yrop. B. 1. Kpekorens,
M.M. Cynuma, Kuis 1992.

Inay anvbo namenm no 3ecmio 3 c85mMa ce2o, 8BYHOU namamu 200Hozo I puzopia
Kenubopcrozo (JIsBiB 1615), y: H. Rothe, Die dlteste ostslawische Kunstdichtung
1575-1647, Gissen 1977.

Caxosnu Kacista, Bepuwis Ha srcanocnbtil noepeb 3aynozo Poiyepa [lempa Konawesuua
Caeatioaunoeo (1622), y: H. Rothe, Die dlteste ostslawische Kunstdichtung 1575-
1647, Gissen 1977.

Caxosuu KacisH, Coso na noxoponi, Cnoso na noxopoui 8io eocmeii 00 Haujaoxis,
Ilpomosa ma noxopowi eoina, Ilpomosa Mo100020 UON08IKA HA HNOXOPOHI
wiaxmuya, y: Apicmomeniecoki npoonemu abo [lumanns npo npupooy aoounu 3
0o0amkom nepeomos 00 8eciibHux i noxopoHHux oopaois, Kpakis 1620; przedruk
w: Ilam’amku 6pamcokux wkin Ha Yxpaini xineyv XVI — nouamox XVII cm.
Texcmu i 0ocnioxcenns, penkoneris B.1. Iluakapyk, B.M. Huunk, A.J[. Cyxos,
Kwuis 1988.

CaxoBuu Kacista, Mamepia 01 yuunens nooaxoams npu nocpeds AKo20 3ayH020
ynogexa (1622), y: C. Tomy6eB, Hcmopis xiesckou OyX08HOU axaodemiu, 8Unio
nepuwiuii. Ilepioow do-moeunanckiti (Ilpunooscenis), Kiers 1886.

Cmotpunpkuiit Menertiit, Kazanve na uecmmuutii [loepe6s npeuecmrnozo u npesenedHoco
Myswca Tocnoouna u Omya (...) Jleonmia Kapnosuua (Bimprno 1620), y: C.U.
MacnoB, Kazanve Menemus Cmompuykozo Ha uecmmuwiti nozpebd o. Jleonmus
Kapnosuua, Kues 1908.

[Cmotpunpkuit Meneriit], Jlamenm y ceima ybozux Ha HCANLOCHOE NpPecmagieHic
ceamoonusazo 2ocnoouna omysa Jleonmia Kapnosuua, Apximanopuma oduyis
obumeni npu yepxei Cowecmsis Ceamozo [yxa bBpamcmea yepkosnozo
8i1eHCbK020 npasociasHozo epeyecvkoeo (1620), y: Vkpainceka nimepamypa
XVII cm. Ioesia. Apamamypeia. benempucmuka, Bcryn, ynop. B.I. Kpekorens,
pen. tomy O.B. Mumrann4, Kuis 1987.

Crasposenpkuit Kupuno Tpanksinion, [losuants Ha npecmasieHie 8ipHO20 40108iKa,
Hao2pobHoe 3in0 dywenonesno, y: Esancenie yuumennoe, Poxmanis 1619.

Crapymuy IrHariii, [llama sAche oceeyonozo KHaxdcamu €20 muirocmu nana Iniu
Ceamononka Yemeepmencokozo, bicoye 008ANCHO20 POMMUCMPA KBAPYAHO2O
B0LICKA €20 KPONEBCKOU MULOCIU 8b MOAOOOM BBKY OJi HEYHCUMOCMU CMepmu
nosocmanas a npu nocpeds oHozo (...) bozy, omyusns u ache oceeyoHou pamuniu
ux munocmeii kuazetl Yemeepmencokux npesenmosana (Kuis 1641),y: Vrpaincore
nimepamyphe bapoxo, Kuis 1987.

Cmonnv ynomv snamenumuixvb b bocy zewnozo sacmne Ilpesenedonozo 2o munocmu
Omya Cunsecmpa Koccosa, Apxicnuckona Mempononuma Kiesckozo Ianuyxozo
u 6ces Pocciu ¢ Konnecuymv Bpamckowv Kiegomozineanckoms Bvicmagnenuiii...
(KuiB 1658), w: M. Erdmann, Heraldische Funeralpanegyrik des ukrainischen
Barock. Am Beispiel des ,,Stolp Cnot Syl vestra Kossova”, Miinchen 1999.



180 ALICJA Z. NOWAK

Tynrano mutpo, [Tupamucs anbb6o cmonns 60 O1adiceHHON namsmu npecmasiuazocs
svicoys 6v bozy npegenebunazo e2o munocmu cocnoouna omya Mnnoxenmia I usens
(Kui 1685), y: A. TutoBs, IIponosedu ceamumena Jumumpis Mumpononuma
Pocmosckaeo, na ykpaurcxkomv napiviu. Mocksa 1909.

SAcuncekuit Bapmaam, Haepobox eceuecmuomy omyy Muxauny Jledxcatickomy,
apxumanopums Hoezopooxa-Cseepcrozo, npecmasuiemycs poky 1699, mscaya
irona Ona 16, y: Yrpaincoka Ioesia. Cepeouna XVII cm., Yrop. B.1. Kpekorens,
M.M. Cynuma, Kuis 1992.

SAcuncekuit Bapnaam, Enimaghion 30e mowamu nouugarouemy 8 3ameops O1axceHHis
namamu npeocsawjentomy locughy Henobosuuy — Tykanckomy, y: Yxpaincvka
Hoesis. Cepeouna XVII cm., Ynop. B.I. Kpexorens, M.M. Cynuma, Kuis 1992.

Inne zrodia

Baranowicz Lazarz, Lutnia Apollinowa kozdey sprawie gotowa, Kijow 1671.

Baranowicz Lazarz, Zywoty Swietych ten Apollo pieje jak ci dziatali niech tak kozdy
dzieje, Kijow 1670.

Biblia Tysigclecia, wydanie trzecie poprawione, Poznan—Warszawa 1995.

Broniewski Marcin [Christophor Philalet], EKOEXIY abo krotkie zebranie spraw,
ktore sie dzialy na partykularnym, to jest pomiastnym Synodzie w Brzesciu Lite-
wskim, opracowali Janusz Bylinski i J6zef Dlugosz, Wroctaw 1995.

Denisowicz Hilarion, PARERGON cudow swietych obraza przeczystej Bogarodzice
w monastyru Kupiatyckim, Kijow 1638; w: Seventeenth-Century Writings on the
Kievan Caves Monstery, With an Introduction by Paulina Lewin, Harvard Library
of Early Ukrainian Literature, texts: vol. IV, Cambridge 1987.

Dubowicz Aleksy, Haft Rekq Bozq na dobrej duszy Wielmoznej Jej Mosci Paniey
Heleny Sapiezanki Kuncewiczowej, Chorqzynej Lidzkiej, Kaniowskiej, Dubickiej
Polozony, Wilno 1645.

Dubowicz Aleksy, Kazanie na pogrzebie Jasnie Wielmoznego Teophila Tryzny woje-
wody brzeskiego, wolkowiskiego, btudenienskiego starosty, Wilno 1645.

Dubowicz Alexy, Pioro lekkie cieszki Swiat noszqce na pogrzebie I. M. P. Jana Koledy
wojewodztwa wilenskiego, trybunalskiego, ziemskiego pisarza, Wilno 1637.

Dubowicz Aleksy, Wyprawienie osoby ktorq Bog wziqt a na Theatrum Swiata szczes-
liwie odprawit Jasnie Wielmozny Jego Mos¢ Pan Janusz Skumin Tyszkiewicz Wo-
Jjewoda wilenski, braclawski, Jurborski Nowolski zZe starosta, Wilno 1642.

Grzegorz Wielki, Dialogi, przektad Ewa Czerny, Anna Swiderkowna, Krakow 2000.

Grzegorz z Nyssy $w., O dzieciach przedwczesnie zmartych, w: Bog i zto. Pisma Ba-
zylego Wielkiego, Grzegorza z Nyssy i Jana Chryzostoma, Krakow 2004.

Jakub de Voragine, Zlota legenda, thumaczyta z jezyka tacinskiego Janina Pleziowa,
wybor, wstep i postowie Marian Plezia, Warszawa 2000.

Kalnofojski Atanazy, TEPATOYPI'HMA Ilubo cuda ktore byty tak w samym swieto-
cudotwornym monastyru pieczerskim kijowskim jako i w obydwu Swietych pie-
czarach, w ktorych po woli Bozej blogostawieni ojcowie pieczarscy pozywszy,
i ciezary cial swoich ztozyli..., Kijow 1638, w: Seventeenth-Century Writings on



BIBLIOGRAFIA DZIEL. WYKORZYSTANYCH 181

the Kievan Caves Monstery, With an Introduction by Paulina Lewin, Harvard Lib-
rary of Early Ukrainian Literature, texts: vol. IV, Cambridge 1987.

Kazania i komentarze sakramentalno-liturgiczne z Trebnika sw. Piotra Mohyly, opra-
cowanie i przektad Marka Melnyka, Wtodzimierza Pilipowicza, Olsztyn 2003.
Kossow Sylwester, [TATEPIKON abo ZzZywoty ss. oycow pieczarskichobszyrnie
stowienskim jezykiem przez swietego Nestora zakonnika I latopisca ruskiego
przedtym napisany. Teraz zas z graeckich, lacinskich, stowianskich, i polskich
pisarzow objasniony i krocej podany..., Kijow 1635, w: Seventeenth- Century
Writings on the Kievan Caves Monstery, With an Introduction by Paulina Lewin,

Harvard Library of Early Ukrainian Literature, texts: vol. IV, Cambridge 1987.

Latopis kijowski 1159-1198, przetozyt i opracowal Edward Goranin, Wroctaw 1994.

Liturgie Kosciota prawostawnego, thumaczyt Henryk Paprocki, Krakow 2003.

Mohyta Piotr [Euzebi Pimin], AIOOX abo kamien z procy prawdy Cerkwie swietej
prawostawnej ruskiej. Na skrusznie falecznociemnej Perspektiwy albo raczej
paszkwilu od Kassiana Sakowicza..., Kijow 1644.

Monomach Wtodzimierz, Pouczenie dla dzieci moich, w: Stowo o Bogu i czlowieku.
Mysl religijna Stowian Wschodnich doby staroruskiej, wybral, przetozyl i opraco-
wat Ryszard Luzny, Krakow 1995.

Palladiusz, Opowiadania dla Lausosa (Historia Lausiaca), przektad Stanistaw Kalin-
kowski, Krakow 1996.

Pateryk Kijowsko -pieczerski czyli opowiesci o swietych ojcach w pieczarach kijows-
kich potozonych, opracowanie Ludmily Nodzynskiej, Wroctaw 1993.

Pociej Hipacy, ANTIPPHXIX abo Apologija przeciwko Krzysztofowi Philaletowi,
ktory niedawno wydat ksiqzki imieniem starozytnej Rusi religiej greckiej przeciw
ksiqzkom o synodzie brzeskim napisanym w Roku Panskim 1597, opracowali Ja-
nusz Bylinski i Jozef Dhugosz, Wroctaw 1997.

Potockij Symeon, Vertograd mnogocvétnyj, vol. 1 ,,Aaron” — , Détem blagoslovenie”,
ed. by Anthony Hippisley and Lydia I. Sozonova, Béhlau 1996.

Powies¢ minionych lat, przetozyt 1 opracowal Franciszek Sielicki, Wroctaw 1999.

Skarga Piotr, Zywoty swietych Starego i Nowego Zakonu..., t. I-11, Krakow 1995.

Skoworoda Hryhorij, Ogrod piesni naboznych (piesn 23), w: W. Mokry, Od Ifariona
do Skoworody. Antologia poezji ukrainskiej XI-XVIII w., Krakow 1996.

Smotrycki Melecjusz [Theophil Ortholog], @PHNOX to jest Lament jednej S. Po-
wszechnej Apostolskiej Wschodniej Cerkwie z objasnieniem Dogmat Wiary przez
Theophila Orthologa tejze swietej wschodniej Cerkwie Syna, Wilno 1610, reed.
Collected Works of Meletij Smotryc kyj, With an Introduction by David A. Frick,
Harvard Library of Early Ukrainian Literature, texts: vol. I, Cambridge 1987.

Stavroveckij Cyrillus T., Perlo Mnohocinnoje (Czernihov 1646), herausgegeben und
kommentiert von Hartmut Trunte, Band I: text, Bohlau-Verlag—Koln—Wien 1984.

Testament Jeremiasza Tysarowskiego z 24 kwietnia 1640 r. w: C. T'omy06eB, Kiesckiti
mumpononum Ilemp Moeuna u eco cnoosusxcuuxu, 1. 2 (IIpmmoxenis), Kiersb
1898.

Testament ksiecia Andrzeja Wiodzimierzowicza, w: W. Mokry, Od Itariona do Skowo-
rody. Antologia poezji ukrainskiej XI-XVIII w., Krakow 1996.



182 ALICJA Z. NOWAK

Ucieczka trzech braci z Azowa, w: W. Mokry, Od Ilariona do Skoworody. Antologia
poezji ukrainskiej XI-XVIII w., Krakow 1996.

Winnicki Innocenty, Nauka kazdemu chrzescijaninowi albo sposob dysponowania sie
na smier¢ (Uniow 1685), w: Ustawy rzqdu duchowego i inne pisma, przedmowa
Stanistawa Stepnia, Przemysl 1998.

Zywoty Swietych, pod redakcja Krzysztofa Lesniewskiego, ksiega I-I11, Lublin 1996-
-1998.

Bunnnnpkuit  [HOkeHTi#t (€muckon), Kamuxucic anvbo HAyKa XpucmusiHCKas,
ekpomyi 3 pisHux agmopis sebpannas (YHiB 1685), y: Kamuxucic abo bapokosuti
oywnacmupcovkuti  cad, CYTPOBIOHI CTaTTi W yHOpSOKyBaHHS Bomommmmupa
i [leanca [Munmumnosuuis, [lepemummns 2007.

Juoackanis anvbo Hmayka o maunax yepkosHux 6 nocnoaumocmi, JIpBiB 1642, y:
C. Tomy0GeB, Kiesckiti mumponorum Ilemp Moeuna u e2o cnoosudiCcHuxu, T. 2
(ITpunoxenist), Kiers 1898.

Hyxoenoe 3assuanie xiesckazo mumpononuma losa bopeyxazo 1631 2.,y: C.Tony0Oes,
Kiesckiti mumpononum Ilemp Mozuna u ezo cnoosudicnuxu, T. 1 (Ilpunoxenis),
Kiess 1883.

lanstoBebkuit loanukiit, I psxu posmaumiu,éokpamys nanucanuvie, 00 CHOBEOHUKA
U 00 CHOBBOAIOYA2OCS HANEHCAN®, HCeObl 00 CROBEOU 20MYIOUUC KHUNCKY MYIO
yumans U 8F0ANb, AKUXL MAEMD 2PEEO6b CHOBBEOAMUCS U JiceObl CNOGEOHUK(b),
MYI0 KHUJICKY YUmarodu 850ans, AKUXb €20 MAEMb HA CNOBEOU CIyXamu pBeo8s
u 00 Huxv paspBuumu (UepHbres 1685), y: Knwou pozyminusa, miarorysana 1. I1.
Yemira, KuiB 1985.

lanstoBewkuit loanukiit, Jywu niodeii ymepaux, 3 mana 6uxo0auiu, 00Xo0sm na mpu
MBCYs, uHWiu 00 Heba, urwiu 00 nexna, unuwiui Ha mumapcmea (UepHbrEB 1686),
y: Knrou posyminns, migrorysana I. IT. Yemira, Kuis 1985.

lanstoBcokuit  loanwkiid, Knrouv Paszymsnis. Ceawennuxo(m), 3axonuwiko(m)
u Jlauxo(m) wanexcauiu (JIeBiB 1665), y: Kuwou posyminns, migrorysaia
LII. Yemira, Kuis 1985.

lansroscekwii loanikiit, Kinwouws Pazymsnia. Ceauennukoms 3akounvims u CEEYKUMD
nanescauviti (Kuie 1659), y: K.Bina, loanikiu ansmoscokuu i tioco ,, Kniouw
Pazymins”, Pum 1975 (reprint).

lanstoBcokuii  loanwkil, Hayka anvbo cnocob 3noxcenns xazauna (1665), y:
VYxpainucora nimepamypa XVII cm. Ioesia. Apamamypeia. benempucmuxa , BCTyI,
ynop. B. I. Kpexorens, pen. tomy O. B. Mumanny, Kuis 1987.

Eyxonocion anbo monumocnosw unu mpebnuks, Kuis 1646, doronepenpyk Onexcu
T'op6aua, Pum 1988.

Eyxonocion ci ecm monimocnog ini mpeonux, JIoBiB 1645.

3aropoBcekuit Bacune, [yxoenoc 3asiwyanic. Hacmaegnenie oimam u npaeuna 0na
UX BOCHUMAHISL, PACNOPAICEHIE 00 YCMPOUCMSI YepKeel cocnumaneti u WKoau,
y: Ykpaiucoxa nimepamypa XIV-XVI cm. Anoxpughu. Azioepaghis. Ilanomnuyoki
meopu. Ilonemiuni meopu. Ilepexnaoni nosicmi. I[loemuuni meopu, pen. ToMy
B.JI. Mukurace, Kuis 1988.



BIBLIOGRAFIA DZIEL. WYKORZYSTANYCH 183

3anosim knaxcuu Ianvuwku Ocmposwvkoi 1579 p., 6epesns 16, y: Ocmpo3vka 0asHuHA.
Hocnidocennsa i mamepianu, pen. 1. Mursko, 1. 1, JIpBiB 1995.

3anosim eemvmana Iempa Konawesuua — Caeauidaunoeo, y: Ykpainceka nimepa-
mypa XI-XVIII cm. Xpecmomamis 3 komenmapsmu, pen. 1. I1. Yenira, YepriBmi
1997.

Jlumypauxa unu obsacHenic 0020CYdHCeHis C6AMOU, 60CMOYHOU, NPABOCIAGHO —
Kamonuyeckoi yepxeu, cocraBmrb €prenit @enmnuk, bygamemr 1878.

Mormna Ilerpo, Kpecmv Xpucma Cnacumens u KoH#cO0020 YON08BKA HA KA3AHIO
nybniunoms (KuiB 1632), y: XB. TitoB, Mamepisnu ona icmopii kHudcHoi cnpasu
Ha Brpaini ¢ XVI-XVIII 6.6. Bce3bipka nepedmog 00 YKpainCbKux cmapoopyxis,
Kuis 1924.

Monebni ma nanaxuou, JIsis 1996.

Monumocnos. Beuipni it ympeni: nedinvHi-ugo0enni-3azanvni, Pum 1975.

Monumocnos. Yacmuna opyea. Bococnyscou 3 Tpiodi i minei, Pum 1978.

IHepnunu cxionux omyis, 316pas 0. Karpiii, JIeBiB 1998.

Cwvopanie Kopomxoti Hayxu. O Apmuxyraxe Bspel npasociaenokamonuueckot
Xpicmisanckoii eeonye evisnana u Hayku Ilepxee Cm. Bocmounou Cobophoti
Anocmonckou (Kui 1645), y: C. TomyGeB, Kiesckiii: mumponorums Ilempo
Mocuna u eco cnoosuscnuxu, T. 2 (Ilpunoxenis), Kiess 1898.

Crasposenpkuii K., Ilepno mrozoyinnoe, y: Yipaincoka noesis kineysv XVI nouamox
XVII cm., ynop. B.IL. Konocosa, B.I. Kpexorens, Kuis 1978.

Cypaxcwkuit Bacunb, O e0unotl ucmunHol npagociagHotl 85ps U 0 CAMOoL cOO0PHOU
anocmonckou yepkeu, y: Yxpaincoka aimepamypa XIV-XVI cm, BcTyn Ta penak-
top Tomy B.JI. Mukutace, Kuis 1988.

Tynrano Amutpo, Bsney om 0ganadecsam 36530 céamoti Bapeaps, om monume K Hell 0
Kpatinem 006pou cmepmu 0aps, y: Vkpaincoka Ioesia. Cepeduna XVII cm., Yiop.
B.I. Kpekorens, M.M. Cynuma, Kuis 1992.

Tynrano Amurpo, Kumia Ceamux (demsi minei), xaura I Bepecens, [lepexiaB Ba-
nepiit llleayk, JIsBiB 2005.

Tynrano Amutpo, Kumis Ceamux (Yemoi minei), kuaura 11 JKosrens , JIpBiB 2006.

Tynrano Amutpo, Kumis Ceamux (Yemoi minei), kaura 11 Jluctonan, JIsBi 2007.

III. Literatura wykorzystana

Aries P., Czlowiek 1 Smier¢, Warszawa 1989.

Arseniew M., Zmartwychwstanie i przemienienie, w: W drodze ku wiecznosci, Lublin
2004.

Assfalg J., Kriiger P., Sfownik chrzescijanstwa wschodniego, przetozyli Andrzej Ba-
tor, M. M. Dziekan, Katowice 1998.

Banasiowa T., Tren polityczny i funeralny w poezji polskiej lat 1580-1630, Katowice
1997.

Berezhnaya L., Orthodox icons of Last Judgment on the Ruthenian Lands (16"-18"
centuries): Traditions, Questions, and Unsolved Problems, ’CorniyM. AnpMaHax
comianpHOI icTopii”. Bumyck 3, Kuis 2003.



184 ALICJA Z. NOWAK

Berezhnaya L., Fear, and Death in the Catholic and Orthodox Sermons in the 16™
—17" Century Polish-Lithuanian Commonwealth (An Attempt at Comparison), w:
Etre catholique-etre orthodoxe — etre protestant. Confessions et identités cultu-
relles en Europe médiévale et moderne, curaverunt Marcus Derwich et Michael
V. Dmitriev, Wroctaw 2003.

Bloom A., Smieré i rozigka, w: W drodze ku wiecznosci, redakcja K. Le$niewski,
W. Misijuk, Lublin 2004.

Bochenski J., Sto zabobonow. Krotki filozoficzny stownik zabobonéw, Krakow 1992.

Bocian M., Leksykon postaci biblijnych. Ich dalsze losy w judaizmie, chrzescijan-
stwie, islamie oraz w literaturze, muzyce i sztukach plastycznych, przektad J. Zy-
chowicz, Krakow 1995.

Bondaruk K, Nauka o nabozenstwach prawostawnych, Biatystok 1987.

Borkowska M., Dekret w niebieskim ferowany parlamencie czyli garsc testamentow
polskich. Wybor testamentow XVI-XVIII wieku, Krakéw 1984.

Butgakow S., Prawostawie. Zarys nauki koSciota prawostawnego, Warszawa 1992.

Buxakowski J., Stworca i stworzenie. Teologia prawd wiary, tom IV, Pelplin 1998.

Buxakowski J., Wiecznos¢ i czlowiek. Eschatologia. Teologia prawd wiary tom VIII,
Pelplin 2001.

Bylina S., Czlowiek i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce Sredniowiecznej,
Warszawa 1992.

Chroscicki J., Pompa funebris. Z dziejow kultury staropolskiej, Warszawa 1974.

Chrzanowski T., Portret staropolski, Warszawa 1995.

Chrzescijanstwo Rusi Kijowskiej, Biatorusi, Ukrainy, Rosji (X-XVII wiek), pod redak-
cja Jerzego Kloczowskiego, Krakow 1997.

Curtius E.R., Literatura europejska i tacinskie sredniowiecze, przeklad i opracowanie
A. Borowski, Krakow 1997.

Czerski J., Boska liturgia sw. Jana Chryzostoma. Wprowadzenie liturgiczno-biblijne
do liturgii eucharystycznej Kosciota Wschodniego, Opole 1998.

Dabska 1., Problem smierci w kulturze chrzesciajnskiej, ,,Znak”, R. 38, nr 374(1),
1986, s. 50-71.

Delumeau J., Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XIII-XVIII w., prze-
lozyt A. Szymanowski, Warszawa 1994.

Delumeau J., Historia raju. Ogrod rozkoszy, przetozyta E. Bakowska, Warszawa
1996.

Delumeau J., Wyznanie i przebaczenie. Historia spowiedzi, przetozyta M. Ochab,
Gdansk 1997.

Draczkowski F., Patrologia, Pelplin—Lublin 1998.

Durandeaux J., Wiecznos¢ w zyciu codziennym, przetozyta L. Rutkowska, Warszawa
1968.

Dyl J., Sobory Powszechne w drugim tysiqcleciu chrzescijanstwa, Tarnow 1997.

Dziedzic S., Z zagadnien teologii prawostawnej, w: Szkice o prawostawiu. Materialy
z sesji Kola Naukowego Religioznawcow, Krakow 1981.

EAIIIY. Czasopismo teologiczne Katedry Teologii Prawostawnej Uniwersytetu
w Biatymstoku, R. V (XVI), z. 7-8 (20-21), Biatystok 2003.



BIBLIOGRAFIA DZIEL. WYKORZYSTANYCH 185

Encyklopedia katolicka, t. 1V, Lublin 1985.

Engelking A., Klgtwa. Rzecz o ludowej magii stowa, Wroctaw 2000.

Eschatologia w religiach, kulturach, systemach myslowych, red. J. Drabina, Krakow
1995.

Evdokimov P., Wieki zZycia duchowego, Krakow 1996.

Evdokimov P., Prawosfawie, przetozyt Jerzy Klinger, Warszawa 2003.

Falniowska-Gradowska A., Testamenty szlachty krakowskiej XVII-XVIII w. Wybor
tekstow zrodiowych z lat 1650-1799, Krakdéw 1997.

Fedwick P.J., Smier¢ i umieranie w bizantyjskiej tradycji liturgicznej, w: W drodze ku
wiecznosci, Lublin 2004,

Forest J., Modlitwa z ikonami, Krakow 1998.

Forstner D., Swiat symboliki chrzescijariskiej, przektad i opracowanie W. Zakrzew-
ska, P. Pachciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990.

Golinski J.K., Peccata capitalia. Pisarze staropolscy o naturze ludzkiej i grzechu,
Bydgoszcz 2002.

Golinski J.K., Vanitas. O marnosci w literaturze i kulturze dawnej, Warszawa 1996.

Goranin E., Latopis kijowski 1159-1198 (cz. 1 Opracowanie), Wroctaw 1994.

Harrington W. J., Klucz do Biblii, przetozyt Jozef Marzgcki, Warszawa 1982.

Hebblethwaite P., Czy istnieje teologia smierci?, w: Sens choroby, sens Smierci, sens
Zycia, opracowanie i wstep Halina Bortnowska, Krakow 1993.

Hernas Cz., Barok, Warszawa 1998.

Hryniewicz W., Bog naszej nadziei: szkice teologiczno-ekumeniczne, Opole 1989.

Hryniewicz W., Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej,
t. 1, Lublin 1987.

Hryniewicz W., Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa
1996.

Hryniewicz W., Droga ku zatraceniu, w: Veritati et caritati. W stuzbie pojednania,
pod redakcja ks. Piotra Jaskoty, Opole 1992.

Hryniewicz W., Eschatologia. Doktryna prawostawna, w: Encyklopedia katolicka,
t. IV, Lublin 1985.

Hryniewicz W., Na drodze pojednania. Medytacje ekumeniczne, Warszawa 1998.

Hryniewicz W., Przesztos¢ zostawi¢ Bogu. Unia i uniatyzm w perspektywie ekume-
nicznej, Opole 1995.

Huizinga J., Jesien sredniowiecza, przetozyt T. Brzostowski, Warszawa 1998.

Iwanek M., Motyw Smierci w ukrainskiej poezji barokowej, ,,Przeglad humanistycz-
ny” 2, 1984.

Jablonowski A., Akademia Kijowsko-Mohilanska. Zarys historyczny na tle rozwoju
ogolnego cywilizacyi zachodniej na Rusi, Krakow 1899-1900.

Jakowenko N., Historia Ukrainy. Od czasow najdawniejszych do konca XVIII wieku,
przetozyty O. Hnatiuk, K. Kotynska, Lublin 2000.

Jevtic A., Eschata w naszym Zyciu codziennym, w: W drodze ku wiecznosci, Lublin
2004.

Jobert A., Od Lutra do Mohyty, przetozyta E. Sgkowska, Warszawa 1994.




186 ALICJA Z. NOWAK

Karwecki P., Prawostawna homiletyka Joannicjusza Galatowskiego (Przetlom w pra-
wostawnej homiletyce XVII w.), ,,Studia Theologica Varsaviensia”, R. 10:, 1972,
nr. 2.

Kasjan J.M., ,, Na ciche wody”. Ludowy epos Ukrainy, Torun 2000.

Kijas Z.J., Czysciec. Czy jest i dla kogo?, Krakow 1999.

Kijas Z.J., Niebo. Dom Ojca, Krakow 2001.

Kijas Z.J., Odpowiedzi na 101 pytan o rzeczy ostateczne, Krakow 2004.

Kijas Z.J., Piekto. Oddalenie od domu ojca, Krakow 2002.

Kijas Z.J., Poczqtki swiata i czlowieka, Krakow 2004.

Kijas Z.J., Przebostwienie cztowieka i swiata, Krakow 2000.

Klinger J., O istocie prawostawia, Warszawa 1983.

Kopalinski W., Stownik mitow i tradycji kultury, Warszawa 1985.

Kopalinski W., Stownik symboli, Warszawa 1991.

Korolko M., Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1998.

Korowicki 1., Stan kaznodziejstwa prawostawnego na przetomie XVI-XVII w. w pan-
stwie Litewsko-Polskiem, ,,EATIIX”, 9 (1935), z. 1/2, s. 241-279.

Kosman M, Litewskie kazania pogrzebowe, ,,Odrodzenie i reformacja” 1972, t. 17.

[Kostiuczuk] bp. Jakub, Monastycyzm wschodni, w: Zycie monastyczne w Rzecz-
pospolitej, pod redakcja naukowa A. Mironowicza, U. Pawluczuk, P. Chomika,
Biatystok 2001.

Kotarska J., Theatrum mundi. Ze studiow nad poezjq staropolskq, Gdansk 1998.

Kowalska H., Kultura staroruska XI-XVI w. Tradycja i zmiana, Krakéw 1998.

Kultura smutku. Paradygmaty postaw wobec smierci w literaturze niemieckiego baro-
ku, pod redakcja M. Czarneckiej, J. Szafarz, Wroctaw 2004.

Kowzan J., Quattuor hominum novissima. Dzieje serii tematycznej czterech rzeczy
ostatecznych w literaturze staropolskiej, Siedlce 2003.

Kuczynska M., Ruska homiletyka XVII wieku w Rzeczpospolitej. Ewolucja gatunku
— specyfika funkcjonalna, Szczecin 2004.

Kiinstler-Langner D., Czlowiek i cierpienie w poezji polskiego baroku, Torun 2000.

Kiinstler-Langner D., Idea ,, vanitas”, jej tradycje i toposy w poezji polskiego baroku,
Torun 1996.

Kuzmina D., Katechizmy w Rzeczpospolitej XVI i poczqtku XVII wieku, Warszawa
2002.

Labudda A., Liturgia pogrzebu w Polsce do wydania Rytuatu Piotrkowskiego (1631),
Warszawa 1983.

Le Goft J., Kultura sredniowiecznej Europy, H. Szumanska-Grossowa, Warszawa 1970.

Le Goff J., Narodziny czyscca, przetozyt Krzysztof Kocjan, Warszawa 1997.

Lenczewski M., Liturgika, Warszawa 1989.

K. Lesniewski, W. Misijuk, Wprowadzenie, w: W drodze ku wiecznosci, Lublin
2004.

Lewis C.S., Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury sredniowiecznej i renesan-
sowej, przelozyt W. Ostrowski, Krakow 1995.

Longosz S., Opiekunicza funkcja Aniotow w nauce Ojcow Kosciota (zarys problemu)
w: Ksiega o aniolach, pod redakcja H. Oleschko, Krakéw 2002, s. 192-203.



BIBLIOGRAFIA DZIEL. WYKORZYSTANYCH 187

Lurker M., Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, przetozyt R. Wojna-
kowski, Krakow 1994.

Lurker M., Stownik obrazow i symboli biblijnych, thimaczyt K. Romaniuk, Poznan
1989.

Lepki B., Zarys literatury ukrainskiej. Podrecznik informacyjny, Warszawa—Lwow
1930.

Losski W., Teologia dogmatyczna, przetozyt H. Paprocki, Biatystok 2000.

Lukaszewicz-Chantry M., Trzy nieba. Przestrzen sakralna w liryce Macieja Sarbiew-
skiego, Wroctaw 2002.

Luzny R., Miedzy ogolnoruska dawnosciq a czasami nowozytnymi. Pismiennictwo
religijne Wschodnich Stowian w dobie renesansu i baroku, w: Z polskich studiow
slawistycznych, seria XVVV, Warszawa 1992, s. 77-82.

Luzny R., Rus XVII-wieczna wobec tradycji literackich europejskiego renesansu, w:
Studia Slavica Mediaevalia et humanistica, Riccardo Picchio Dicato, Roma 1986,
s. 475-486.

Luzny R., Pisarze kregu Akademii Kijowsko-Mohylanskiej a literatura polska. Z dzie-
Jjow zwiqzkow kulturalnych polsko-wschodniostowianskich XVII-XVIII w., Krakow
1966.

Luzny R., Dzielo chrystianizacji Rusi Kijowskiej w swiadomosci Stowian wieku XVI-
XV1I, ,,Przeglad Humanistyczny”, nr 10, 1989.

Maly stownik teologiczny, K. Rahner, H. Vorgrimler, Warszawa 1987.

Mazurkiewicz R., Deesis. Idea wstawiennictwa Bogarodzicy i sw. Jana Chrzciciela
w kulturze sredniowiecznej, Krakoéw 2002.

Mazurkiewicz R., Eschatologia Rusi Kijowskiej w: Dzielo chrystianizacji Rusi Ki-
jowskiej i jego konsekwencje w kulturze Europy, redakcja Ryszard Luzny, Lublin
1988.

Melnik M., Problematyka antropologiczna w pismach Piotra Mohyty, Olsztyn 2005.

Melnik M., Spor o zbawienie. Zagadnienia soteriologiczne w swietle prawostawnych
projektow unijnych powstatych w Rzeczpospolitej (koniec XVI — potowa XVII wie-
ku), Olsztyn 2001.

Melnik M., Pilipowicz W., Zycie, dziatalno$é i twérczosé teologiczna $w. Piotra Mo-
hyly (1596-1647), w: Kazania i komentarze sakramentalno-liturgiczne z Trebnika
sw. Piotra Mohyty, Olsztyn 2003.

Meyendorff J., Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, przetozyt J. Prokopiuk, War-
szawa 1984.

Michatowska T., Poetyka i poezja, Warszawa 1982.

Michatowska T., Sredniowiecze, Warszawa 1999.

Miejsca swiete. Leksykon, pod redakcja Z. Paska, Krakow 1998.

Minois G., Historia piekia, przetozyta A. Debska, Warszawa 1996.

Mironowicz A., Jozef Bobrykowicz, biskup biatoruski, Biatystok 2003.

Mironowicz A., Metropolita Jozef Nielubowicz -Tukalski, Biatystok 1998.

Mironowicz A., Prawostawie i unia za panowania Jana Kazimierza, Biatystok 1997.

Mnisi gory Athos o duchowosci prawostawnej, opracowat hieromnich Gabriel (Kran-
czuk), Hajnéwka 1995.



188 ALICJIA Z. NOWAK

Mokry W., Krzyz w Zyciu duchowym Ukraincow XI-XIX wieku, w: Chrzescijanskie
Swieta i Swieci w zyciu duchowym Ukraincow na przelomie tysigcleci, pod redak-
cja W. Mokrego, Krakow 2001.

Mokry W., Trzy ukrainskie odrodzenia literackie: doba renesansu — przetom klasy-
cystyczno-preromantyczny — porewolucyjne lata XX wieku, ,,Slavia Orientalis”,
t. XLVII, Nr 3, Krakow 1998.

Narbutt O., Historia i typologia ksiqg liturgicznych bizantynsko-stowianskich. Zagad-
nienie identyfikacji wedtug kryterium tresciowego, Warszawa 1979.

Naumow A., Aniofowie w prawostawiu, w: Ksiega o aniotach, pod redakcja H. Ole-
schko, Krakow 2002.

Naumow A., Domus Divisa. Studia nad literaturq ruskq w I Rzeczypospolitej, Krakow
2002.

Naumow A., Kultura prawostawna w XVII-wiecznej Rzeczpospolitej: kwestia od-
rebnosci, ,,Zeszyty Naukowe UJ”, MCXCIV, Studia Religiologica” 1994, z. 29,
s. 59-65.

Naumow A., Wiara i Historia. Z dziejow literatury cerkiewnostowianskiej na zie-
miach polsko-litewskich, Seria po§wigcona starozytno$ciom stowianskim t. I,
Krakow 1996.

Nodzynska L., Pateryk Kijowsko-Pieczerski czyli opowiesci o swietych ojcach w pie-
czarach kijowskich potozonych. (Opracowanie), Wroctaw 1993.

Nowak-Dtuzewski J., Okolicznosciowa poezja polityczna w Polsce. Dwaj miodsi Wa-
zowie, Warszawa 1972.

Nowak-Dtuzewski J., Okolicznosciowa poezja polityczna w Polsce. Dwaj krolowie
rodacy, Warszawa 1980.

Nowakowski P., Problematyka liturgiczna w miedzywyznaniowej polemice po Unii
Brzeskiej (1596-1720), Krakow 2004.

Nowicka-Jezowa A., Piesni czasu smierci. Studium z historii duchowosci XVI-XVII
wieku, Lublin 1992.

Nowicka-Jezowa A., Sarmaci i smier¢, Warszawa 1992.

Onoszko B., Nauka Piotra Mohily o Kosciele i jego hierarchii, Lwéw 1931.

Obraz kaplana, wodza, krola w kulturach stowianskich, red. T. Dabek-Wirgowa,
A.Z. Makowiecki, Warszawa 1998.

Paprocki H., Biblijne podstawy postu, ,, EAIIIZ. Czasopismo teologiczne Katedry Teo-
logii Prawostawnej Uniwersytetu w Bialymstoku”, R. V (XVI), z. 7-8 (20-21),
Biatystok 2003.

Paprocki H., Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha Swietego w Kosciele Prawostaw-
nym, Bydgoszcz 2001.

Paprocki H., Sacrum i profanum — nadzieje i zagrozenia, artykut z serwisu www.
cerkiew.pl

Paprocki H., Wstep, w: Liturgie Kosciota prawostawnego, Krakéw 2003.

Podskalsky G., Chrzescijanstwo i literatura teologiczna na Rusi Kijowskiej (988-
-1237), Krakow 2000.

Porownanie wyznan rzymskokatolickiego, prawostawnego, ewangelicko-augsbur-
skiego, ewangelicko-reformowanego, red. A. Zuberbir, Warszawa 2002.



BIBLIOGRAFIA DZIEL. WYKORZYSTANYCH 189

Platt D., Kazania pogrzebowe z przetomu XVI i XVII wieku. Z dziejow prozy staropol-
skiej, Wroctaw 1992.

Prawostawie. Swiatlo wiary i zdréj doswiadczenia, redakcja K. Lesniewski, J, Les-
niewska, Lublin 1999.

Przybylski R., Pustelnicy i demony, Krakéw 1993.

Przybyt E., Prawostawie, Krakow 2000.

Przybyt E., Historia w cieniu czasow ostatecznych. Ewolucja idei eschatologicz-
nych na Rusi w XI-XVII w., ,Nomos. Kwartalnik religioznawczy”, nr 16, Krakow
1996.

Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne II, Krakow 1999.

Pudliszewski J., Prywatne uroczystosci nagrobne w swietle epitafiow facinskich
w okresie wezesnego Cesarstwa Rrzymskiego, Gdansk 1997.

Quenot M., Tkona okno ku wiecznosci, przektad i wstgp H. Paprocki, Biatystok 1997.

Radyszewski R., Z epicedialnej ukrainsko-biatoruskiej poezji w jezyku polskim po-
czatku XVII wieku, w: Stowianie Wschodni. Duchowos¢—Kultura—Jezyk, pod re-
dakcja A. Bolek, D. Piwowarskiej, A. Razny, Krakow 1997.

Radyszewski R., Rola polskiego posrednictwa w ksztaltowaniu sie pismiennictwa sta-
roukrainskiego, w: Przekiad literacki. Teoria. Historia. Wspolczesnosé, po redak-
cja A. Nowickiej-Jezowej, D. Krzysz-Tomaszewskiej, Warszawa 1997.

Radyszewskyj R., Polskojezyczna poezja ukrainiska od korica XVI do poczqtku XVIII
wieku, cze$¢ 1, Monografia, Krakow 1996.

Raubo G., Barokowy swiat czlowieka. Refleksja antropologiczna w tworczosci Stani-
stawa Herakliusza Lubomirskiego, Poznan 1997.

Recko J., Literackie epitafium barokowe. Geneza i teoria gatunku, Ziclona Goéra
1992.

Rekopisy cerkiewnostowianskie w Polsce. Katalog, opr. A. Naumow, A. Kaszlej przy
wspolpracy E. Naumow, J. Stradomskiego, Krakow 2004.

Rok B., Czlowiek wobec smierci w kulturze staropolskiej, Wroctaw 1995.

Rok B., Zagadnienie smierci w kulturze Rzeczpospolitej czasow saskich, Wroctaw
1991.

Salij J., Czy smier¢ jest karq za grzech?, w: Sens choroby, sens Smierci, sens zZycia,
opracowanie i wstgp Halina Bortnowska, Krakow 1993, s. 320-338.

Sarwa A., Rzeczy ostateczne cztowieka i swiata. Eschatologia Kosciola Wschodniego,
1.6dz 2003.

Schatz K., Sobory Powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciola, przektad J. Za-
krzewskiego SJ, Krakow 2001.

Schememann A., Liturgia i eschatologia, w: W drodze ku wiecznosci, Lublin 2004.

Skwara M., ,, Miejsca wspolne” polskiej poezji i sztuki funeralnej XVI i poczqtku XVII
wieku, Szczecin 1994,

Stownik literatury staropolskiej, pod redakcja T. Michatowskiej, Wroctaw 2002.

Stownik pisarzy antycznych, pod redakcja A. Swiderkowny, Warszawa 2001

Stownik sarmatyzmu-idee, pojecia, symbole, pod redakcja A. Borowskiego, Krakéw
2001.



190 ALICJA Z. NOWAK

Stownik teologii biblijnej, redaktor naczelny Xavier Leon-Dufour, przetozyt i opraco-
wal K. Romaniuk, Poznan 1990.

Sokolski J., Pielgrzymi do piekla i raju. Swiat Sredniowiecznych lacifiskich wizji es-
chatologicznych, t. 1, Wroctaw 1995.

Sokolski J., Staropolskie zaswiaty. Obraz piekta, czyséca i nieba w renesansowej
i barokowej literaturze polskiej wobec tradycji sredniowiecznej, Wroctaw 1994.

Starowieyski M., Sobory Kosciota niepodzielonego, Tarnow 1994,

Stepien S., Biskup Innocenty Winnicki i jego dzielo, w: Ustawy rzadu duchownego
i inne pisma biskupa Innicentego Winnickiego, Przemysl 1998.

Stradomski J., Spory o ,, wiare greckq” w dawnej Rzeczypospolitej, Krakow 2003.

Studia z dziejow chrzescijanstwa na pograniczu etnicznym, pod redakcja S. Stepnia,
Przemysl 1990.

Suchanek L., Thanatos i eschatologia. Z obserwacji nad poezjq baroku rosyjskiego,
»Rocznik Komisji Historycznoliterackiej XII”.

Suchanek L., Poezja zatobna baroku rosyjskiego, ,,Zeszyty Naukowe UJ, Prace Histo-
rycznoliterackie, z. 33, 1975.

Suszko H., Latopis hustynski. (Opracowanie), Wroctaw 2003.

Szostek T., Exemplum w polskim sredniowieczu, Warszawa 1997.

Slgkowa L., Muza domowa. Okolicznosciowa poezja rodzinna czaséw renesansu
i baroku, Wroctaw 1991.

Smier¢ w dawnej Europie. Zbior studiéw, pod redakcja M. Derwicha, Wroctaw
1997.

Tatarkiewicz W., Historia filozofii, t. I, Warszawa 1993.

Tatarkiewicz W., Historia filozofii, t. 11, Warszawa1993.

Terminologia Koscielna. Maly stownik opisowy polsko-ukrainski i ukrainsko-polski,
opracowanie A. Markunas, T. Uczitiel, Poznan 1995.

Vasiliadis N., Misterium smierci, Biatystok 2005.

W kosciele i w cerkwi. Praktyczny wykiad obrzqdkow rzymskiego i greckiego, Krakow
1926.

Wagilewicz J.D., Pisarze polscy Rusini wraz z dodatkiem pisarze lacinscy Rusini, do
druku przygotowat i przedmowa poprzedzit Rostystaw Radyszewskyj, Przemysl
1996.

Walter Ch., Sztuka i obrzqdek kosciota bizantynskiego, Warszawa 1992.

Ware K., Osmielamy sie mie¢ nadzieje na zbawienie wszystkich? Orygenes, sw. Grze-
gorz z Nyssy i sw. Izaak Syryjczyk, w: W drodze ku wiecznosci, Lublin 2004,

Ware K., Prawostawna droga, przetozyta siostra Nikolaia z monasteru Opieki Matki
Bozej w Bussy-en-Othe, Biatystok 1999.

Ware K., ,,Pojdz radosnie”: Misterium smierci i zmartwychwstania, w: W drodze ku
wiecznosci, Lublin 2004.

Wipszycka E., Kosciol w swiecie poznego antyku, Warszawa 20006.

Witkowski W., Jezyk utworow Joannicjusza Galatowskiego na tle jezyka pismienni-
ctwa ukrainskiego XVII wieku, Krakow 1969.

Wiodarski M., Ars moriendi w literaturze polskiej XV i XVI w., Krakoéw 1987.



BIBLIOGRAFIA DZIEL. WYKORZYSTANYCH 191

Wiodarski M., Obraz i stowo. O powigqzaniach w sztuce i literaturze XV-XVI wieku na
przykladzie ,,ars moriendi”, Krakow 1991.

Wiodarski M., Barokowa poezja epicedialna. Analizy, Krakow 1993.

Wiodarski M., Wyobrazenia smierci w poezji polskiej sredniowiecza, w: Wyobraznia
Sredniowieczna, praca zbiorowa pod redakcja Teresy Michalowskiej, Warszawa
1996.

Wspotistnienie religii i wyznan w Polsce dawnej i wspolczesnej, pod redakcja J. Dra-
biny, Krakow.

Zabtocki S., Polsko-tacinskie epicedium na tle europejskim, Wroctaw 1968.

Ziomek J., Renesans, Warszawa 1999.

Ziomek J., Retoryka opisowa, Wroctaw 2000.

Znosko A., Kanony kosciola prawostawnego, Hajnoéwka 2000.

Zywot i pisma $wietego Bazylego Wielkiego, kolegium red. M. Jakimiuk, oprac. Hie-
romnich Gabriel Hagioryta, J. Misiejuk, Bialystok 2000.

Abemxa xpucmusancvkoi HayKku i 0opsady, IBano-Opankiscek 2002.

Anexcanaposud B., 3axionoyxkpaincexi mansapi XVI cmonimmas, JIsBiB 2000.

AcxkoueHcknit B., Kiegw cb Opesritiuums e2o yuunuwjemv Axademiero, Kiers 1856.

Bepexnas JI., Tema cumepmu 8 ykpauncko-6ei1opyckoli npagociasHol nponogeou
u nonemuuecxou aumepamype xonya XVI-XVII es., y: Jlimepamypo3zuaécmeo,
kH. 1 Jlonosizni Ta moBimomienus. [V Mixkaapogauii KoHTpec ykpainicTiB Oneca,
26-29 cepmas 1999, Kuis 2000.

Bepexna J1., Tpemie mBcmo yoepacanie ucmsscamennoe”. Ioes mumapcms y meopax
Hoanuxis Ianamoscbko2o ma ykpaincoKux npasociasnux cunoouxax, Y: Ykpaina
XVII cmonimma: cycninbcmeo, @inocogis, Kyivmypa, peoakTopu —yIOPSITHAKI
Jlapuca [losra, Haranis fxoBenxo, Kuis 2005.

bepecmeiicvka ynia i yxpaincoka xynomypa XVII cmonimmsa. Mamepianu Tpemix
,, Bepecmeticoxux uumans ” Jlvsis, Kuis, Xapxis, 20-23 yepsna 1995 p., penaxrop
Bopuc ['ynzsx, JIssiB 1996.

Berxo 1., ,, Nagrobki” Jlasaps Bapanoguua K 3pa3oKk YKpaiHCbKo20 NimepamypHoco
bapokko, w: Literatura — Kultura — Jezyk. Z warsztatow badawczych, redakcja
J. Rec¢ko, Zielona Gora 2000.

bina K., loanixiu ['anamosecwvkuii i tioco ,, Kniouwv Pazymina”, Pum 1975.

bineaxo T., Mosa (crnoso) i xpucmaucexka Hayka. Hayionanvue 6 xpucmsamncokii
nponogioi, Y: @enomen cnoga 8 xpucmauncvkomy xyavmi Ykpainu, JIporoOmd
1993.

Bosusik M., Icmopia ykpaincekoi nimepamypu, T. 1-3, JIsBiB 1992-1994.

Bozusik M., [puuyunxku 0o cmyodiu nao nucauuam Jlaspewmis 3uszanis, ,,3anmicKu
HayxoBoro ToBapuctsa imeni llleBuaenka”, JIpBiB 1908.

T'narrok O., [lo nepeoyinku nimepamypuoeo npoyecy XV-XVIII cm., y: €sponeticvke
Biopooowcenns ma yxpaincoxa nimepamypa XIV-XVIII cm., Kuis 1993.

TonoBanpkwii P., [loachenns 6ozcocnysicens, JIpBiB 1998.

Tony6es C., Hcmopia kiesckoti Oyxoenotl axademiu, eun. nepuui. Ilepiods Oo-
moaunsanckiu, Kiesp 1886.



192 ALICJA Z. NOWAK

Tomy6eB C., Kiesckiti mumpononum Ilemp Mozuna u e2o cnoogusicnuxu, 1. 1-2, Kiess
1883, 1898.

Topeekutit B. C., Icmopia ykpaincwroi pinocogpii, Kuis 1997.

I'pauorri C., Vkpaiuceka kynemypa XVII cm. I €epona, y: Yrpaina XVII cm. mioxc 3a-
xo0om ma cxooom €sponu Marepianu [-ro ykpaiHCBKO-1TaTiiiCEKOTO CHMITO3iyMy
13-16 Bepecus 1994 p., Kui—Benenis 1996.

I'pavorti C., Cnaoox penecancy 8 ykpaincokomy bapoxxo, y: Yipainceke 6apokko.
Marepianu 1 xoarpecy Mixrapoxnoi acomiarnii ykpainictiB (Kuis, 27 cepnHa —
3 BepecHs 1990 p. ), Kuis 1993.

I'ymssx B., Kpusa i pepopma. Kuiscora mumpononis, Llapzopodcoxuti nampiapxam
i eenesa bepecmeticokoi yrii, JIpBiB 2000.

OmutpeB M., Kuego-Mozunanckas Axademus u 9SmHUyU3aAyUs UCMopuyeckou
namamu eocmoyHux ciasan (Munoxenmuu [uzens u @eodocuti Coghonosuu),
,,KuiBcpka Axamemis”, BUIycK 2-3, pemakropu-ymnopsaaukun H.M. SkoBeHko,
M.B. Spemenxo, Kuis 2006.

3amacko ., IcaeBud A, Ilam amku kHusckogozo mucmeymaa. Kamanoe cmapoopyxie
sudanux Ha Yxpaini, kaura 1-2, JIeeiB 1981-1984.

3aceko O., Momus vanitas y meopuocmi loanna Makcumosuua, y: Mediesicmuxka.
36ipnux naykosux cmameii, pen. Onexca Mumanwd, surl. 2, Oxeca 2000.

3axapa 1.C., Jlloounosumipuicms ¢hinocoii kueso-moeunancokoi akademii, y: Ilpobne-
Ma aro0unu 8 ykpaincokit ginocogii XVI-XVIII cm., JIsBiB 1998.

Iciuenxo 1. apxien., Pumopuxa ti 6apokxose nponogioHUYmaeo y WKIiNbHil Ky1bmypi
Kuesa XVII cm., ,KuiBcbka Akanemis’, BHIYCK 2-3, peIakTOPH-YIOPSAHUKA
H.M. SlxoBenko, M.B. fApemenxko, Kuis 2006.

Iciuenko O. A, Kueso-neuepcokuii namepux y aimepamypHomy npoyeci xinya XVI
— nouamxky XVIII cm. na Yxpaini, Kuis 1990.

Icmopis yxkpaincoxoi kynemypu, Tom 2, Kuis 2001.

Hcmopia xiesckou Oyxoeuotl axademiu, eun. nepuuil. Ilepio0s 00-MOUNAHCKIU
(IIpunooxcenis), Kiers 1886.

Karpiit 10. 5., ITisnaii ceiti 06ps0, Heio-Mopk—Pum 1982.

Karpiit 1. 5., Boacecmeenns nimypeisi-oocepeno cesmocmu, ToporTo—Hpro-Mopk—
JIsBiB 2001.

Kop3zo M. A., Obpas uenogexa 6 nponogeou XVII sexa, Mocksa 1999.

Kop3zo M., Vkpaunckas u 6eropycckas kamexemuyecxas mpaouyus konya XVI-XVIII
68.: cmaHo81eHue, esonoyus u npobrema zaumcmeaosanuii, Mocksa 2007.

Kpexorens B., Bubpani npayi, Kuis 1999.

Kpexorens B.1., Onosioanns Anmonia Padusunoscexoeo, Kuis 1983.

Kpuca b., Ilepecomsopenna ceimy. Ykpaincoka noesis XVII cmonimms, JIsBiB 1997.

Jlyxxnuit P., Penicitina meuia y 0asHiil ykpaincokiti noesii (1575-1647), ,,BapmaBchki
VYkpainosnasui 3anmckn”’, Bapmasa 1989, c. 85-96.

Maxkapiit Benmukunit CB., Hacmanosu ceamoeo Makapis Beauxozo npo xpucmusancvke
arcumms, 8ubpaHi 3 iozo becio, JIpeis 2002.

Macnos C. U., Kasanve Menemusa Cmompuyrozo na wecmuulii nozped o. Jleonmus
Kapnosuua, Kues 1908.



BIBLIOGRAFIA DZIEL. WYKORZYSTANYCH 193

Mamepianu 0o eusyenns icmopii ykpaincokoi nimepamypu, T. 1 /lagusa ykpainceka
nimepamypa 006a @eodanizmy — oo kinys XVIII cm., ynopsakysamun O.l
Bineupkuii, ®.4. Illoxom, Kuis 1959.

MarkoBcrka O., Jlvgigcoke dpamcmeo. Kynomypa i mpaouyii. Kineyov XVI — nepwa
nonosuna XVII cm., JIeBiB 1996.

Mediaevalia Ucrainica: Menmannicms ma icmopia ioeu, 1. V, Knis 1998.

Murpomnonut InapioH, Joxpucmusincoki eipysanHsi yKpaincokoeo Hapody, Kui
1992.

IMacmaBcekuit 1., Vaerenus npo nomouibiunuii ceim i popmysanna nonamms
YUCMUAUWA 8 YKPAIHCbKIU CcepeOHbOBIYHIll HAPOOHI KYAbmypi, ,,3aIlIMCKA
HayxoBoro Toapuctsa imeni Illeuenka”, . CCXXVIIIL, JIbBi 1994.

[Tenemenko YO., Ecxamonoeiuni momueu i mema kapu boocoi 6 ykpaincoxiu rimepa-
mypi nizHb020 cepeonbosiyus (cepedurna XII-XV cm.), y: I1l MixxHapogHuii KOHT-
pec ykpainictiB XapkiB 1996, Kuis 1996.

IHepnunu cxionux omyis, 310pas 0. Karpiii, JIeeiB 1998.

[Mikymuk H.®., Iywmanicmuuni mpaouyii 6 oyxoswuiti kynemypi Kuiscekoi Pyci, y:
Dinocogisa Biopoodacenna na Yrpaini, Kuis 1990.

Mumunosuy /., Tema cmepmi ma ii obpasne eéminennsn 6 ,, Ilepni mHoeoyinnomy”
Kupuna Tpanksiniona Cmaspogeyvrozco, ,,Mix cycimamu”, Bumyck 9, Kpakis
1999.

[omog I1., 3amimku oo icmopii ykpaincoxkoeo nucomerncmea XVII-XVIII 6s., Kuis
1923.

[Mmennunuit €., Ilponosiov sik bOioepaghiune Ooucepeno (na mamepiani ,,Kazan-
HA HA YeCMHOM nocpedi O1axceHHO20 Myxca i npegenebnezo omys xup €nicces
i iepocxummonacex €eghumisa Ilnemeneywvroeo...” (K., 1625) 3axapii Konucmenco-
Koeo, y: 11l MixnaponHuii koHrpec ykpainictiB XapkiB 1996, Kuis 1996, c. 231-
-235.

Psazannesa T., Tema cmocynxie boea i nmoounu y memagpizuunux noesisx Jlazaps
bapanosuua, y: Meoiesicmuka. 36ipuux Haykosux cmameti, pen. Onekca
Mumanny, But. 2, Oneca 2000, c. 76-84.

Cgentinpka B.1., Cunop O.®., Cnadwuna gixie. Ykpaincoke Maispcmeo cmoiims y
myseinux xonexyisix JIveosa, JIpeie 1990.

CupuoBa O., Anokpugiuna anoxaninmuxa. @inocogpcora exzeze3a i mMmeKCmono2isi
3 GUOAHHAM epeybkoco mekcmy Anokanincuca boeopoouyi 3a pyxonucom XI
cmonimmst Ottobonianus, gr. 1, Kuis 2000.

CroeHuk yepkosHo 00psa006oi mepminonoeii, onpairoBanns Haraist [Typsiera, JIbBiB
2001.

Cymuo H.®., Jlazap Bapanosuu. K ucmopuu roicno-pycckou aumepamypor XVII
cm., Bull. 1, XappkoB 1885.

CymroB H.®., Hoannuxuii I'anamosckuii. K ucmopuu 10cHo-pyccKoli aumepamypvl
XVII cm., Bum. 2, XappkoB 1888.

TurtoBws A., IIponogeou cesmumens [umumpis Mumpononuma Pocmoeckaeo, Ha
yKpaunckomdv Hapidiu, Mocksa 1909.



194 ALICJIA Z. NOWAK

Yxpaina XVII cm. misxe 3axo0om ma cxooom €eponu. Matepiamm I-ro ykpaiHCbKO-
-itamificekoro cumnosiymy 13-16 Bepecust 1994 p., KuiB—Benemnis 1996.

Yxpainucore nimepamypne baporxo, Kuis 1987.

Vrpaincoxi nucomennuxu. bio-6ionioepaghiunuii  croenux, tom 1, ykias JLE.
Maxnosenb, Kuis 1960.

VYkanos JI., 3 icmopii yxpaincekoi aimepamypu XVII- XVIII cmonime, XapkiB
1999.

VYikanos JI, Ceim ykpaincokozo bapoxko. @inonociuni emioou, Xapkis 1994,

Denopis 10., Ioacnenns yeproguux bozocayscens i ceamux maiin, JIeBiB 1999,

Opanxo 1., Anoxpigpu i necenou 3 ykpaincoxux pyronucis, T. 1V: Anokpigu
ecxamonvoeiyni, JIeBiB 1906.

Yemira 1. I1., ITouamxu 6apokosoco nponosionuymea 8 yKpaiHCcbKomy NnuCbMeHCmEL,
,MoBo3unasctBo” 1996, c. 25-29.

Umxescokuit ., Icmopis ykpaincokoi nimepamypu, Teprorins1994.

Yybaruii M., Icmopis xpucmusincmea na Pycu-Yxkpaini, tom I (10 p. 1353), Pum—Hro-
-Mopx 1965.

esuenxko 1., Vkpaina mise Cxooom i 3axooom. Hapucu 3 icmopii kyremypu 00
nouamky XVIII cmonimms, JIeBiB 2001.

Sxosenko H., I[Tapanensnuii ceim. Jlocnioscenns 3 icmopii ysenenv ma ioei 6 Ykpaini
XVI-XVII cm., Kuis 2002.



SKOROWIDZ NAZWISK

Zastosowano nastepujace skroty: bibl. (postac biblijna), ks. (ksiaze, ksi¢zna), metr. (metropolita),
mit. (posta¢ mitologiczna), $w. (Swigty), wi. (wtadca)

Aaron, bibl. 112

Abiron, bibl. 43, 170

Abraham, bibl. 82, 99, 112, 128, 137, 142,
149, 150, 151, 152

Abraham ze Smolenska 131, 159

Abramowycz Dmytro 107

Absalom, bibl. 43

Adam, bibl. 13, 15, 16, 27, 28, 35, 38, 46,
150

Ajschylos 119

Aleksander Macedonski [Wielki], wt. 38, 75

Aleksander Wlodzimierzowicz, ks. 67

Aleksandrowycz Wotodymyr 135

Aleksiej Michajtowicz, wt. 122

Ambrozy, $w. 26

Ammon, $w. 143

Andrejewicz Dawid 42, 45, 49, 51, 85, 111,
112,122, 147, 148, 157

Andrzej Jurodiwy, $w. 130

Andrzej Wlodzimierzowicz, ks. 67, 73

Antioch, wi. 43

Antoni Peczerski, $w. 67,73, 80,97, 107, 108,
122

Antoni Pustelnik [Wielki], sw. 89, 143, 144,
155

Anzelm, $w. 53, 137

Apolinary z Laodycei 158

Aries Philippe 42, 72, 73

Ariusz, heretyk 158

Arseniew Mikotaj 20

Atanazy Aleksandryjski [Wielki], $w. 39, 89,
142, 150

Atylla, 155

Augustyn, §w. 26, 28, 33, 142, 149, 169, 170

Baltazar, wt. 43
Bataban Dionizy, metr. 144

Banasiowa Teresa 48

Baranowicz Lazarz 10, 22, 38, 40, 46, 48, 54,
58, 68, 75,78, 79, 82, 84-86, 90, 93-97, 111,
112, 121-123, 126, 127, 133, 134, 142-144,
147-149, 151, 153, 156, 157, 163, 165, 166,
174

Barbara, $w. 97

Bazyli Mlodszy [Nowy] 130, 134, 169

Bazyli Wielki, sw. 11, 15, 21, 36, 38, 52,
57,66, 89, 92, 116, 129, 130, 142, 153, 172

Bazylisa Egipska, $w. 145

Beda Czcigodny 110, 133

Beniamin, mnich 62

Berezhnaya Lilya 17, 18, 26, 130, 134, 141,
150, 152

Bida Konstantyn 147

Bloom Antoni 51, 105, 113, 118

Bobrykowicz Jozef 13, 15, 24, 25, 26, 44-47,
49, 50, 51, 58, 59, 71, 147, 153, 155, 157,
174

Bogdanowa Maria Iwanowna 73

Bogurodzica zob. Matka Boska

Bondaruk Konstanty 54, 60, 61, 116

Borecki Hiob, metr. 74, 85, 87

Borkowska Matgorzata 72, 78, 80, 83, 84

Bortnowska Halina 12, 30

Borys, $w. 67

Broniewski Marcin 138, 140

Brzuchowiecki Iwan 40, 82

Butgakow Sergiusz 61, 98, 161

Buxakowski Jerzy 15, 138, 146

Bylina Stanistaw 124, 154, 159

Bylinski Janusz 138, 140

Bakowska Eligia 142

Calivas Alciviadis C. 53, 71
Cecylia, §w. 144



196

SKOROWIDZ NAZWISK

Cerber, mit. 157

Cezary, brat Grzegorza z Nazjanzu 25

Charon, mit. 157

Chmielnicki Bohdan 103

Chmielnicki Tymosz 103

Chodkiewiczowa Anna Heloiza, ks. 109

Chroscicki Juliusz 124

Chrystus zob. Jezus Chrystus

Clement Oliver 164, 173

Congourdeau Marie-Helene 169

Cyprian, $w. 47

Cyryl, $w. 67

Cyryl Aleksandryjski, $w. 92, 116, 130, 132,
134

Cyryl Jerozolimski, §w. 100, 117

Cyryl Turowski 112, 130, 131, 149, 159

Czarnecka Mirostawa 169

Czartoryska Zofia, ks. 22, 24, 31, 32, 35, 39,
46, 48, 49, 66, 67, 68, 69, 77, 153

Czech Mirostaw 9

Czepiha Inna 64, 73, 76

Czerny Ewa 163

Czerski Janusz 64

Czetwertynski Eliasz Swiatopeik, ks. 13, 22,
24,44, 46, 67,70, 77, 81, 84, 85, 103, 113

Czyzewski Dmytro 10

Datan, bibl. 43, 170

Dawid, bibl. 18, 36, 73, 80, 105, 135

Delumeau Jean 53, 56, 57, 142, 149, 150, 163

Denisowicz Hilarion 39, 40, 56, 61, 62, 73, 108

Derwich Marek 17, 26

Dg¢bska Agnieszka 137, 161

Diogenes 38

Dionizy Areopagita zob. Pseudo-Dionizy
Areopagita

Dioskur, heretyk 158

Dlugosz Jozef 138, 140

Dmitrjew Michait 9, 17, 26

Dowha Larysa 150

Draczkowski Franciszek 53, 81, 155, 158, 160

Dubowicz Aleksy 14, 26, 81, 87, 90, 110

Durandeaux Jacques 174

Dydym Slepy 160, 169

Dymitr, §w. 121

Dziedzic Stanistaw 54

Dzielska Maria 162

Eckmann Augustyn 20, 28
Efrem Syryjczyk [Syryjski, z Edessy] 60, 81,
89, 130
Eklezjastes zob. Kohelet 113
Eklezjastyk zob. Syrach
Eliasz, bibl. 27, 48, 120
Engelking Anna 85
Epifaniusz z Salaminy, $w. 53
Erazm z Rotterdamu 115
Eutyches, heretyk 58
Eutymiusz, §w. 122, 135,
Evdokimov Paul 16, 53, 94
Ewa, bibl. 15, 27, 28, 35

Falniowska-Gradowska Alicja 72, 78

Fediw Jurij 17, 18

Fedoriw Jurij 123

Fedwick Paul J. 38, 88, 123-125, 127, 128,
136, 149

Fencyk Jewhenij 105

Filip II, wi. 38

Filon z Aleksandrii 34

Forest Jim 64

Forstner Dorothea 106, 120, 123, 147, 148

Franko Iwan 131, 134, 159

Furseusz z Hyberni, $w. 133

Gabriel [Kranczuk] 135

Gabriel Archaniot 96

Gabriel Hagioryta 52

Galatowski Joannicjusz 9, 16, 18, 33, 34, 36,
37, 38, 42, 43, 64, 71, 77, 81, 83, 91, 96,
131-136, 139, 143-147, 150, 153, 155, 156,
158 -161, 162, 166, 169, 170

Gizel Innocenty 9, 33, 46, 65-67, 82, 103,
104, 107, 110, 122

Gleb, $w. 67

Gleb Wsestawicz, ks. 107

Golinski Janusz K. 26

Gotubiew Stefan 74, 85, 87, 103

Gorajnowa Jekateryna 32, 145, 147, 148

Goranin Edward 63, 67, 104

Grzegorz Teolog zob. Grzegorz z Nazjanzu

Grzegorz Wielki, [Dwojestow], papiez 28,
159, 162, 163

Grzegorz z Nazjanzu, $w. 25, 68, 115, 121,
149, 153, 169, 173



SKOROWIDZ NAZWISK

197

Grzegorz z Nyssy, $w. 20, 28, 34, 35, 81, 150,
153, 160, 161, 166, 169

Gudziak Borys 7

Guriewicz Aron 159

Haliczyn Wasil Wasilewicz, ks. 13-21, 108,
153, 154, 159, 171

Harrington Wilfrid John

Hebblethwaite Peter 12

Hektor, mit 157

Henoch, bibl. 27, 48

Herod, bibl. 43

Hieronim, §w. 104, 161

Hilary z Poitiers 149

Hiob, bibl. 22, 25, 43, 111

Hipolit, $w. 130

Hotubiew Stefan 103

Horbacki Jozef 37, 51, 147, 148, 157

Horski Wilen 15, 18, 19, 33

Hryniewicz Wactaw 13, 26, 64, 109, 119, 127,
128, 137, 160, 161, 164, 169, 170, 173-175

Hyrski Teofan 10, 21, 27, 32, 36, 38, 41, 45,
46, 50, 60, 92, 93, 96, 132, 145-148, 152,
165, 166, 169

Thnatij, jeromonach 82

Itarion 67, 69, 106, 112

Ireneusz z Lyonu, §w. 149

Isiczenko Thor 8, 107

Izaak, bib. 73, 80, 82, 150

Izaak Syryjezyk, $w. 51, 71, 153, 161
Izajasz, bibl. 22

Jakimiuk Marek 52

Jakowenko Natalia 8, 9, 10, 70, 76, 109, 150,
165

Jakub Apostot 23

Jakub brat Pana, bibl. 116

Jakub syn Izaaka, bibl. 80, 82, 150

Jakubowski Wiktor 154

Jan Chryzostom zob. Jan Ztotousty

Jana Chrzciciel, bibl. 59, 94-96, 135

Jan Egzarcha [Butgarski] 15

Jan Ewangelista, §w. 22, 29, 115, 130

Jan Klimak, $w. 91

Jan Mitosciwy [Jatmuznik], $w. 36

Jan Moschos 158

Jan Poprzednik Panski zob. Jana Chrzciciel

Jan Teolog, $w. zob. Jan Ewangelista

Jan Ztotousty, $w. 11, 15, 19, 28, 31, 51, 52,
56, 58, 64, 70, 78, 88, 101, 102, 105, 106,
114, 117, 129, 139, 150, 153, 169, 170, 174

Jana z Damaszku, $w. 15, 23, 38,42, 115 121,
150, 156

Jan III Scholastyk, patriarcha 118

Jankowski Augustyn 139

Janseniusz 57

Jaremenko Maksym 9

Jasinski Wartaam 10, 150, 151

Jaworski Stefan 149

Jeremiasz, bibl. 22, 105, 111

Jevtic Atanazy 13, 15, 20, 126

Jezus Chrystus 11,12, 16, 19, 20, 48, 51, 56,
60, 63, 64, 65, 68, 70, 82, 83, 86-88, 91, 93-
97, 99, 100, 102, 105, 108, 110, 112, 115,
116, 118, 120, 121, 127, 128, 132, 142, 145,
147, 150, 156, 161, 163, 167, 171, 170, 172

Jojakim, bibl. 112

Jozafat [Joasaf], $w. 156, 157

Jozef syn Jakuba, bibl 103, 112

Juda Machabejczek, bibl. 116

Judyta, bibl. 112

Julian Egipski, $w. 145

Justyn, $w. 80, 137, 149

Justynian, wi. 73, 80

Kabasilas Mikotaj 174

Kalinkowki Stanistaw 62, 155

Kallist Nicefor 62

Kalnofojski Atanazy 36, 48, 67, 74, 78, 79,
98, 100, 107, 109, 121, 147, 148, 157, 165

Katusowski Samuel 166

Karpowicz Leoncjusz 13-22, 27-30, 40, 41,
49, 50, 59, 63, 65, 66, 70, 81, 108, 113, 142-
149, 153, 154, 159, 165, 171

Kasjan Jan Mirostaw 104, 106

Katrij Jurij 21, 78, 118, 120, 173

Kijas Zdzistaw Jozef 12-16, 19, 27, 48, 139,
142, 145,170, 171

Kisiel Adam 78, 111, 112

Klemens, papiez 116

Klemens Aleksandryjski, §w. 139, 153, 160

Klinger Jerzy 16, 164



198

SKOROWIDZ NAZWISK

Kochanowski Jan 48

Kociubynski Mychajto 124

Kohelet, bibl. 22

Kolessa Filalet 104
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PE3IOME

[IpoanamizoBana y poOoTi Tpyma >KATOOHHX TEKCTiB, Ky CKJIalM ITOXOPOHHI
Ta TIOMHHAJbHI TIPOTOBiAi, TPOMOBH, ITIOEMH, TpPEHH, JAMEHTH Ta -emiTadii,
IOCKOHAJIO UTIOCTPYE PI3HOMAHITTS pPyCHKOTO TIMCEMEHCTBA, CTBOPEHOTO Ha
tepeHax Peui [TocmonmuTol Ta 3MiHHM, 0 BimOyBamucs y KylbTypi Toro wacy. Llei
mopa3y MOMYJISAPHIMKN BHJI MHCBMEHCTBAa IPEACTAaBICHO IIEPEBAKHO TEKCTAMH,
HalMCaHUMH KHIDKHOIO YKpPAiHCHPKOIO MOBOIO, MEHIIOI MipOI0 MOJNBCHKOIO Ta
IIEPKOBHOCIIOB STHCEKOI0. KpiM TBOpIB CTBOPEHHX 3 TIPHBOAY CMEpTi, Ii pidHMII
a00 TIOXOpOHY, UKepelnbHy 0azy poOOTH CKIANHM IIEpIIi MPaBOCIAaBHI KaTEXi3MH,
Eyxonocion Ilerpa Morumm, a Tako)X TpakTaTH, HAyKH, TIOBYAHHS IPO T00pE )KUATTS Ta
CMEepTh, BipIIoBaHi 30ipKH, sIKi 3 OISy Ha X IMPOOIEMATHKY, a iHKOIH i KOMITO3HUIIII0
MOYKHA Ha3BaTH JITepaTypHUMH KaTexizmMamu. Came y IIMX TEKCTaX MOXKHA 3HAWTH
mHpITy pedIeKciro aBTOpiB HaJI MPOOIEMOI0 JIFOAWHH Ta i MUIAXY O BIYHOCTI BXKe
TYT, Ha 3eMJIi.

CBIiIOITBOM Jiefiaii aKTHBHIMIOI OKIMICHTAMI3aIil PYChKOI KYJIBTYpH MOXKE CTaTH
BXKe Haiicrapmmii eminemioH (1585) mHa cmaBy ka3 Muxaitna BumaeBempkoro.
Crimcok aHai30BaHMX TEKCTIB 3aBEPINTYIOTH KOMIIO3HIIiT OCTaHHIX PiYMOCIIONUTIBCH-
kux aBropiB [mwurpa Tymrama ta Bapmaama fAciacekoro (1699). Iloxii ocranHiX
necsatrwnTh XVII cTOmITTS crioBiaay MIBUAKUH KiHEIbs HE3AIEKHOCTI KATBCHKOTO
TpaBoCIaB’s, ke 3 1686 poKy MiImano i FOPHUCANKIIIF0 MOCKOBCEKOTO ITaTpiapxa Ta
cTayo 00’ eKToM yHi(piKamiHHUX 3yCHITb.

Cripoba TISHYTH Ha JIOAWHY — yYacHHWKA BIYHOCTI — MEPCHEKTHBA, TPAAUIiHA
JUTS CX1THOI aHTPOIIOJIOTi] 1 akTyalbHa y 3raJlaHOMy daci Ta MpOCTOpi, JO3BOIMIIA
HAONHM3UTH KUIBCHKY AYXOBHICTh Y HE3BHUANHO MiKaBHU TeEpioA, KONH TONITHYHI,
PpEIiriifHi Ta CyCIiJIbHI TO/i1 CTUMYITIOBAJIH iHTEIEKTYaTbHUH PO3BUTOK IPAaBOCIABHOI
KyJbTypH.

JlromuHa, sIK HaMarajucs MOKa3aTH il TOTO9acHi aBTOPH, Y OLIBIIIOCTI CBOiH 0cOOM
IyXOBHi, 3aHypeHa y OyIHi Ta IJI0Th, OJHAK CIPOMOXKHA TIOAOJIATH CBOIO CIIaOKicTh
1 cTaté Tepen TAaEMHHUICIO BIiYHOCTI Ta ii cBimomo mi3HaBath. Llei ocoOmmBmit
pix 3HaHHS — HEBiI €MHHUI IOYaTOK CBiIOMOTO OCSITaHHS BiYHOCTI, HE TUTBKU SIK
€CXaTONIOTIYHOT METH, MOXIIMBOI HANIPUKIHIII KUTTS, ale ¥ JOCTYITHOI TaKOX mym
i menep, 3aBISKU MPUCYTHOCTI BOXKOTO JKUTTA y NIOACHKINA €K3UCTEHIIIT Ta JTFOACHKii
icTopii.

Kaxyun cmoBaMu TOAIITHHOTO TPOTIOBITHUKA, JIIOAWHA — IIe 001apOBaHa BIiYHICTIO
icTota, siky Bimammka Heba Ta 3emii npuBiB Ha CBiT, 100 BOHA YCIIaKOBYBaIa KHUTTS
Ha HeOi. Lle crae MOXIMBHM TOMYy, IO JIFONWHA HE 130Jh0BaHA OAWHUIL, iAydn
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JIOPOTOI0 CBOTO JKUTTS, BOHA 3YCTpidae iHIIUX JFOAEH, 0 MepeOyBaroTh Ha Pi3HUX
eTamax Takoi K MaHIPIiBKH JI0 BIYHOCTI, 1 TIJIKH Yepe3 CBOTO ONMKHBOTO peajizye
cBoro o060y 1o bora, sxwii i € BiunicTro.

Jlromuua 3000B’s13aHa IOAWBUTHCS Ha cede AK Ha ikoHy bora, a Tomi, ciimgyroun
BHCJIOBJICHIM B IIOXOPOHHOMY MICEMEHCTBI BKa3iBKaM, HE TITBKH [IaM ITaTH IIPO CBOIO
TiHICTB, aJIe i T03piBaTH A0 Hel, NeTisTh y co0i caMiii MparHeHHS OCATHYTH IACITUBY
BIYHICTB, A0 5KOi, MaOyTh, mpocTime Oy0 HAaOMIDKATHCS TOMILIHIM IPABOCIABHUM
XPHUCTHSAHAM JOPOT'aMH, BKa3aHUMH IMHCbMEHHUKaMU-TyILITaCTUPSIMU.
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Krakow 1996, ISBN 83-7099-044-4

nr 3: T. Bielawski, Processyja Wielkonocna
Krakéw 1996, ISBN 83-86575-97-2

nr 4: M. Rej, Piesn nabozna [...]
Krakéw 1996, ISBN 83-85600-20-5

nr 5: POTOCKI (1621-1696)
Krakow 1996, ISBN 83-86575-84-0

nr 6: Polszczyzna natchniona: W czterechsetlecie Smierci
x. Jakuba Wujka. Psalm CXXIX (CXXX) — De profundis clamavi
Krakow 1997, ISBN 83-907059-0-7

nr 7: Swiat Biblii Leopolity z 1561 roku
Krakow 1997, ISBN 83-907059-2-3
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nr 8: S. Czerniecki, Dwor, wspanialos¢, powaga [...] Lubomirskiego
Krakow 1997, ISBN 83-907059-3-1

Nr 9: Jan Kochanowski, ktorego wiasnie mozemy zwac¢ ojcem |[...]
Krakow 1997, ISBN 83-907059-4-X

nr 10: W. Kunicki, Obraz szlachcica polskiego
Krakow 1997, ISBN 83-907059-5-8

nr 11: A. Mickiewicz, Stowa Chrystusa * Stowa Panny
Krakow 1997, ISBN 83-907059-6-6

nr 12: OLKUSKIE
Krakow 1997, ISBN 83-87553-00-X

nr 13: Francisci Mymeri Dictionarium trium linguarum
* Dictionarius loannis Murmellii variarum rerum
Krakéw 1997, ISBN 83-907059-8-2

nr 14: Statut Jana Dzwonowskiego
Krakow 1998, ISBN 83-907059-9-0

nr 15: S. Wyspianski, Veni Creator Spiritus
Krakow 1998, ISBN 83-907059-7-4

nr 16: Jezusa Judasz przedal...
* Jesus by Judas was sold...
Krakow 1998, ISBN 83-87553-02-6

nr 17: ,, Biblioteka Warszawska” 1841
Krakow 1998, ISBN 83-87553-04-2

nr 18: Dajcie mi za nie poltrzecia grosza |[...]
* Gebt mir dafiir dritthalb Groschen [...]
Krakow 1998,

ISBN 83-87553-01-8

nr 19: O Czechu i Lechu historyja naganiona
Krakow 1998, ISBN 83-87553-05-0

nr 20: Theatrum virtutum divi Stanislai Hosii
* Teatr cnot swiqtobliwego Stanistawa Hozjusza
Krakow 1998, ISBN 83-87553-07-7
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nr 21: Skqd pochodzi nazwa Krakowa? * Unde dicta sit Cracovia?
Obrona przestawnego krolewskiego miasta Krakowa

* Regiae ac clarissimae urbis Cracoviae defensio

Krakow 1998, ISBN 83-87553-08-5

nr 22: Zaniechane stronice ,, Trylogii”
Krakow 1999, ISBN 83-87553-11-5

nr 23: Mickiewicza stowa sekretne
Krakow 1999, ISBN 83-87553-12-3

nr 24: S. Czerniecki, Compendium ferculorum
albo Zebranie potraw
Krakow 1999, ISBN 83-87553-13-1

nr 25: Psatterz krakowski
Krakow 1999, ISBN 83-87553-06-9

nr 26: Testament [...] Wactawa Kunickiego
Krakow 1999, ISBN 83-87553-14-X

nr 27: Krzemieniecki skarb
Krakow 1999, ISBN 83-87553-15-8

nr 28: W swiecie ,, Pana Tadeusza”
Krakow 1999, ISBN 83-87553-16-6

nr 29: Kto sie kocha w czytaniu, bywa z duchem w rozmawianiu...

Krakow 1999, 22000, 32000, #2001, 52002, 2003, 72004, 32005, °2006/2007,
102007/2008,

ISBN 83-87553-17-4,

ISBN 978-83-87553-17-3

nr 30: O polskosé¢ Torunia
Krakow 2000, ISBN 83-87553-18-2

nr 31: S. Wyspianski, Wesele
Krakow 2000, ISBN 83-87553-19-0

nr 32: M. Moser, Marcus Antonius de Dominis sui reditus consilium exponit * Marcus Antonius
de Dominis swego zwrocenia sie rade przekiada
red. W. Walecki, Krakow-Wien 2000, ISBN 83-87553-20-4
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nr 33: Piesni ludu znad gornej Drwecy...
Krakow 2000, ISBN 83-87553-21-2

nr 34: Lament [...] nad umartym Kredytem
Krakow 2000, ISBN 83-87553-24-7

nr 35: Jasniejsza tysiqc nad stonce...
Krakow 2000, ISBN 83-87553-23-9

Nr 36: Kochanowski: Who Hath Bewinged Me
Krakow 2000, ISBN 83-87553-22-0

nr 37: K. Kozmian, Ziemianstwo polskie
Krakow 2000, ISBN 83-87553-26-3

nr 38: R. Starzewski, ,, Wesele” Wyspianskiego
Krakow 2001, ISBN 83-87553-32-8

nr 39: 1. Krasicki, Kalendarz obywatelski
Krakow 2001, ISBN 83-87553-34-4

nr 40: J.I. Przybylski, Homer i Kwint w Polszcze
Krakow 2001, ISBN 83-87553-36-0

nr 41: Wizerunk Stugi wiernego
Krakow 2001, ISBN 83-87553-41-7

nr 42: Wysoki Sqdzie!
Krakoéw 2002, ISBN 83-87553-45-X

nr 43: Ignacego Krasickiego ,, Hymn do mitosci Ojczyzny”
Krakow 2002, ISBN 83-87553-51-4

nr 44: Korona dziewicy Maryi. Antologia Sredniowiecznych piesni maryjnych
* The Virgin Marys Crown. A Bilingual Anthology of Medieval Marian Poetry
Krakow 2002, ISBN 83-87553-52-2

nr 45: Biblia tzw. Brzeska (1563)
opr. P. Krolikowski, W. Walecki, Clifton, NJ, Krakow 2003, ISBN 0-9743406-0-X

nr 46: J. Kochanowski, Dryas Zamchana Polonice et Latine
* Pan Zamchanus Latine et Polonice
Krakow 2002, ISBN 83-87553-54-9
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nr 47: S. Gawinski, Clipaeus Christianitatis,
to jest Tarcz Chrzescijanstwa
opr. D. Chemperek i W. Walecki, Krakéw 2003, ISBN 83-87553-59-X

nr 48: [T. Ulewicz], Sytuacja wojenno-polityczna

i polozenie Polski
Krakow 2003, ISBN 83-87553-65-4

nr 49: Przemko Hreczecha [T. Ulewicz], O Wolnos¢
Krakow 2003, ISBN 83-87553-66-2

nr 50: Jan Matejko: Smier¢ Urszulki Kochanowskiej
Krakéw 2003, ISBN ISBN 83-87553-73-5

nr 51: W. Gombrowicz, I/ matrimonio

trad. G. De Biase, red. W. Walecki

Bibliofilska edycja nowego wloskiego przektadu Slubu Witolda Gombrowicza, opra-
cowanego przez mloda, ambitng translatorke z Neapolu.

nr 52: Grob w ziemi. Testament Jana Pawla 11

Dodatek specjalny do kwartalnika ,,Znad Mozgawy”,
oprac. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-89973-06-5
Tekst z komentarzem filologicznym.

nr 53: Antologia polskich przektadow poezji wloskiej od XVI do XIX w.
wstep, wybor 1 oprac. M. Gurgul, J. Miszalska, Krakow 2006,
ISBN 83-89973-14-6

nr 54: A. Belcikowski, K16l Bolestaw Smialy. Dramat w 5 aktach
wstep i oprac. R. Stachura,
Krakéw 2005-2006, ISBN 83-89973-15-4

nr 55: Chocim — Chotin (1621)
oprac. M. Mnikowska i W. Walecki,
Krakow 2005, ISBN 83-89973-18-9

nr 56: Miedzy rozpaczq i nadziejq. Antologia poezji porozbiorowej [...]
wstep P. Zbikowski, oprac. M. Nalepa,
Krakow 2005, ISBN 83-89973-16-2

nr 57: Poezyje [...] Kniaznina rekq wlasng pisane, t. 1-2,
Krakow 2005, ISBN 83-89973-24-3
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nr 58: Krolowa Korony Polskiej
oprac. W. Walecki, Krakéw-Warszawa 20006,
ISBN 83-60086-12-5 (z Wyd. Edukacja)

nr 59: M. Krzysztofik, Przypowiesci Salomonowe przektadania J. Domaniewskiego
red. W. Walecki, Krakow 2006, ISBN 83-89973-43-X

nr 60: Kodeks Napoleona z przypisami.

Stendhal: Pamietniki o Napoleonie

wstep prawniczy do Kodeksu: Kancelaria Adwokacka A. Kubas, R. Kos, H. Gaertner,
thum. tekstu Stendhala: W. Uruszczak, red. tomu: W. Walecki,

Krakoéw 2007, ISBN 978-83-89973-30-6

W przygotowaniu

nr 61: Samuel Leszczynski, Potrzeba z Szeremetem
oprac. P. Borek, red. W. Walecki,

Krakow 2007,

ISBN 978-83-89973-31-3

nr 62: Jana Seklucjana ,, Piesni chrzescijanskie dawniejsze i nowe...”
oprac. A. Kalisz, red. W. Walecki,
Krakoéw 2007, ISBN 978-83-89973-48-1

nr 63: Zabawy literackie krakowskich uczonych
zebratl i oprac. H. Markiewicz,
Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-47-4

nr 64: S. Kobierzycki, Obsidio Clari Montis

* Oblezenie Jasnej Gory

tlum.: K. Chmielewska, E. Rygal, oprac. A.J. Zakrzewski,
Krakoéw 2007, ISBN 978-83-89973-63-4

nr 65: A.J. Biesiekierski, Krotka nauka o czci

i poszanowaniu obrazow sw.
Krakow 1624, reprint Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-47-4

nr 66: S. Makowiecki, Relacyja Kamienca wzietego przez Turkow w roku 1672
oprac. P. Borek, Krakéw 2008, ISBN 978-83-89973-77-1
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Seria druga

nr I: W. Walecki, Z duchem w rozmawianiu.
Szesnastowieczna proza polska
Krakow 1991, ISBN 83-85483-01-2

nr II: Aleksander von Humboldt stucha Chopina
* Alexander von Humboldt hért Chopin
Krakow 1997, ISBN 83-907059-1-5

nr III: Lebensgalerie von Alexander von Humboldt
Krakow 1998, ISBN 83-87553-03-4

nr [V: J. Krzysztoforska-Doschek, Prastowianskie zrodta
poezji polskiej

red. W. Walecki, Krakow 2000,

ISBN 83-87553-25-5

nr V: Zycie literackie i literatura w Wilnie XIX-XX wieku
red. T. Bujnicki i A. Romanowski,
Krakéw 2000, ISBN 83-87553-27-1

nr VI: Oblicza fenomenologii
red. P. Mroéz 1 J. Handerek, Krakow 2000, ISBN 83-87553-29-8

nr VII: P. Borek, Ukraina w staropolskich diariuszach i pamietnikach
red. W. Walecki, Krakow 2001, ISBN 83-87553-35-2

nr VIII: G. Holzer, Rekonstruowanie jezykow nieposwiadczonych
red. W. Walecki, Krakow 2001, ISBN 83-87553-37-9

nr IX: K. Bujnicki, Pamietniki 1795-1875
oprac. P. Bukowiec, Krakow 2001, ISBN 83-87553-38-7

nr X: J. Starnawski, Polska w Europie
red. W. Walecki, Krakow 2001, ISBN 83-87553-30-1

nr XI: Cziowiek wobec swiata na przetomie wiekow.
Dawne i nowe wzorce duchowosci
red. M. Kudelska, Krakow 2001, ISBN 83-87553-42-5

nr XII: T. Ulewicz, Z kultury duchowej polskiego Sredniowiecza
red. W. Walecki, Krakow 2003, ISBN 83-87553-43-3
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nr XIII: A.J. Nowak, Swiat cziowieka. Znak. Wartosé. Sztuka
red. W. Walecki, Krakow 2002, ISBN 83-87553-46-8

nr XIV: Swiat Michata Baluckiego
red. T. Budrewicz, Krakow 2002, ISBN 83-87553-47-6

nr XV: P. Borek, Szlakami dawnej Ukrainy
red. W. Walecki, Krakow 2002, ISBN 83-87553-49-2

nr XVI: T. Bujnicki, Szkice wilenskie. Rozprawy i eseje
red. W. Walecki, Krakow 2002, ISBN 83-87553-53-0

nr XVII: A.L. Wéjcik, Wolnosé¢ i wiadza
red. W. Walecki, Krakow 2002, ISBN 83-87553-55-7

nr XVIII: A. Naumow, DOMUS DIVISA.
Studia nad literaturq ruskq w I. Rzeczypospolitej
red. W. Walecki, Krakow 2002, ISBN 83-87553-56-5

nr XIX: M. Krzysztofik, Od Biblii do literatury.
Siedemnastowieczne dziela literackie z ksiqg Starego Testamentu
red. W. Walecki, Krakow 2003, ISBN 83-87553-60-2

nr XX: J.T. Jézefowicz, Lwow utrapiony in anno 1704
oprac. P. Borek, Krakéw 2003, ISBN 83-87553-61-1

nr XXI: W. Deluga, Grafika z kregu Lawry Pieczarskiej
i Akademii Mohylanskiej XVII i XVIII wieku
red. W. Walecki, Krakow 2003, ISBN 83-87553-58-1

nr XXII: A.J. Zakrzewski, St. Leszczynskiego
,,Idea wiecznego pokoju”

red. W. Walecki,

Krakow 2003, ISBN 83-87553-62-X

Nr XXIII: S. Jaworski, Zakrety i przetomy.
Studia o literaturze XX w.

red. W. Walecki,

Krakow 2003, ISBN 83-87553-68-9

nr XXIV: Traduzione e dialogo tra le nazioni
red. J. Zurawska,
Napoli-Krakow 2003, ISBN 83-87553-69-7
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nr XXV: 1. Chrzanowski, Historia literatury polskiej.

Tom drugi: LITERATURA POLSKI POROZBIOROWEJ

Czg$¢ pierwsza: KLASYCYZM I. POLOWY XIX WIEKU, Edycja 1,

z rekopisu wydat i opracowat W. Walecki, Krakow 2003, ISBN 83-87553-75-1

nr XXVI: D. Samborska-Kukué, Z dziejow kultury literackiej potnocno-wschodniego
pogranicza.

J. Onoszko, poeta przetomu XVIII i XIX w.

red. W. Walecki, Krakow 2003, ISBN 83-87553-76-X

nr XXVII: Galtezynski po latach
red. J. Zurawska i W. Walecki, Krakow 2004, ISBN 83-87553-78-6

nr XXVIII: Acta maleficorum Wisniciae
* Ksiega ztoczyncow Sqdu Kryminalnego w Wisniczu
opr. W. Uruszczak, red. W. Walecki, Krakow 2003, ISBN 83-87553-77-8

nr XXIX: A. Wojtylak-Heszen, Tragedia poznoantyczna XPISTOY 1HAXXQN (Christus
patiens) a jej klasyczne zrodia
red. W. Walecki, Krakow 2004, ISBN 83-87553-80-8

nr XXX: Kultura i jezyki Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
red. M.T. Lizisowa, Krakéw 2004, ISBN 83-87553-81-6

nr XXXI: I. Fedorowicz, W stuzbie ziemi ojczystej.
Czestaw Jankowski w zyciu kulturalnym Wilna lat 1905-1929
red. W. Walecki, Krakow 2004, ISBN 83-87553-83-2

nr XXXII: K. Koehler,
Domek szlachecki w literaturze polskiej epoki klasycznej
red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-87553-87-5

nr XXXIII: 1543: Zapisy polskojezyczne w ksiegach sqdow szlacheckich wojewddztwa
krakowskiego
opr. W. Urban i A. Zajda, red. W. Walecki, Krakow 2004, ISBN 83-87553-88-3

nr XXXIV: Peregrynacja Jana Heidensteina przez Belgie, Francje i Wlochy w roku
1631 zaczeta a w roku 1634 zakonczona

wstep 1 opracowanie Z. Pietrzyk, thumaczenie A. Golik-Prus,

red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-87553-95-6

nr XXXV: L. Madelska,
Stownik wariantywnosci fonetycznej wspolczesnej polszczyzny
red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-87553-90-5
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nr XXXVI: A. Biernacki, A. Przezdziecki. Mecenas nauki i kultury
red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-87553-97-2

nr XXXVII: L. Winczura, Hetman hetmanow — Jan Amor Tarnowski
red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-87553-99-9

nr XXXVIIIL: D. Kukug, Z dziejow kultury polskiej na Wileriszczyznie. Zycie i dzialalnosé
Januarego Filipowicza
red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-89973-04-9

nr XXXIX: 1. Warzecha, Tradycja Mickiewiczowska
w zyciu kulturalno-literackim miedzywojennego Wilna
red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-89973-05-7

nr XL: Arma Cosacica. Poezja [...] o wojnie polsko-kozackiej I. 1648-1649
oprac. P. Borek, Krakow 2005, ISBN 83-89973-07-3

nr XLI: R. Jakubénas, Prasa Wielkiego Ksigstwa Litewskiego w XVIII w.
red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-89973-08-1

nr XLII: Dzielo i Zycie Konstantego Ildefonsa Gatczynskiego
red. A. Kulawik i J.S. Ossowski, Krakow 2005, ISBN 83-89973-09-X

nr XLIIT: A. Wilkon, Arcydzieta liryki staropolskiej
red. nauk. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-89973-17-0

nr XLIV: Jezyk w urzedach i w sqdach
red. M.T. Lizisowa, Krakow 2005, ISBN 83-89973-22-7

Nr XLV: G. Nie¢, Jakub Szymkiewicz, ,,Szlachcic na Lopacie”
— satyryczny reporter ,, Wiadomosci Brukowych”
red. E. Biaton, Krakow 2005, ISBN 83-89973-32-4

nr XLVI: T. Ulewicz, Sarmacja. Studium z problematyki stowianskiej XV i XVI wieku
Krakow 2006, ISBN 83-89973-33-2

nr XLVII: T. Ulewicz, Kochanowski: Swiadomosé stowiariska. Oddziatywanie europejskie
Krakow 2006, ISBN 83-89973-34-0

nr XLVIIL: L. Zinkow, Nad Wislq, nad Nilem..., Starozytny Egipt w pismiennictwie polskim
(dor. 1914)
red. W. Walecki, Krakéw 2006, ISBN 83-89973-35-9

nr XLIX: J. Handerek, Czas i Spotkanie. Wokot koncepcji czasu Emmanuela Lévinasa
red. W. Walecki, Krakow 2006, ISBN 83-89973-36-7
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nr L: J. Trzcifiska-Rosik, Mowa rzeczy. ,, Glosy” przedmiotu w polskiej prozie socrealistycznej
i odglosy w latach 1960-1980
red. W. Walecki, Krakéw 2006, ISBN 83-89973-45-6

nr LI: A. Rucinska, O wielkosci narodowego dziedzictwa. W kregu oratorstwa Stanistawa
Kostki Potockiego
red. W. Walecki, Krakow 2006, ISBN 83-89973-39-1

nr LIL: J. Waligéra, Proza Tadeusza Rozewicza
red. W. Walecki, Krakoéw 2006, ISBN 83-89973-41-3

nr LIII: M. Zagorski, Bogowie mieszkajq na Palatynie. Oktawian August i jego program
ideowy w ,, Metamorfozach” Owidiusza
red. W. Walecki, Krakow 2006, ISBN 83-89973-42-1

nr LIV: A. Oleskiewicz, Europa jezykow.

Zwiqzki frazeologiczne o proweniencji biblijnej i antycznej w europejskiej wspolnocie
stownikowej

red. W. Walecki, Krakoéw 2006, ISBN 83-89973-44-8

nr LV: M. T. Lizisowa, Tekst — Kontekst — Interpretacja. W poszukiwaniu semiotyczno-dyskur-
sywnych wzorcow konkretyzacji jezyka
red. W. Walecki, Krakow 2006, ISBN 83- 89973- 46- 4

nr LVI: N. Minissi, Europejski Czarnolas. Poezja tacinska Jana Kochanowskiego
* La poesia latina di Jan Kochanowski
thum. M. Bilinska, red. W. Walecki, Krakow 2007, ISBN 978-83- 89973-27- 6

nr LVII: Od Dantego do Fo. Wioska poezja i dramat w Polsce
(czasy najdawniejsze po rok 2006). Bibliografia

oprac. J. Miszalska, J. Gurgul, M. Surma-Gawlowska, M. Wozniak,
Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-48-8

nr LVIIL: A. Gronek, Tkony Meki Parnskiej. O przemianach w malarstwie cerkiewnym
ukrainsko-polskiego pogranicza
red. W. Walecki, Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-55-9

nr LIX: M. Bauer, Z dziejow batalistyki polskiej.
Studia nad pamietnikami wojennymi z XVII w.
red. W. Walecki, Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-56-6

nr LX: M. Mieszek, Intermedium polskie XVI-XVIII w. Teatry szkolne
red. W. Walecki, Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-57-3
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nr LXI: T. Bujnicki, Pozytywista Sienkiewicz.
Linie rozwojowe pisarstwa autora ,, Rodziny Potanieckich”
red. W. Walecki, Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-58-0

nr LXII: A. Kapusta, Mitologie twarzy. Cyprian Norwid i Stanistaw Wyspianski — proba
komparatystyki mitu
red. W. Walecki, Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-60-3

nr LXIII: K. Kainacher, Dziecko w srodowisku dwujezycznym i jego komunikacja
miedzykulturowa * Das Kind in einer zweisprachigen Welt und seine interkulturelle
Kommunikation

red. W. Walecki, Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-61-0

nr LXIV: W. Gruchata, Architekt prozy. Retoryczna analiza stylu wybranych powiesci
Wactawa Berenta
red. W. Walecki, Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-65-8

nr LXV: E. Pilarczyk, Metamorfozy stowa. Filozofia jezyka Pawla Florvenskiego w polskim
kontekscie przektadowym
red. W. Walecki, Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-66-5

nr LXVI: P. Kawalec, Stanistaw Przybyszewski w czeskim swiecie literackim
i artystycznym
red. W. Walecki, Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-67-2

nr LXVIIL: A. Gérski, Pamietniki lat mego Zycia (1922-2006)
wstep: A. Krawczuk, opr.: G. Nie¢, red.: W. Walecki,
Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-72-6

nr LXVIIIL L. Sosnowski, SZTUKA. HISTORIA. TEORIA. Swiaty Arthura C. Danto
Krakoéw 2007, ISBN 978-83-89973-73-3

nr LXIX: L. Sosnowski, Uwagi o »ymierze« sztuki. Ludwig Wittgenstein wobec estetyki
red. W. Walecki, Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-78-8

nr LXX: IOANNES COCHANOVIUS. Pisma lacinskie
red. W. Walecki z Zespotem,
Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-78-8
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" wydawnicza Studiéw i Zrédel, oglaszana przez Wydawnictwo Col-
¥ legium Columbinum w latach 2003-2006, inspirowana przez Pol-
skie Towarzystwo Badan nad Wiekiem Osiemnastym. W tym czasie
w owej serii ukazalo si¢ lacznie sze$¢ tytutow. Od roku 2007 oficyna nasza
publikuje seri¢ pod nowa nazwa: Biblioteka Badan nad O$wieceniem.

Seria Studia, nr I:

Liberté : Heritage du Passé ou Idée des Lumieres ?

* Freedom: Heritage of the Past or an Idea of the Enlightenment?

red. A. Grzeskowiak-Krwawicz i I. Zatorska, Krakow 2003, ISBN 83-87553-74-3

nr II: A. Norkowska, Wizerunki wiladcy. Stanistaw August Poniatowski
w poezji okolicznosciowej (1764-1795)
red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-89973-10-3

Seria Zrédta, nr I:
M. Starzenski, Wiersze zebrane
opr. E. Aleksandrowska, Krakow 2004, ISBN 83-87553-85-9

nr II: A. Poninski, Sarmatides seu Satyrae * Sarmatydy albo Satyry
oprac. M. Skrzypek, thum. A. Maczynska-Dilis, Krakéw 2005, ISBN 83-87553-92-1

nr [II: F.S. Jezierski, Trzy utwory z czasow Sejmu Wielkiego: ,, Tron dla proznej powagi”.
,, Goworek herbu Rawicz”. ,, Rzepicha matka krolow ™
oprac. B. Treger, Krakow 2005, ISBN 83-89973-10-3

nr IV: VOLTAIRE. KANDYD WSZEDYBYLSKI czyli NAJLEPSZOSC oraz inne przeklady
Jacka Idziego Przybylskiego
oprac. J. Wojcicki, Krakéw 2006, ISBN 83-89973-37-5

Biblioteka Badan nad Oswieceniem
ISSN 1733-4853

nr 1: H. KoMataj, Nad snami, czyli nad marzeniami nocnymi moje uwagi, w Jozefstadzie
oprac. M. Nalepa, Krakéw 2007, ISBN 978-83-89973-70-2
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nr 2: VOLTAIRE. EKLAZJASTA TRESCIWIE.
Cztery przektady polskie z doby oswiecenia
oprac. J. Wojcicki, Krakow 2008, ISBN 978-83-89973-78-8

Ksiazki bez Kantow
ISSN 1733-4845

3 Seria Ksiazki bez Kantow gromadzi opracowania naukowe, popularno-
 y naukowe i teksty literackie wydawane w niewielkich ksiazeczkach
X 7 obcigtymi dwoma rogami. Stad (i nie tylko stad...) nazwa serii.

K. Chojnicka, Nauka spoteczna Kosciota katolickiego (zarys historii)
Krakoéw 2001, ISBN 83-87553-40-9

T. Ulewicz, Jan Kochanowski z Czarnolasu
* Jan Kochanowski of Czarnolas
red. W. Walecki, Krakow 2002, ISBN 83-87553-44-1

G. Szpila, Krotko o przystowiu
red. W. Walecki, Krakow 2003, ISBN 83-87553-63-8

J. Starnawski, Etudes sur la littérature polonaise de la Renaissance et ses relations
avec la littérature européenne
red. W. Walecki, Krakow 2003, ISBN 83-87553-64-6

Poezja i gwiazdy

red. B. Szymanska i W. Walecki
Krakow 2003, ISBN 83-87553-67-0
Krakow 2004, ISBN 83-87553-86-7
Krakow 2005, ISBN 83-89973-11-1
Krakow 2006, ISBN 83-89973-40-5
Krakoéw 2007, ISBN 978-83-89973-59-7
Krakow 2008, ISBN 978-8389973-88-7
Wiersze poetow krakowskich

1. Calvino, Palomar
thum. A. Kreisberg, opr. W. Walecki, Krakow 2004, ISBN 83-87553-79-4

K. Leliwa Stotwinski, Katechizm poddanych galicyjskich
postowie S. Grodziski, red. W. Walecki, Krakow 2004, ISBN 83-87553-91-3

Przed Petrarkq. Antologia trzynastowiecznej poezji wloskiej
oprac. M. Wozniak, red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-87553-96-4
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H. Markiewicz, Kto jest autorem?...
red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-87553-98-0

1. Calvino, Niewidzialne miasta
thum. A. Kreisberg, red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-89973-02-2

W. Uruszczak, Cudzoléstwo prawem zakazane popetniali.
Pitaval matopolski
red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-89973-00-6

Bibliografia judaikéw polskich. Stulecia XV-XVIII. Hasto Zydzi.
Materiaty do tomu XXXVI Bibliografii Polskiej

oprac. G. Urban-Godziek, A. Bartczak, red. nauk. S. Siess-Krzyszkowski,
Krakéw 2005, ISBN 83-87553-94-8

H.Ch. Luschiitzky, Zarys typologii jezykow
red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-89973-03-0

N. Minissi, Narodziny Swiata romanskiego i teoria jezyka wiloskiego
red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-89973-13-8

Katalog XV-wiecznych rycin z kolekcji polskich
red. nauk. W. Deluga, Krakow 2005, ISBN 83-89973-12-X

Podmiotowa i przedmiotowa zagraniczna bibliografia literatury polskiego renesansu
i baroku

Wydanie sygnalne, oprac. zespdt pod kier. W. Waleckiego,

Krakow 2005, ISBN 83-89973-19-7

Ksiazka obejmuje opisy bibliograficzne, a takze adresy internetowe tekstow i opracowan
dotyczacych polskiej literatury renesansowej i barokowej wydanych za granica w ostatnich
pigédziesigeiu latach.

Publikacja dostepna rowniez w formie elektroniczne;j.

Rzeka Bernarda Ladysza
red. W. Walecki, Krakow 2005, ISBN 83-89973-25-1

A. A. Rosa, Historie zwierzqt i innych istot zywych
thum. A. Kreisberg, red. W. Walecki, Krakow 2006, ISBN 83-89973-26-X

B. Lepkowska, Ludwik Lepkowski (1829-1905) i jego dziatalnosé
na polu sztuki. Zeszyt 1. Zarys bio- bibliograficzny
red. W. Walecki, Krakow 2006, ISBN 83-89973-29-4
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L. Wysocka, Moj brat Wysocki. U zZrddet
thum. D. Siess-Krzyszkowska, red. W. Walecki, Krakow 2006, ISBN 978-83-89973-50-4

J. Petrus, Lwowski pomnik Kornela Ujejskiego
red. W. Walecki, Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-51-1

K. Choinski, Stary Pies i siedem szczeniakow
red. W. Walecki, Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-62-7

K. Hoder-Mackiewicz, Stownik potocznej polszczyzny lekarskiej
red. W. Walecki, Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-75-7

B. Wotoszyn, NORWID OCALA.

Heroizm, smierc i zmartwychwstanie w tworczosci postromantyka
red. W. Walecki, Krakéw 2008, ISBN 978-83-89973-74-0

Varia

D

e
e

W. Brunner, Der Tauernwirt. 720 Jahre Geschichte eines
obersteirischen Bauerngutes und Gasthauses
red. W. Walecki, Krakow-Hohentauern 2001, ISBN 83-87553-31-X

K. Chojnicka, Narodziny rosyjskiej doktryny panstwowej
Krakéw 2001, ISBN 83-87553-33-6

Wielkos¢ i piekno filozofii
Studia pod redakcja J. Lipca
Krakéw 2003, ISBN 83-87553-70-0

S. Karolak, M. Nowakowska
Rodzajnik francuski w ujeciu funkcjonalnym, t. 1-2,
red. W. Walecki, Krakow 2004, ISBN 83-87553-82-4

Dobra pamiec.

Ksiega pamiqtkowa poswiecona Profesorowi Tomaszowi Weissowi
pod red. M. Zaczynskiego i F. Ziejki,

Krakow 2005, ISBN 83-89973-01-4
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L. Calvino, Lasokorzeniolabirynt
thum. A. Kreisberg, red. W. Walecki,
Krakéw 2006, ISBN 83-89973-23-5

Stowianie w Europie * Historia. Kultura. Jezyk * I1
Krakow 2006, ISBN 83-89973-20-0

Postmodernizm rosyjski i jego antycypacje
red. A. Gildner, M. Ochniak, H. Waszkielewicz,
Krakow 2007, ISBN 83-89973-28-6; ISBN 978-83-89973-28-3

S. Karolak, Skfadnia francuska o podstawach semantycznych, t. 1,
Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-54-2

H. Waszkielewicz, Yepnywnas u npekpacras.
Tworczos¢ Ludmily Pietruszewskiej

red. A. Gildner, H. Waszkielewicz,

Krakow 2007, ISBN 978-83-89973-71-9

Profesor JOLANCIE ZURAWSKIE.J.

Studia ofiarowane przez kolegow i przyjaciof,

* ALLA PROFESSORESSA JOLANTA ZURAWSKA.
Studi offerti da colleghi e amici

red. N. Minissi, W. Walecki,

Krakow 2008, ISBN 978-83-89973-52-8

Czasopismo

,Estetyka i Krytyka”, ISSN 1643-1243
R. 1(2001), nr 1 (1), Krakéw 2001, ISBN 83-87553-39-5;
R. 2 (2002), nr 1 (2), Krakow 2002, ISBN 83-87553-48-4;
R. 2 (2002), nr 2 (3), Krakow 2002, ISBN 83-87553-57-3;
R. 3 (2003), nr 1 (4), Krakow 2003, ISBN 83-87553-71-9;
R. 6 (2006), nr 2 (11), Krakéw 2007, ISBN 978-83-89973-68-9;
R. 7 (2007), nr 1 (12), Krakéw 2007, ISBN 978-83-89973-69-6



Prenumeratg oraz poszczeg6lne tytuly,
dostepne jeszcze w niewielkich ilo$ciach,
zamawia¢ mozna droga pocztowa
(facznie min. 5 egz. ew. roznych tytutow)
w Wydawnictwie Collegium Columbinum,
31-831 Krakow, ul. Fatimska 10,
tel./fax: +48 (0) 12 641-42-54

Seria pierwsza BTL i BT
nie jest rozprowadzana w sieci ksiegarskiej

Informacja oraz szczegdtowe opisy tytutéw:
www.columbinum.com.pl
i-ksiegarnia@columbinum.com.pl
columbinum@columbinum.com.pl

\,LEGIO

2 &
o, \5{’

°lgms®



