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ВСТУП 

Релігія відіграє величезну роль у житті кожного народу. Особливо гостро постає 

питання релігійної приналежності у перехідні періоди та в багатоетнічному 

суспільстві, де відбуваються процеси історичного значення. До таких процесів і 

належить виникнення та існування штундизму на Півдні нашої держави, в межах 

тодішньої Херсонської губернії всій Україні,  

 

Карта України, Південної Росії та Кавказу поширення штундистів. Ламана 

червона лінія від Варшава-Берестя-Орел-Вороніж-Волгоград-Астрахань, є північною 

межею штундистів. Кожна червона точка приблизно дорівнює тисячі штундистам. 

https://uk.wikipedia.org/wiki/%D0%92%D0%B0%D1%80%D1%88%D0%B0%D0%B2%D0%B0
https://uk.wikipedia.org/wiki/%D0%91%D0%B5%D1%80%D0%B5%D1%81%D1%82%D1%8F
https://uk.wikipedia.org/wiki/%D0%9E%D1%80%D0%B5%D0%BB
https://uk.wikipedia.org/wiki/%D0%92%D0%BE%D1%80%D0%BE%D0%BD%D1%96%D0%B6_(%D0%A0%D0%BE%D1%81%D1%96%D1%8F)
https://uk.wikipedia.org/wiki/%D0%92%D0%BE%D0%BB%D0%B3%D0%BE%D0%B3%D1%80%D0%B0%D0%B4
https://uk.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D1%81%D1%82%D1%80%D0%B0%D1%85%D0%B0%D0%BD%D1%8C
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РОЗДІЛ 1. ШТУНДИЗМ В УКРАЇНІ: ПЕРЕДУМОВИ ВИНИКНЕННЯ ТА 

ІСТОРІОГРАФІЧНИЙ ОГЛЯД НА ПІВДНІ УКРАЇНИ 

 

 

Агитационный лубок «Как дедушка Пахом посрамил штундистов». Старый 

русский крестьянин предостерегает молодого кузнеца Вакуленко, 

присоединившегося к штундистам: «Вы, штундисты, следуете не за Христом, а за 

германскими учителями, которые оставили Церковь Христову и исказили благую 

весть… Вы рождены православными родителями, воспитаны в православной вере, 

но соблазнены германцами, пляшете под германскую дудку и даже внешне стали 

похожими на германцев». Конечно, юный кузнец скоро вернулся в родную 

православную церков. 
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Євангельсько-баптиський рух в російській та радянській історіографії довгий час 

сприймався як наслідок німецької пропаганди. Але ця думка не відповідає дійсності. 

Вплив німецьких баптистів на формування відповідного вітчизняного руху дійсно 

був. Проте процес євангельського пробудження в Україні мав свої, специфічні риси, 

які дають можливість стверджувати про місцеве походження цього руху. Метою 

авторів даної статті є аналіз передумов євангельського пробудження в Україні та 

розвиток руху євангельських християн-баптистів як окремого релігійного напрямку 

в др. пол. ХІХ ст. 

Питання розвитку євангельсько-баптистського руху в Україні знайшло 

відображення у вітчизняній та закордонній історіографії. Зокрема, цю проблему 

розглядав російськиий дослідник С.Н. Савинский. В своїй праці «История 

Евангельских христиан-баптистов Украины, России, Белоруссии (1867 – 1917)» 

автор наголошує, що український та російський баптизм  мають багато притаманних 

тільки їм особливостей, що дає підстави припускати про їх місцеве походження. 

Коротка історія виникнення та діяльності євангельських християн-баптистів в 

Україні висвітлена в праці «Історія релігій в Україні. Т.5. Протестантизм» за 

редакцією П. Яроцького, де декілька розділів присвячено саме цьому руху. Окремим 

аспектам життя та діяльності євангельськитх християн-баптистів присвячено праці 

В. Любащенко, А. Караєва, К. Сомова, А. Рождєственського. Узагальнюючих праць з 

визначеної проблеми не було, тому спроба розглянути це питання є актуальною. 

Російсько-український баптизм після англо-американського і німецько-

європейського, є, за загальним визнанням, третім різновидом всесвітнього баптизму. 

Він відрізняється від інших різновидів не тільки внутрішнім змістом та 

особливостями богослужіння в церквах, але й історією виникнення і розвитку. Якщо 

це так, то природно виникає питання, наскільки українсько-російський баптизм є 

протестантською течією в християнстві. Протестантизм виник як протест проти 

католицької церкви. Що стосується українсько-російського баптизму, то він виник і 

розвинувся в православній культурі, але не як протест, а як духовний пошук народу. 



9 

 

Поза сумнівом, західний вплив на євангельський рух в Україні мав місце. Але цей 

вплив спричинив за собою не тільки благотворні дії, але породив і цілу низку 

проблем. Перш за все, це традиційне звинувачення на адресу баптистів, що вони 

роблять на культуру «чужий західний вплив». Проте слід зауважити, що жодне 

явище в культурному житті не приживеться тільки із причин зовнішнього впливу. 

Вирішальним чинником буде внутрішня схильність до даного явища. 

Традиційно склалося уявлення, що головною причиною виникнення російсько-

українського баптизму була діяльність іноземних (німецьких) баптистських 

місіонерів на чолі з Іоганном Онкеном. «Насадження» серед православних 

попереднього перед баптизмом руху – штундизму – приписувалося реформатському 

пастору До. Бонекемлеру. Таке уявлення було успадковане від тенденційно 

налаштованих дослідників баптизму, що належали до пануючої довгий час 

православної церкви, яка будь-яке відхилення від православ’я оголошувала 

підступною іноземною пропагандою. До таких висновків також приходили навіть 

такі серйозні й авторитетні дослідники, як А.Воронов, А.Рождєственський, 

І.Недзелінський, єпископ Алексій (Дородніцин).   

Серед самих баптистів отримала визнання і розповсюдження точка зору, що 

корені українсько-російського баптизму мають європейське походження. В 

«Основних принципах віри євангельських християн-баптистів» зазначено: «Біля 

витоків утворення перших баптистських церков Російської імперії стоїть засновник 

німецького баптизму Іоганн Гергердович Онкен». В підручнику для заочних курсів 

СЄХБ А.В. Караєв і К.В. Сомов також приписують причину виникнення і розвитку 

баптизму безпосередньо німецькій дії. Цей офіційний баптистський погляд на 

історію євангельського руху виглядає спрощеним, одноплановим і тенденційним. 

Тут необхідно зробити поправку: українці не прийняли «німецьких вірувань», 

ніхто з них не став лютеранином, реформатом або менонітом. Просто відбулися ті ж 

процеси (на церковній мові – пробудження), які почалися серед російських німців 

трохи раніше. Це відбувалося через те, що Біблія на рідній мові німцям була 
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доступніша, крім того, російські німці не були в кріпосній залежності. Не можна, 

звичайно, повністю заперечувати німецький вплив, проте слід зауважити, що 

штундизму передувало, з одного боку, сектантське бродіння серед німецьких 

колоністів, з іншою – бродіння релігійно-соціального характеру серед російського 

населення. 

Євангельське пробудження у Російській імперії, яке активізувалось з другої 

половини ХІХст., охопило чотири незалежних регіони: південь України (Херсонська, 

Київська та Єкатеринославська губернії), Таврійська губернію Лівобережної 

України, Закавказзя і Петербург. Пробудження в кожному з цих регіонів було 

самостійним, незалежним від інших, хоча і відбувалось практично одночасно, що 

свідчить (як вважають сучасні адепти баптизму) про його «провіденційну дію», 

незалежну від соціально-економічних обставин. 

Євангельське пробудження в Україні мало свої передумови. До першої 

передумови слід віднести специфічний етно-соціальний склад населення України у 

середині ХІХст., який виник внаслідок особливостей заселення цього регіону. 

Південь України увійшов до її складу тільки у другій половині ХVІІІст. внаслідок 

русько-турецьких воєн. Вільні землі заселялись відповідно до дарчих грамот цариці 

Катерини ІІ. Проте паралельно відбувався процес самостійного заселення, притому 

частіше це були не православні, оскільки контроль з боку влади на цих землях був 

слабкіший, ніж в інших районах Російської імперії. Черезполосицею серед 

православного населення і німецького: менонітських, лютеранських, реформатських 

груп, компактно проживали представники досить численних общин старих 

російських сект дореформеного періоду– хлисти, духобори, молокани, суботники. 

Велика кількість інакомислячих та бунтарів, до того ж на козацьких землях, 

сприяла тому, що вільнодумство, в тому числі і релігійне, було характерною рисою 

місцевого населення. Досить велику частину цього населення становили німецькі 

колоністи. В середині ХІХст. в німецьких колоніях відбулось духовне пробудження, 

що набуло форм штундизму. Штунда у німецьких колоніях півдня України мала два 
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різновиди: штунда пієтиська та штунда серед менонітів. Перша набула поширення 

серед реформатів та лютеран. Другий різновид штунди півдня України – штунда 

серед менонітів – був властивий саме місцевим менонітам і не зустрічався бульш 

ніде у світі. 

Отже, на півдні України з’являються перші баптистські громади, які складались з 

віруючих виключно німецького походження. У Таврійській губернії досить суттєвий 

відсоток складали молокани, серед яких постійно йшов розвиток релігійної думки.  

Усе це готувало грунт для національного євангельського пробудження в Україні. 

Другою передумовою євангельського пробудження українців було поширення 

Святого Письма серед російсько-українського населення. В центрі Євангельського 

руху в Україні та в Росії стала поява і розповсюдження Біблії на доступній і 

зрозумілій мові. В 1822р. зроблено перший російський переклад Нового Заповіту, 

потім повторний в 1862р. Синодальний переклад, сотні тисяч його екземплярів 

розповсюджувались книгоношами. Жадання народу до читання Слова Божого 

наголошувалося ще в 1815 році, коли була видана великим тиражем Біблія на 

слов’янській мові. «Прості і бідні люди, солдати  козаки, неімущі вдови, міщани, 

селяни і колоністи, ремісники і служителі, забажали отримати Слово порятунку» – 

наголошувалося у віснику «Про успіхи Біблійних суспільств» в 1814 році СПб. 

Поява Синодального перекладу Нового Заповіту (1862р.) ще більш пробудила у 

всьому народові від низів до аристократії бажання заглиблюватися в читання Біблії і 

шукати витоки і навчання християнства безпосередньо з першоджерела. У середині 

ХІХст. переклад Біблії українською мовою спробував здійснити інспектор 

Ніжинського історико-філологічного інституту Пилип Морачевський. У 1860 – 

1865рр. він переклав Новий Заповіт, Псалтир. Однак Святійший Синод заборонив їх. 

Займався перекладом Біблії на українську мову видатний письменник, історик, 

етнограф П. Куліш. Він почав переклад Біблії в 1860 році і закінчив його разом з І. 

Пулюєм, який перекладав складні місця грецького тексту, а П. Куліш редагував їх. 
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Третя передумова євангельського пробудження пов’язана з реформою 1861р. 

Селяни стали особисто вільними, проте не отримали землі. Це спонукало частину з 

них найматись на заробітки. На півдні України заможними господарями, які 

використовували працю батраків, були саме німці-колоністи. До того ж німецькі 

колонії знаходились у безпосередній близькості до російсько-українських селищ. 

Хоча значення чинника розкріпачення селян у розвитку капіталістичних відносин 

заперечувати не можна, значення його в історичній і релігійній літературі 

перебільшено, оскільки євангельський рух почався і в середовищі ніколи не 

страждаючого від кріпацтва – це молокани Таврійської губернії і Кавказу. Вони 

ніколи не були покріпаченими, так само як і німецькі колоністи. Тим більше 

євангельське пробудження серед аристократичних кругів Петербургу не може бути 

пояснено цим чинником. Не знімається повністю і чинник діяльності приїжджих і 

місцевих (з німців-колоністів) місіонерів. Не можна стверджувати, що це був єдиний 

і основний чинник. Слід зазначити, що значне місце  в   організації   общин   

віруючих   відіграли   І. Пріцкау, А. Унгер, І.Віллер,  І. Онкен, М. Кальвейт, А. Либиг 

та інші. 

  Четвертою передумовою слід вважати волелюбний дух слов’янського народу. 

Офіційною релігією в Російській імперії було православ’я, яке у др. пол. ХІХст. 

переживало кризу. Тому ті особи, які не задовольнялися офіційним богослужінням, а 

відчували жадобу богошукання, намагались реалізувати її або в офіційній церкві, або 

за її межами. Досить часто духовний пошук, який починався в офіційній церкві, 

зрештою виводив людину за її огорожу, бо офіційна церква намагалась придушити 

кожен вияв вільнодумства, який часто супроводжувався критикою на її адресу. 

Проте слід зазначити, що якраз чинник православної церкви грає величезну роль для 

євангельського руху, оскільки вся основна релігійна думка народжувалася і 

розвивалася в надрах православної церкви. Слов’яни отримали Біблію на рідній 

мові, на відміну від народів Західної Європи. Саме православ’я дало могутній 
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імпульс Богошукання, який діє донині в кращих представниках слов’янської 

культури. 

Отже, євангельське пробудження серед українського населення мало свої 

передумови. Пробудження серед німецьких колоністів не мало безпосереднього 

впливу на виникнення українсько-російського євангельського руху. На виникнення 

штундизму в українському народі вплинули більше не німецькі релігійні навчання, а 

німецький побут. Звичка молитися, читати Біблію перед їжею в сім’ях у присутності 

батраків і тлумачити її за сумісним обідом, влаштовувати після Богослужінь 

Біблійну годину (звідси і назва штундизм, Stunde, по-німецьки годину). Все це було 

перейнято українськими і російськими селянами. 

В Україні євангельський рух в 60-х роках XIXст. отримав назву «штундизм», 

«штунда» і набув поширення спочатку серед німецьких колоністів, потім 

українських і російських селян. Значно пізніше течія, близька до євангельсько-

баптистської, виникла серед молокан Таврійської губернії і отримала назву 

«новомолокани» або християни - захаровці. За офіційною версією, виник новий рух 

вперше в селі Основа Одеського повіту, і першим пропагандистом був  селянин 

Онищенко. Набагато більшою за значенням була діяльність його учня, селянина 

Михайла Ратушного. Оніщенко сам говорив, що «Бог дав мені світло, а Михайлові – 

розум». 

По визнанню Ратушного, він засвоїв свої переконання від німців – ймовірно від 

назарян колонії Рорбах, що знаходиться від Основи всього в 12 верстах. У 

Ратушного стали збиратися його односельці для читання Євангелія і для співу 

духовних віршів. Цей приклад знайшов послідовників і став розповсюджуватись 

серед жителів того ж Ряснопольському приходу села Ігнатовки і містечка 

Ряснопольє. В Ігнатовці біля Ратушного опинився автивний помічник Герасим 

Балабан. До того ж часу відноситься початок роботи Юхима Цимбала в колонії 

Старий Данциг та Івана Рябошапки в селі Карловка і містечку Любомирка 

Елізаветградського повіту. До кінця 1870 року послідовники штундизму активно 
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діяли в 11 містечках Одеського, Елізаветградського і Ананьевського повітів. Слід 

зазначити, що у 70-ті – 80-ті роки ХІХст. ще не простежується чітке відмежування 

баптизму від штундизму, тому цей період часто називають штундобаптизмом. 

Звідки ж взявся цей релігійний рух? Духовні письменники і більшість світських 

указують на вплив німців-колоністів як головне джерело «південноросійського 

штундизму». Офіційні викривачі «сектантства» вважають, що рух виник під прямим 

і свідомим впливом німецьких колоністів, що пропогандували євангелізм серед своїх 

українських батраків та серед навколишнього українського сектантства. Як 

аргументи приводяться такі факти, як розповсюдження пастором німецької колонії 

Рорбах євангелій на російській мові, існування в сусідніх з Рорбахом селах кружків, 

що займалися читанням і тлумаченням писання під керівництвом німців, і, нарешті, 

та обставина, що двоє з українських ініціаторів південної штунди, Михайло 

Ратушний і Іван Рябошапка, були з батраків німецьких колоністів. 

Але тут треба помітити, що самі німецькі колоністи не були чимось однорідним ні 

з соціальною, ні з релігійної сторони. Більш заможна верхівка в німецьких колоніях 

дотримувалася різного євангельсько-раціоналістичного толку. В низах колоністів 

якраз в середині XIXст. виникають секти есхатологічного і містичного характеру – 

назаряни, що чекали близького кінця світу, і стрибуни  (Hupfer), що шукали нового 

одкровення за допомогою екстатичних танців і кружлянь. Якщо пропаганду вели 

верхи (а тільки вони були євангеликами), то походження першої організації 

штундиста не відповідає результатам пропаганди, бо «духовні християни» 

(самоназва українських штундистів) строгими євангелістами не були. З іншого боку, 

їх ідеологія і практика не сходяться з навчанням і практикою в німецьких низах. 

Цілком логічно виникає питання, чому протягом десятиріч ніщо не переймалося 

українцями від сусідів-німців. Помічено, що українці завжди відрізнялися 

індиферентністю до будь-яких нововведень ззовні. До «євангельського 

пробудження» ті ж самі українські та російські селяни, що жили бік о бік з 

німецькими колоністами і були часто у них в наймах, завжди наполегливо зберігали 
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свої звичаї, вірування і не хотіли переймати від німців не тільки їх віру, але й 

нововведення в сільському господарстві. Проте, як могло трапиться, що багато хто з 

українців через якихось десять років відвернувся від православ’я й перейняв 

«німецьку віру», з подивом говорили і писали православні дослідники 

А.Д.Ушинський, А.Рождєственській, єпископ Алексій. 

До 1865 року відносяться перші відомості про проведення «Біблійного годинника» 

серед російського і українського населення. В Одеському повіті звернули   на   себе  

увагу  духівництва  і світських властей збори в будинку М.Ратушного, учасники 

яких читали Євангеліє і співали псалми. Втім, вони як і раніше, відвідували храм і в 

своєму релігійному житті нічим не виділялися з середовища православних. 

Офіційною датою започаткування баптизму в Україні вважається 1867р., коли під 

впливом Юхима Цимбала водне хрещення за баптистським обрядом прийняли 

колишні штундистські керівники з с. Карлівки Трифон Хлистун та Іван Царенко і 

утворили тут першу невеличку групу однодумців. У 1870р. Цимбал охрестив 

штундистів с. Любомирки Івана Рябошапку, Петра Гриву та Якова Тарана. 

Баптистські громади Карлівки і Любомирки у 1870р. нараховували близько 70 

віруючих. Павло Цибульський започаткував таємні збори, на яких займалися 

читанням і тлумаченням Євангелія, а також співом духовних віршів з книги 

«Приношенія православним християнам». З Херсонської губернії виїхав Балабан, 

який прибув в Таращанський повіт і почав пропаганду в селі Чаплинке, де в числі 

його послідовників найвидатнішим виявилися Іван Лясоцкий і селянин Яків Коваль. 

Останній є автором сповідань чаплинских штундистів.    

В 70-80-х роках XIXст. штундобаптизм розповсюдився на багато населених 

пунктів Лівобережжя і Південної України.  З  території України він перекинувся в 

Орловську губернію, пізніше з’явився серед російського населення в губерніях 

Калузької, Ніжегородської, Оренбурзької, Пензенської, Рязанської, Смоленської, а 

також у Москві. З 1870 року штундисти вступають в зв’язок з Пашковцями 
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(євангельські християни Петербурзького пробудження) та іншими євангельськими 

групами. 

Вихід з православ’я не був метою українських штундистів («духовних християн»). 

Вони проводили свої збори після церковної служби і проводили їх вже самостійно, 

без керівництва з боку німецьких колоністів. Вони читали Новий Заповіт синодного 

видання, молилися і співали духовні гімни із збірки «Приношення православним 

християнам». Але їх стали називати «штундою». Почалися утиски, образи з боку 

священиків. Служителі православної церкви почали налаштовувати мирян проти 

них, поширюючи ненависть та розповсюджуючі всілякі небилиці. З 1867 року, коли 

«Біблійний годинник» був заборонений і штундистів стали піддавати різним 

переслідуванням, вони повністю відвернулися від православ’я. 

Отже, ініціатором розриву з офіційною церквою виступили не штундисти, а 

православна церква. Не було протесту, як це відбулося в Західній Європі, чому і 

послідовники реформації отримали назву «протестанти». До українсько-руського 

євангельського руху назва «протестантизм» застосовувалося невірно. Обумовлено це 

тим, що після розриву з православ’ям відбулося зближення з протестантськими 

церквами. 

Відторгнення від православ’я, інтерес з боку протестантських місіонерів зумовили 

те, що російсько-український євангельський рух, який виник практично самостійно, 

швидко сприйняв протестантський догматизм, богослів’я, устрій общин, порядок 

богослужіння, і це практично швидко було знівельовано більш розвинутим 

протестантизмом. Втім, деякі риси самобутності зберігалися і до останнього часу. 

Особливо це торкається проповіді і методів тлумачення Біблії, перейнятих 

штундистами ще від молокан і духоборів. 

Таким чином, євангельське пробудження на українських землях мало певні 

передумови. До них слід віднести строкатість населення півдня України, поширення 

Святого Письма українською мовою, реформу 1861р., а також волелюбний дух 

українського народу. Передтечами євангельсько-баптистського руху в Україні були 
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духобори, молокани і штундисти. Останні відіграли важливу роль у формуванні 

євангельсько-баптистського руху. Німецький вплив мав місце при формуванні 

української штунди, проте цей вплив не відігравав вирішальної ролі. 

Південноукраїнський штундобаптизм – явище самобутнє, яке походить з глибин 

народного духу, і є продуктом самостійної його творчості [1 – 16] [17]. 

Посилення в 60 – х рр.. ХІХ ст.. негативних для офіційної церкви процесів 

підштовхнуло духовне відомство до пошуку більш ефективних форм взаємодії з 

місцевим духовенством. І вже в липні 1860 р. за підтримкою єпархіального 

начальства був створений перший друкований єпархіальний орган «Херсонські 

єпархіальні відомості». В Херсонських відомостях з’явились статті, які були 

присвячені історії. За період 1867 – 1873 років в Відомостях з’явилося 10 статей, 

присвячених діяльності штундизму в Херсонській губернії. За період існування 

«Херсонських єпархіальних відомостей» опубліковано більш 45 статей присвячених 

різним аспектам діяльності раціоналістичного сектантства на півдні України в другій 

половині ХІХ ст., але основна маса публікацій з’явилася на сторінках єпархіальних 

Відомостей в кінці 80 – х років ХІХ ст.. З появою маніфесту 1905 року цікавість до 

штундизму поступово зникає і з’являються лише поодинокі розвідки. 

Дослідження з історії були досить нерівними за повнотою і рівнем науковості, 

достовірності, за методологічними підходами, використаними при їх підготовці. 

Давалась взнаки як загальна історіографічна ситуація в Російській імперії та на 

півдні України. Статті, які стосувались штундизму південноукраїнського регіону, 

публікувались у «Вестник Европы», «Церковный вестник», «Миссионерское 

обозрение», інших виданнях. 

Науковий рівень публікацій великою мірою залежав від вимогливості редакцій. На 

сторінках солідних центральних часописів переважно розміщувались статті, 

написані в кращих традиціях позитивізму, побудовані на солідній джерельній базі. 

Відтак, де планка не стояла так високо (переважно – у місцевій пресі) і де формат 

видання не дозволяв вміщення розлогих ґрунтовних статей, друкувались, головним 
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чином, замітки про окремі цікаві факти з історії секти, і рівень науковості таких 

заміток залежав від здібностей і самокритичності їхніх авторів. Широко 

практикувався передрук статей або їхніх уривків з інших видань. 

Основоположними в області дослідження історії українського євангельсько – 

баптистського руху є роботи єпископа Олексія (Дородніцина) і Арсенія 

Рождественського [18]. 

Цікаво, що спочатку штундисти намагалися не розривати зв'язків з православ'ям, 

однак зростання підозрілості та занепокоєння серед православного духовенства і те, 

що це супроводжувалося переслідуваннями штундистів, спонукав останніх шукати 

самовизначення за межами державної церкви. У 1869 р. громади штундистів відвідав 

дуже напористий німецький баптист Йоханн-Герхард Онкен, переконав їх у 

необхідності хрещення новонавернених. Деякі громади під його впливом також 

прийняли і освячення пасторів [19] 

Головною тенденцією розвитку богословських поглядів українських 

євангельських протестантів є усвідомлення власної історичної унікальності, методом 

доведення якої є обґрунтування специфіки відображення ідей європейської 

Реформації в національній духовній традиції [20]. 
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РОЗДІЛ 2. ШТУНДИЗМ: ОСНОВНІ ПОЛОЖЕННЯ ВЧЕННЯ ТА ЙОГО 

ПРОПОВІДНИКИ 

 

Важлива ознака, що відрізняє український штундизм від німецького штундизму і 

духовного християнства, — тривалий зв’язок з інститутом церкви. Перші нововіри 

взагалі вважають себе православними, котрим відкрилась справжня істина.  

Численні документи засвідчують, що у цей період “відступники”, окрім своїх 

молитовних зборів, відвідували церкву. Як повідомляв православний наглядач 

М.Стойков, сектанти с. Основи Одеського повіту у неділю і святкові дні ходять до 

церкви, сповідуються і причащаються, а у великий піст говіють. За повідомленням 

православного місіонера І. Кіріакова, у кожній сектантській хаті були ікони, і члени 

родини, переступаючи поріг, неодмінно хрестилися. Авторитет штундистів, Іван 

Рябошапка ще у 1868 р. сповідувався місцевому священикові, причащався у церкві; 

штундисти с. Акмечетки Ананьєвського повіту із своїм лідером Павлом 

Кондрацьким у 1870 р. виконували всі церковні таїнства, постили. Штундисти с. 

Чаплинки Київської губернії у 1872 р. приносили до церкви дітей для здійснення 

обряду хрещення. Із донесень священика с. Плоського цієї ж губернії дізнаємося, що 

штундистський лідер Павло Цибульський і його прихильники дотримували великого 

посту, ходили у церкву причащатися. У місцях найбільшого поширення штундизму 

в 60-х роках — у селах Карлівці, Основі, Любомирці, на хуторі Миколаївському 

Одеського та Ананьєвського повітів — сектанти постійно звертались до місцевих 

священиків для здійснення таїнств хрещення, шлюбу, похорону. Це продовжувалося 

до середини 70-х років. У 1867 р. прихильники Михайла Ратушного з Основи на 

запитання про свою віру відповіли, що вони ніколи не були відступниками від неї, а 

збиралися тільки для читання Біблії та співу духовних пісень. Про офіційний розрив 

з церквою Ратушний оголосив тільки 1871 року. Остаточне відокремлення від 

церкви херсонських штундистів почалося з 1869, київських — з 1874 року.  
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Можна було б, звичайно, оцінювати наведене як прагнення місцевих священиків 

приховати дійсний стан речей. Однак подібними фактами рясніють матеріали й 

прискіпливих перевіряючих, котрих православна церква систематично скеровувала у 

“штундистські вогнища”. Причому, йдеться не про якусь локальну місцевість, а 

фактично про всі реґіони поширення штундизму в Україні. Під час спілкування з 

німецькими протестантами українці-нововіри, незважаючи на значну подібність 

власних поглядів до вчень колоністів, все-таки трималися осторонь, називаючи себе 

православними. Тільки ті з них, які прийняли водне хрещення від колоністів під 

впливом баптистської проповіді, оголосили про остаточний відхід від церкви.  

На відміну від короткотривалої пієтичної хвилі, котра спричинила виникнення 

штундизму у німецьких колоніях, подібні процеси у православному середовищі 

відбувались досить довго. Визначити час зародження і період формування 

українського штундистського руху взагалі складно. Адже до скасування кріпацтва 

він розвивався приховано. Більшість селян (основний континґент руху), 

залишаючись у кріпосній залежності, не мала змоги ставати у відкриту опозицію до 

церкви. Проповідь будь-якого антиправославного вчення у цей період вважали 

державним злочином, тому й інші адепти штундизму (робітники, наймити, міщани) 

змушені були діяти нелеґально. Приховане функціонування релігійно-

раціоналістичних проявів у православному середовищі засвідчує той факт, що після 

реформи 1861 р. відбувся справжній спалах штундистського руху. “Стримуваний 

кріпосним правом, народ, відчувши свободу, з жадобою шукав задоволення 

передусім своїх інтересів. Він усвідомив себе як особистість, відчув радість 

духовного життя… Це був поворотний пункт у духовному житті народу”. Особливо 

українського, де ще жили спогади про козацьку вольницю, надії на здобуття 

політичної й соціальної свободи.  

На першому, так би мовити, прихованому етапі (30-60-ті роки) український 

штундизм розвинувся з окремих малочисельних (іноді декілька десятків віруючих) 

груп чи просто поодиноких проповідників до справжніх течій, що охоплювали села, 
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містечка і навіть губернії. Перші відомості про нові, “противні” православ’ю вчення, 

які виходили не з середовища іноземних колоністів та існуючих духоборчих громад, 

пов’язані з окремими постатями, проповідниками-одинаками. За традицією 

народних поетів, кобзарів, мандрівних філософів, вони ведуть кочове життя, 

розносячи нововірство майже по всій Україні під час подорожей, вимушених 

переселень. Вже у 30-х роках ХIХ ст. таких проповідників було чимало, хоча 

документальних свідчень про них майже не залишилося.  

Типовою постаттю мандрівного нововіра, так би мовити, протоштундиста, був 

Афанасій Марцинкевич, котрого у 1825 р. заарештували у с. Копачеві Київського 

повіту ”за волоцюгство та навіювання ворожих християнській релігії слів по 

губерніях: Мінській, Волинській, Київській, Полтавській, Катеринославській, 

Таврійській та Херсонській людям простого стану“. Привертає увагу біографія 

Марцинкевича, що нагадує пригодницький роман: тут і невиясненість походження, і 

служба в Уманському полку, і участь у походах проти Наполеона, і полон та втеча, і 

подорож по Німеччині та знайомство з пієтистами, а після повернення — близькі 

зв’язки з духоборами і численні мандрівки по Україні, Білорусі, Бессарабії, і, 

нарешті, ув’язнення. Типовими для адептів штундистського руху є останні роки 

життя мандрівника — спочатку його визнали божевільним, він перебував у 

психіатричній лікарні, потім нове ув’язнення і смерть.  

Погляди Афанасія Марцинкевича ґрунтуються, передусім, на релігійному 

раціоналізмі та елементах пієтизму. Це не просто хаотичні пророкування, а певна 

ідейна конструкція, результат синтезу багатьох учень. Звичайно, арґументи 

мандрівного проповідника доволі примітивні, поступаються релігійним системам не 

тільки аріан, а й духоборів (адже Жива книга була витвором не окремого самоука, а 

плодом творчості кількох поколінь віруючих). Вчення Марцинкевича адекватно 

відбивало рівень освіти піонерів штундистського руху, вихідців з нижчого 

прошарку, так би мовити, мислителів з народу.  
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З такого ж прошарку вийшов і Охрім Піднебесний, про якого довідуємося з 

побудованого на документальних фактах оповідання російського письменника 

Миколи Лєскова “Нехрещений піп”. Його герой — реальна особа, колишній козак, а 

потім селянин с. Парипасів на Житомирщині, котрий “належав до нового, дуже 

цікавого малоросійського типу, який почав вирізнятися і формуватися у 

задніпровських поселеннях майже чи не з першої чверті поточного віку. Тип цей до 

цього часу вже зовсім визначився і чітко окреслився великим впливом на релігійний 

настрій місцевого населення. Воістину дивно, як наші народовіри і народолюбці… 

прогледіли або не взяли до уваги малоросійських простолюдинів, котрі ввели цілком 

новий струмінь у релігійний побут південноруського народу , через чверть століття 

ці люди з’явились у широкому релігійному союзі, що називається “штундою”.  

Цікаво змальовує письменник самого Охріма Піднебесного, який відрізняється від 

односельців тверезим життям, здоровим побутом, зовнішнім виглядом, манерою 

спілкування. Самотужки вивчився грамоті, а потім влаштував гурток для навчання 

молоді з навколишніх сіл. За науку грошей не брав, навпаки — сам усіляко 

допомагав людям. Заняття з молоддю проводив на вечорницях, де розповідав про 

Христа. “Тлумачення його були найпростіші, зовсім чужі будь-якій догматиці та 

богослужбовим настановам, а мали майже виняткові цілі морального виховання 

людини за ідеями Ісуса…”.  

У 40-х роках ХIХ ст. з’являється ще один тип українського штундиста — 

організатора опозиційних до православної церкви груп. Перша штундистська 

громада, яку створив на Катеринославщині селянин Сергій Циба, була типовою 

пієтично-аскетичною сектою з елементами фанатизму та відокремленості від 

“гріховного світу”. В секті панував культ харизматичного лідера. За матеріалами 

слідства, її члени відмовлялись “від батьків і матерів, дітей і майна” (цікаво, що 

подібні вимоги, за Євангельськими настановами, висував перед своїми гуртківцями 

у ХVI ст. Феодосій Косой), а “при намовах відстати від Циби та повернутися до 

церкви висловлювали готовність на усі… кари; …один з них сказав під час слідства, 
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що коли його та інших розлучать з Цибою, то це буде рівнозначне тому, що їх 

розлучать із Христом. Інші вперто залишались при своїх блудних поглядах, що Циба 

є посланець Божий”. Однак обрядність групи майже не відрізнялася від православної 

з тією тільки різницею, що її відправляли самі сектанти. Віровчення взагалі не було 

вироблене. Головні відхилення від офіційної доктрини полягали у ствердженнях 

Циби про святість і Божественну обраність його послідовників, відмові від вживання 

м’яса і спиртних напоїв. Уже на початку 60-х років прихильники секти існували у 

Павлоградському та Новомосковському повітах на Катеринославщині, 

Кременчуцькому, Кобеляцькому та Полтавському повітах Полтавської губернії.  

Найвідомішою постаттю в історії українського штундизму, якій вдалося 

згрупувати навколо себе чимало прихильників і розпочати ланцюгову реакцію 

поширення руху в багатьох місцевостях, був селянин з с. Основи Одеського повіту 

Херсонської губернії Іван Онищенко. Вже у 1845 р. він відкрито виголошував 

антицерковні проповіді. Під час і після Кримської війни, чергового спустошення 

південних теренів України, голоду і спалаху чуми проповіді Онищенка особливо 

впливали на сільське населення краю, яке винесло тягар війни. “Ці всі події не могли 

не викликати водночас почуття переляку, каяття та жадоби направи життя. 

Богобойні душі в такій добі мають особливий нахил до шукання Бога та Його вічної 

Правди. У них з особливою силою тоді постає свідомість, що всі нещастя, які 

спадають на людей, з’являються карою Божою за гріхи людства”. Власне, саме 

есхатологія та хіліазм становили основний зміст проповідей Онищенка. Однак 

згодом вони наповнилися новими ідеями: відмови від церкви і повернення до живого 

Бога, пізнання Його істини на основі самостійного прочитання Біблії, прагнення до 

святості й безгрішного життя. Саме у цей період почалося релігійне пробудження у 

німецьких колоніях (Рорбах, Вормс, Іоґаннесталь, Комісарівка, Чорногорка). 

Онищенко та його однодумці у 1856 р. активно спілкуються з німецькими 

штундистами, проводять з ними зібрання, біблійні бесіди, ознайомлюються з 

протестантською літературою. Особливою популярністю користувалася серед них 
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збірка німецьких духовних віршів та псалмів з красномовною назвою “Приношення 

православним християнам”, що її переклав російською мовою Карл Бонекемпер. Під 

впливом твору погляди місцевих сектантів набували більшої логіки і системи. Саме з 

1856 р. українські нововіри отримали назву штундистів, яку з самого початку 

сприймали як образливу, називаючи себе “братством людей Божих”, “братством 

друзів Ісусових” або “євангельським братством”.  

Внаслідок проповідницької діяльності Онищенка та Михайла Ратушного з цього ж 

села нововірство поширюється у с. Гнатівці, містечку Ряснопіллі і швидко охоплює 

майже весь Одеський повіт. Про кількість віруючих у перших штундистських 

осередках довідуємося лише з 1861 р., коли сектанти починають проводити зібрання 

відкрито. Так, у 1864 р., під час слідства з приводу цих зібрань в Основі, зафіксовано 

32 сектанти; у 1871 р. у Ряснопіллі — 48. Штундистський рух охоплює усі сусідні 

реґіони. Чисельний осередок виникає ще наприкінці 50-х років на хуторі 

Миколаївському Ананьєвського повіту, а згодом — у селах Гнатовичах й 

Скаржинцях, де у 1867 р. проживало вже близько 200 штундистів.  

Окрім селян, серед українських штундистів зустрічалося чимало ремісників і 

міщан, колишніх солдатів і навіть збідніле панство. Лідером секти на хуторі 

Миколаївському, наприклад, був дрібний (“ходачковий”) шляхтич Адам 

Войсарівський. Він “навернув” у штундизм міщанина з Ананьєва, католика Данила 

Кондрацького; до них прилучилися одеські міщани Андрій і Сильвестр Войсарівські, 

Григорій Яворський, Ілля Довженко, Міхей Зайченко, Яків Меншин, колишній 

солдат, а потім учитель Лев Поков, миколаївський міщанин Іван Гаврилов, селяни 

Яків Оситняжський, Яків Ткаченко і Опанас Череп. Суттєвий відсоток міщан можна 

пояснити тим, що нова віра у 60-70-х роках привертала увагу вже переважно 

соціально незалежних, зайнятих у дрібнобуржуазній сфері, а також бодай трохи 

освічених, письменних осіб.  

Наприкінці 60-х років штундизм мав прихильників у багатьох центральних і 

східних районах України. Чимало громад зареєстровано у цей час у 
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Катеринославській, Таврійській, Чернігівській, Полтавській губерніях. Та 

справжніми вогнищами руху стають Херсонщина і Київщина. За реєстром 

штундистської географії 80-х років, складеним Т. Зіньківським, у Херсонській 

губернії прихильники руху були в Одеському повіті (у 16 населених пунктах), 

Херсонському (20), Єлизаветградському (31), Олександрівському (5), 

Тираспільському (4), Ананьєвському (13); у Київській губернії це — Київській повіт 

(3), Звенигородський (12), Сквирський (7), Таращанський (18), Чигиринський (4) 

повіти. Причому, упорядники творів Зіньківського відзначають, що ці дані неповні, й 

наводять низку нових звісток про рух у різних реґіонах України.  

На Поділлі перші штундистські громади з’являються 1870 року у Балтському 

повіті. Тут, скажімо, у с. Великому Бобрику, вже у 1877 р. з двох тисяч жителів лише 

декілька десятків регулярно ходили до церкви. У с. Рогозні старшим братом 

(керівником громади) був волосний писар, у с. Курниках штундистами стали селяни 

і сезонні робітники-наймити. За даними офіційної православної статистики, рух на 

Поділлі поширювався серед безземельної шляхти і прихильників не тільки 

православної, а й римсько-католицької церков, членів громад Нового Ізраїлю.  

Прослідкувати географію й статистику українського штундизму (до речі, дуже 

суперечливу: православна література завжди применшувала дані, протестантська — 

збільшувала) на другому етапі його еволюції — у 70-80-ті роки — надзвичайно 

складно. У цей період чимало прихильників руху стали вже баптистами, хоча їх 

продовжували вважати штундистами. Для більшості дослідників кінця ХIХ ст., коли 

баптизм в Україні ще не сформувався в окрему протестантську церкву, різниця між 

штундизмом і баптизмом не була очевидною.  

Крім Івана Онищенка і Михайла Ратушного, український штундизм у 70-80 роках 

висунув нових проповідників, мислителів з народу, ватажків харизматичного типу. 

Це, наприклад, Гарасим Балабан-Вітенко, колишній кріпак із села Чаплинки 

Таращанського повіту, Олександр Капустян — селянин із с. Гнатівки Одеського 

повіту, Іван Рябошапка — ремісник, коваль, слюсар, мірошник, потім торговець з с. 
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Любомирки Єлизаветградського повіту, Юхим Цимбал — селянин із с. Карлівки 

цього ж повіту, Іван Лясоцький — писар с. Косяківки на Київщині. Більшість з них 

згодом очолила українські баптистські громади. На початку 90-х років в 

українському штундизмі залишилася незначна кількість адептів (із згаданих лідерів 

— тільки Балабан), і рух, по суті, повністю поглинув баптизм. Ориґінальність і 

самостійність зберегли лише прихильники вчення Кондратія Мальованого та Василя 

Коваля.  

Погляди ранніх штундистів в Україні видаються строкатими й хаотичними. 

Однак, аналізуючи їх, спостерігаємо традиційну схему, за якою, із незначними 

відхиленнями, будується вчення всіх масових релігійних рухів. З одного боку, 

штундисти оголошували свою віру як нову. З іншого — подавали як відновлення 

старої істини, яку знали попередні покоління і яку від сучасних віруючих приховала 

церква. Саме у такий спосіб мотивуються протестантські вимоги очищення 

істинного християнства, повернення до його першоджерела, арґументується зміст 

апокрифу Івана Смери, або Живої книги духоборів.  

Вчення українських штундистів виступало, передусім, не розгорнутою 

теологічною системою, а (з урахуванням їх освітнього рівня і духовних потреб) як 

етичне переосмислення загальнохристиянських ідей. На думку багатьох нововірів, 

Бог — не караючий і грізний суддя, а милостивий покровитель усіх Своїх дітей. Бог 

є любов, а Його діти ті, хто пізнав цю любов і відродився. Кожен, кому відкрилася 

істина, став святим і спасенним, прикладом для інших віруючих — грішників, 

“занурених у темряву”. Шлях до істини вказує Біблія, і кожен, хто самостійно опанує 

її зміст, зможе знайти шлях до Бога. Головне свідчення духовного переродження 

людини — земне життя. Вона повинна відмовитись від усього, що не сприймає Бог 

— ледарства і формальної, показної віри, розпусти і злослів’я, пияцтва і крадіжок, 

неповаги до інших людей і марного витрачання часу. Своє життя спасенний 

присвячує сумлінній праці та освіті, допомозі ближньому і піклуванню про здоров’я.  
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Ідеї штундизму, на відміну від пізньопротестантських, просякнуті виразними 

соціальними мотивами, що формулювалися у радикально-дуалістичному дусі: весь 

світ поділявся на сили зла і добра. Державна влада і православна церква 

уособлювали царство антихриста на землі. Сили добра штундисти уявляли в образі 

нужденних і гнаних, але чистих і праведних послідовників нової віри, котрих 

вважали народом Божим, обраним. Проголошували близький прихід Христа, а 

страждання земного життя, соціальні катаклізми, природні лиха, жорстокість влади 

оцінювали як незаперечні свідчення кінця світу, повалення царства сатани і 

швидкого встановлення справедливого суспільства. Палка есхатологічна проповідь 

знаходила найбільший відгук на ранньому етапі штундистського руху і в тих 

місцевостях, де відсоток злиденних людей був найвищий.  

Взагалі, штундистські ідеї вирізнялися особливою простотою та безхитрістю, що 

робило їх популярними серед широких мас. Окрім цього, нововіри виходили з 

безперечного авторитету — Біблії, яку витлумачували не буквально, а алегорично. У 

багатьох сектантських громадах були переписані від руки збірники духовних пісень і 

віршів, народних переказів, творів українських поетів і письменників. У великій 

пошані серед штундистського братства були погляди Григорія Сковороди.  

Штундисти відмовились від церкви і священиків, релігійної атрибутики і 

православного культу. Молитовні зібрання проводили у будинках єдиновірців. На 

зібраннях читали уривки з Біблії (це робив не тільки старший брат, а й віруючі — 

переважно письменні і добре обізнані з текстами Святого Письма), обговорювали їх 

стосовно буденних проблем повсякденного життя, співали духовні пісні, молилися. 

Молитви не мали чітко окресленої тематики, були імпровізованими. Право на 

тлумачення Біблії та ведення зборів мали тільки чоловіки. Однак жіночий осередок 

часто проводив окремі збори, де правили самі жінки. Взагалі, їх роль у 

штундистських громадах була поважною: жінка виконувала функції помічниці 

старшого брата, виховательки дітей, могла бути ініціатором певної релігійної акції. 

Братчики користувалися рівними правами, інституту пресвітерства взагалі не було. 
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Кожен віруючий мав якесь доручення філантропічного характеру; особливий догляд 

надавали хворим, старим, самотнім, багатодітним, малоімущим. У багатьох громадах 

існувала євангельська каса, до якої кожен віруючий вносив частку грошей, продукти 

або одяг. Кількість свят у штундизмі була зведена до мінімуму — Різдво та Пасха; 

неділю, а в деяких громадах — суботу, хоч і вважали днем відпочинку, однак часто і 

цього дня віруючі не припиняли працювати. Розрив з церквою та здоровий спосіб 

життя звільнили штундистів від сплати податків на духовенство й алкогольні напої, 

що у другій половині ХIХ ст., за деякими даними, становили в Росії понад третину 

всіх селянських податків. Завдяки працьовитості та поміркованості чимало сектантів 

стали заможними.  

З кінця 70-х та впродовж 80-х років штундистський рух потрапив під вплив 

баптизму. Пізній протестантизм несе з собою церковну структуру, усталену 

догматичну систему, культову кодифікацію, підпорядкованість окремих громад 

єдиній організації, з якими не здатна була конкурувати аморфна штундистська 

громада. І хоча окремі лідери руху протидіяли створенню протестантської 

організації, їй вдалося поглинути штундизм. Найсильніший спротив цьому процесові 

виявив Кондратій Мальований. З його іменем пов’язана, по суті, остання хвиля 

українського штундизму і водночас одне з найцікавіших раціоналістичних учень, що 

вийшли з народу.  

Кондратій Мальований, колісник з містечка Таращи Київської губернії, у 1884 р. 

заявив про розрив з православною церквою, а через декілька років почав 

критикувати “формалізм та холодність баптизму”. У 1891 р. він проголосив нове 

вчення — своєрідну переробку ідей духовного християнства, пієтизму, 

антитринітаризму та богомільського дуалізму. Передусім, він дійшов висновку, що 

весь зміст Нового Заповіту є тільки низкою притч, справжню істину яких може 

зрозуміти людина з Божественним розумом (раціоналістична традиція). Мальований 

вважав, що Ісус Христос — не Бог (аріанський елемент), однак і не звичайна 

людина, а певний символ, котрий вказує кожному на Божий план спасіння. Божий 
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план здійсниться за життя нинішнього покоління, а втілить його сам Кондратій 

Мальований, в особі якого Господь послав людям рятівника світу (духоборча ідея). 

Такий сплав раціоналістичних і містичних елементів із запевненням нововіра про 

швидке здійснення очікуваного спасіння (протестантсько-пієтичний акцент) стало 

надзвичайно привабливим для багатьох сектантів, які “були зачаровані ілюзією, що 

охопила їх, і потягнулися в Таращу на поклін новоявленому спасителю”.  

Черговий спалах антицерковних проповідей привернув увагу місцевої влади, і 

Мальованого заарештували. Перебуваючи у Казанській в’язниці, він за допомогою 

однодумців (сам “спаситель” був неписьменний — майже унікальний випадок у 

штундизмі) передавав в Україну “соборні послання”. У центрі послань — 

протестантська ідея безпосереднього спілкування віруючого з Богом за допомогою 

Святого Духа, Який входить у людину, перебуває в ній і керує нею, поки вона чиста, 

безгрішна. Тут уже формулюються такі догмати як хрещення Святим Духом та 

отримання дарів Духа, що запозичив Мальований з новозавітних оповідань. Однак, 

на його думку, якщо людина стає на шлях гріха, Дух покидає її, позбавляючи зв’язку 

з Богом, прирікаючи на вічну загибель. Дух входить у серце людини, обраної самим 

Богом (елемент догмату про передвизначення). За релігійною термінологією 

нововіра, таким чином, проступає усвідомлене етичне вчення. В етичному контексті 

сприймає він і Біблію. Слово Боже — не законодавчий кодекс, якому треба сліпо 

підкорятися, а збірка моральних правил, поданих мовою алегорії та притчи. Це 

твердження автор ґрунтує на зіставленні змісту Старого і Нового Заповітів, без чого 

неможливе розкриття прихованих у Біблії символів. У етичному контексті тлумачить 

Мальований і Всевишнього — як символ добра і любові.  

Щодо земного світу, то він поділяється на дві протилежні, ворогуючі сили. В 

образі Христа виступає правда і добро, в образі розбійника Варавви — зло. Життя 

людей сповнене зла і страждань тому, що Христа-правду земні царі поховали, а 

Варавву звільнили, і він панує над світом. Елементи соціального радикалізму, однак, 

не виступають в ученні Мальованого за межі умовивідного дуалізму, а є своєрідною 
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адаптацією Авґустино-Лютерового вчення про закон і благодать. На думку 

штундиста, будь-які земні закони Бог створив тільки для нерозумних, щоб хоч якось 

утримати їх від зла. Однак Богові не потрібні храми, обряди, а лишень служіння 

Йому в дусі любові та істини. Коли ж людина пізнає їх і відвернеться від гріха, 

відродиться у нову особу, вона сама вийде з-під влади закону, стане носієм 

Божественної благодаті.  

Етично переосмислює Мальований і християнську есхатологію. За ним, 

воскресіння з мертвих — це біблійна алегорія: мертві у домовинах — живі люди, які 

погрузли у гріхах, а коли спаде з їхніх очей завіса і зрозуміють вони земні та власні 

беззаконня — розкриються гроби, й воскреснуть вони для оновленого життя. 

Прихильники Мальованого вже воскресли, а згодом це чекає всіх, хто пізнає Бога у 

Його любові. Тоді запанує на землі Царство Боже, у всіх буде одна душа, для всіх 

світитиме одна істина і правда. Всі служитимуть єдиному Богові, у правді та істині. 

Однак поки наступить Царство Боже, Його обранці повинні перетерпіти ще чимало 

страждань, про які Христос оповідав учням. Носієм цих страждань, на думку 

Мальованого, є народ. “Не панам страждати”, — каже одна з прихильниць нововіра. 

Інший мальованець обґрунтовує тезу так: “Панові тяжко нести хрест, бо дуже 

важкий, а простий народ готовий до терпіння: він і битий, він і січений… Тільки він 

проб’є шлях до істини, а там істина проб’ється і до панів”.  

Отже, соціальний утопізм пізньої штундистської проповіді вже не вимагав 

суспільного протесту. Погляди Мальованого майже повністю відтворювали 

ранньореформаційну концепцію непротивлення злу насильством. В одному із 

послань штундиста, зокрема, читаємо: “…Христос простив вам… і, щоб не вбивати 

своїх братів, перекуємо всю зброю, мечі, рушниці і гармати на коси, серпи та інше, 

необхідне для господарства, знаряддя і будемо жити і радіти поверненим нашим 

раєм… ми чекаємо Царства Божого, царства любові і миру на землі” [38]. Не 

випадково у передмові до збірки послань Мальованого відомий толстовець 

І.Трегубов провів паралель між вченнями нововіра та Льва Толстого, зауважуючи: 
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“Але дивна справа: якщо Толстого за його відкриття визнано світовим генієм, 

Мальованого російські учені люди визнали божевільним”.  

За штундистською традицією (яка не властива ні протестантським течіям, зокрема 

пізнім, ні молоканству та новоізраїльству), мальованці повністю відмовляються від 

будь-якої ієрархії, усталеного культу, спільного символу віри, релігійних свят (“Ми 

вже воскреслі, і в нас кожен день свято”). Вся обрядовість зведена до обговорення 

послань Мальованого, написаних живою народною мовою, переважно дидактичного 

спрямування, а також духовних бесід, співів та молитви. У зібраннях беруть участь 

жінки, які навіть публічно тлумачать Біблію. Більшість пісень співають українською 

мовою у стилі козацьких наспівів, широко використовують твори сліпих кобзарів, 

зміст і стиль яких простежується у штундистських віршах. Наприклад: “І ми серця 

преклоняймо, Творця Бога умоляймо. Візьми Ти нас у Свої руки, вирви, вирви з 

вічної муки… Не спіть, вірні, уставайте. Христа страсті подражайте”. За 

твердженням В. Ясевич-Бородаєвської, мелодії цих псалмів зацікавили Миколу 

Лисенка, котрий поклав деякі з них на ноти, а композитор М. Речкунков 

транспонував їх для хорового співу. На думку Ор. Левицького, рух мальованців 

потрібно оцінювати як ориґінальне явище українського народного життя. Тим паче 

цікаве, що погляди його учасників — це “самостійний витвір малоосвічених селян 

Таращанського і Василівського повітів… їх релігійний світогляд позначений 

характером світлим і радісним…”.  

Досліджуючи феномен штундизму, Левицький слушно зазначає, що його риси 

були типовими для масових релігійних рухів в Україні ХIХ ст. Дійсно, тут 

простежуються містика та елементи екзальтації, туманні пророкування, а водночас 

раціонально-критичний погляд на біблійні тексти, певна абстракція та символізм; з 

одного боку, прості, сповнені наївних мрій хіліастичні очікування, з іншого — 

прагнення до глибокого, майже філософського осмислення буття; з одного боку, 

рішуча відмова від церкви, з іншого — безоглядна віра у лідера, фанатична 

відданість його проповідям. Йдеться, по суті, про характеристики, властиві будь-якій 
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конфесії на початковому етапі. Саме так виникало християнство (достатньо 

прочитати про життя Христа у Євангеліях, пророцтва та дії його учнів і апостолів). 

Саме так зароджуються й сучасні сектантські рухи, неомістичні течії. Екзальтація й 

фанатизм масових релігійних рухів (у тому числі ранньореформаційних і пієтичних) 

є закономірною реакцією на церковну формалізацію і усталеність духовного життя, 

разом з тим — наслідком переслідувань віруючих. Виступ Кондратія Мальованого і 

доля багатьох його послідовників — типовий приклад цієї закономірності.  

Останньою спробою утримати штундизм від баптистського поглинання була 

діяльність Василя Коваля, лідера сектантів с. Чаплинки Київської губернії, хоча його 

вчення містить чимало пізньопротестантських елементів, становлячи своєрідний 

перехідний етап від штундизму до баптизму.  

У протестантському дусі тлумачить Коваль Біблію — як бездоганне джерело 

Божественної істини, яку потрібно сприймати буквально. Водночас, за єретичною 

традицією, він наполягає на важливості особистого духовного досвіду людини, її 

самотворчості у досягненні істини. Проголошуючи вчення, Коваль зазначає: “Це 

віросповідання взяте зі Святого Письма, від духовного озаріння, від свідчення Ісуса 

Христа, від духа пророцтв, світло якого просвіщає кожну людину”. На зразок 

баптистських громад Коваль прагне систематизувати погляди у певний символ віри, 

зробити його загальноприйнятим у колі прихильників. Однак, протестантський 

принцип самостійного тлумачення Біблії, доповнення його іншими “одкровеннями” 

роблять цю спробу приреченою.  

Погляди Коваля вирізнялися особливим акцентом на містико-пієтичних 

елементах. Так, сектант визначав своє вчення як “закон духа”, “внутрішню релігію”, 

що можна досягти при безпосередньому контакті з Богом, у процесі “духовного 

осяяння”. Останнє відбувається внаслідок дії Святого Духа, який сходить на людину 

і якого можна побачити тільки під час містичного екстазу. Тому головна мета 

молитовних зібрань полягає у зустрічі віруючого з Духом, а через нього — з Богом і 

в отриманні Божественних дарів. Це положення Коваль вважав водночас і 
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арґументом проти баптистської вимоги водного хрещення, що особливо рішуче 

відкидали українські штундисти. На їх думку, вода очищає тільки тіло, а не душу, 

істинний віруючий потребує справжнього — духовного — хрещення. У цьому 

вчення Коваля наслідувало ранньохристиянський догмат про хрещення Святим 

Духом, який посів чільне місце у догматиці п’ятидесятників.  

Протестантське запозичення Василя Коваля — створення в його громадах 

елементів інституту влади. Хоча внутрішня будова громад залишалась 

шундистською (рівність всіх членів, загальне братерство), Коваль наполягав на 

введенні посади пресвітера. Неґативно оцінюючи державний устрій, проголошуючи 

нове життя, де пануватиме свобода, рівність і поділ майна, Коваль натомість не мав 

певного соціального вчення.  

Безперечно, український штундизм потрібно оцінювати як самобутнє релігійне 

явище, коріння якого міститься в народій духовній та побутовій культурі. В його 

ученнях відобразилась еволюція релігійно-раціоналістичної традиції, її своєрідна 

ідейна модифікація, чергова спроба реалізації соціальних надій у релігійній формі. 

Штундистський рух водночас сприяв утворенню нових релігійних течій, став 

своєрідним містком між раннім та пізнім протестантизмом в Україні.  

Прослідкувати географію й статистику українського штундизму (до речі, дуже 

суперечливу: православна література завжди применшувала дані, протестантська — 

збільшувала) на другому етапі його еволюції — у 70-80-ті роки — надзвичайно 

складно. У цей період чимало прихильників руху стали вже баптистами, хоча їх 

продовжували вважати штундистами. Для більшості дослідників кінця ХIХ ст., коли 

баптизм в Україні ще не сформувався в окрему протестантську церкву, різниця між 

штундизмом і баптизмом не була очевидною.  

Крім Івана Онищенка і Михайла Ратушного, український штундизм у 70-80 роках 

висунув нових проповідників, мислителів з народу, ватажків харизматичного типу. 

Це, наприклад, Гарасим Балабан-Вітенко, колишній кріпак із села Чаплинки 

Таращанського повіту, Олександр Капустян — селянин із с. Гнатівки Одеського 



34 

 

повіту, Іван Рябошапка — ремісник, коваль, слюсар, мірошник, потім торговець з с. 

Любомирки Єлизаветградського повіту, Юхим Цимбал — селянин із с. Карлівки 

цього ж повіту, Іван Лясоцький — писар с. Косяківки на Київщині. Більшість з них 

згодом очолила українські баптистські громади. На початку 90-х років в 

українському штундизмі залишилася незначна кількість адептів (із згаданих лідерів 

— тільки Балабан), і рух, по суті, повністю поглинув баптизм. Ориґінальність і 

самостійність зберегли лише прихильники вчення Кондратія Мальованого та Василя 

Коваля.  

Погляди ранніх штундистів в Україні видаються строкатими й хаотичними. 

Однак, аналізуючи їх, спостерігаємо традиційну схему, за якою, із незначними 

відхиленнями, будується вчення всіх масових релігійних рухів. З одного боку, 

штундисти оголошували свою віру як нову. З іншого — подавали як відновлення 

старої істини, яку знали попередні покоління і яку від сучасних віруючих приховала 

церква. Саме у такий спосіб мотивуються протестантські вимоги очищення 

істинного християнства, повернення до його першоджерела, арґументується зміст 

апокрифу Івана Смери, або Живої книги духоборів.  

Вчення українських штундистів виступало, передусім, не розгорнутою 

теологічною системою, а (з урахуванням їх освітнього рівня і духовних потреб) як 

етичне переосмислення загальнохристиянських ідей. На думку багатьох нововірів, 

Бог — не караючий і грізний суддя, а милостивий покровитель усіх Своїх дітей. Бог 

є любов, а Його діти ті, хто пізнав цю любов і відродився. Кожен, кому відкрилася 

істина, став святим і спасенним, прикладом для інших віруючих — грішників, 

“занурених у темряву”. Шлях до істини вказує Біблія, і кожен, хто самостійно опанує 

її зміст, зможе знайти шлях до Бога. Головне свідчення духовного переродження 

людини — земне життя. Вона повинна відмовитись від усього, що не сприймає Бог 

— ледарства і формальної, показної віри, розпусти і злослів’я, пияцтва і крадіжок, 

неповаги до інших людей і марного витрачання часу. Своє життя спасенний 

присвячує сумлінній праці та освіті, допомозі ближньому і піклуванню про здоров’я.  
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Ідеї штундизму, на відміну від пізньопротестантських, просякнуті виразними 

соціальними мотивами, що формулювалися у радикально-дуалістичному дусі: весь 

світ поділявся на сили зла і добра. Державна влада і православна церква 

уособлювали царство антихриста на землі. Сили добра штундисти уявляли в образі 

нужденних і гнаних, але чистих і праведних послідовників нової віри, котрих 

вважали народом Божим, обраним. Проголошували близький прихід Христа, а 

страждання земного життя, соціальні катаклізми, природні лиха, жорстокість влади 

оцінювали як незаперечні свідчення кінця світу, повалення царства сатани і 

швидкого встановлення справедливого суспільства. Палка есхатологічна проповідь 

знаходила найбільший відгук на ранньому етапі штундистського руху і в тих 

місцевостях, де відсоток злиденних людей був найвищий.  

Взагалі, штундистські ідеї вирізнялися особливою простотою та безхитрістю, що 

робило їх популярними серед широких мас. Окрім цього, нововіри виходили з 

безперечного авторитету — Біблії, яку витлумачували не буквально, а алегорично. У 

багатьох сектантських громадах були переписані від руки збірники духовних пісень і 

віршів, народних переказів, творів українських поетів і письменників. У великій 

пошані серед штундистського братства були погляди Григорія Сковороди.  

Штундисти відмовились від церкви і священиків, релігійної атрибутики і 

православного культу. Молитовні зібрання проводили у будинках єдиновірців. На 

зібраннях читали уривки з Біблії (це робив не тільки старший брат, а й віруючі — 

переважно письменні і добре обізнані з текстами Святого Письма), обговорювали їх 

стосовно буденних проблем повсякденного життя, співали духовні пісні, молилися. 

Молитви не мали чітко окресленої тематики, були імпровізованими. Право на 

тлумачення Біблії та ведення зборів мали тільки чоловіки. Однак жіночий осередок 

часто проводив окремі збори, де правили самі жінки. Взагалі, їх роль у 

штундистських громадах була поважною: жінка виконувала функції помічниці 

старшого брата, виховательки дітей, могла бути ініціатором певної релігійної акції. 

Братчики користувалися рівними правами, інституту пресвітерства взагалі не було. 



36 

 

Кожен віруючий мав якесь доручення філантропічного характеру; особливий догляд 

надавали хворим, старим, самотнім, багатодітним, малоімущим. У багатьох громадах 

існувала євангельська каса, до якої кожен віруючий вносив частку грошей, продукти 

або одяг. Кількість свят у штундизмі була зведена до мінімуму — Різдво та Пасха; 

неділю, а в деяких громадах — суботу, хоч і вважали днем відпочинку, однак часто і 

цього дня віруючі не припиняли працювати. Розрив з церквою та здоровий спосіб 

життя звільнили штундистів від сплати податків на духовенство й алкогольні напої, 

що у другій половині ХIХ ст., за деякими даними, становили в Росії понад третину 

всіх селянських податків. Завдяки працьовитості та поміркованості чимало сектантів 

стали заможними.  

Деякі представники українського народницького та демократичного рухів (Леся 

Українка, Михайло Драгоманов, Іван Франко, Михайло Павлик) вважали штундизм 

формою передбуржуазного господарювання, моделлю нового демократичного 

життя*. Певну симпатію виявляли до руху вчені Ор. Левицький, В. Ясевич-

Бородаєвська, Т.Зіньківський, М.Грушевський (щоправда, у пізніх працях), 

оцінюючи його як ориґінальний вияв народної свідомості, покликаний 

споконвічними мріями про справедливість і земне щастя. Дехто бачив у ньому 

початок релігійного процесу, що зможе змінити, оновити духовну ситуацію у 

суспільстві. Насправді штундизм став тільки коротким епізодом релігійної історії 

України. Його дальший розвиток у черговий раз засвідчив утопічність ідеалів 

загального братерства та соціальної рівності, ілюзорність їх втілення у реальну 

дійсність.  

З кінця 70-х та впродовж 80-х років штундистський рух потрапив під вплив 

баптизму. Пізній протестантизм несе з собою церковну структуру, усталену 

догматичну систему, культову кодифікацію, підпорядкованість окремих громад 

єдиній організації, з якими не здатна була конкурувати аморфна штундистська 

громада. І хоча окремі лідери руху протидіяли створенню протестантської 

організації, їй вдалося поглинути штундизм. Найсильніший спротив цьому процесові 
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виявив Кондратій Мальований. З його іменем пов’язана, по суті, остання хвиля 

українського штундизму і водночас одне з найцікавіших раціоналістичних учень, що 

вийшли з народу [1 – 12].  

Але казенний формалізм офіційної церкви не задовольняв новим запитам і глушив 

їх; нерозвиненість духовенства, а часто і невігластво його не забезпечували 

відповідей на болючі питання про «правду божої»; негідну поведінку пастирів і 

ченців, з якими знайомилися прочани, малювали їх фігури «огидними» (вислів 

одного з штундистів) в очах ревних шукачів у них зразків поведінки і кидали 

авторитет. Ще суттєвіше була непомірна для бідноти дорожнеча православної 

церковності. «Поп довів уже мене до крайньої убогості», виправдовував свій відхід 

від церкви Т. Заєць - один з найщиріших шукачів справжньої правди і святості. Дуже 

характерно, що всі перші українські проповідники штундизму - Ратушний, 

Рябошапка, Балобан, Коваль, пізніше Заєць, належали до сільської бідноти. Недарма 

також районом початкового поширення виявився Новоросійський край з широким 

застосуванням «ніщенського» наділу, з великою кількістю абсолютно безземельних 

землевласників –  «десятинщиків».  

І питання політичного поряд з церковними та економічними отримали відоме 

місце в новому вченні, хоча і в формах часто обережних, іноді простодушно - 

невизначених («виборний цар»), і без того одностайного визнання, яке зустрічали 

новини в області віри і побуту. Проблема економічна, затушована питаннями віри, 

також не отримала певної постановки і відбивалася лише в критиці багатих і в 

діяльної взаємодопомоги «братів» по вірі. Більш різко виділявся поруч з релігійною 

відокремленістю, створених не відразу, особливий побутової уклад з вигнанням 

пияцтва і тютюну, лайки і бійки, з рівністю членів сім'ї, з більшою культурністю і 

більшою чистотою морального та фізичного життя. Таким виступає штундизм в 

перші роки існування, перші роки існування, сильний в своєму запереченні до 

критики, найбільш боязкий і менш визначений в багатьох частинах своєї позитивної 

програми [13, С. 487 – 489].  
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З плином часу з середовища баптистів - штундистів, що приймають 

протестантське віровчення баптистів, виділилася секція младоштундістов, що 

відкидають вже обряди і таїнства. У вченні штундистів є і елементи соціально - 

політичного характеру. Указом 1894 штундизм зарахований до особливо шкідливим 

сектам [14, С. 1871] [15, С. 2100]. 

В перший час появи секти уряд ставився до неї поблажливо і допускав вільний 

устрій громадських молитовних зборів. Але в 1894 році Комітет Міністрів вирішив: 

«Надати міністерству внутрішніх справ, за угодою з обер - прокурором синоду, 

оголосити секту штундиську більш небезпечною, із забороною громадських 

молитовних зібрань». Височайше затверджено 4 липня цю думку в циркулярі 

міністерства внутрішніх справ від 3 вересня 1894, що оголосив, що «права і пільги, 

даровані законом 3 травня 1883 розкольникам менш шкідливих сект, не можуть бути 

примінені до штундистів і що всякі суспільні молитовні зібрання аж ніяк не повинні 

бути допущені на майбутній час» [16, С. 402]. 

Штунда, яка виникла вже на півдні України серед лютеран і менонітів значно 

пізніше, ніж в Тавричній губернії. Вона виникла спочатку в формі «вюстовських 

гуртків» (за іменем лютеранського проповідника Эдуарда Вюста) та менонітських 

новопієтичних груп (на Хортиці). Ця штунда представляла євангельське 

пробудження в дусі нового пієтизму. Членів цих гуртків та груп також називали 

штундистами, не розрізняючи одних від одного по характеру. Самі ж вони вважали 

себе просвіченим світлом Євангелія «братськими менонітами», на відміну від 

церковних менонітів, які належали до офіційної общини. Ієрархи православної 

церкви відносились до штундистів пієтичного напрямку терпляче аж, поки не 

виявились підозри у «спокушені» православних в «німецьку віру». 
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Штундистський селянський активіст Тимофій Артемович Заєць. 

Штундисти новопієтичного спрямування, утворили свої групи спочатку серед 

менонітів, відразу заявили про свій вихід з офіційних церковних приходів та 

відмовились від «пропащих церков», утворивши «особливу общину, в якій життя 

відповідало сповіданню». Новопієтичні штундисти, на відміну від «братства друзів 

Бога», зазнавало з самого початку не тільки пригноблення зі сторони своїх колишніх 

церков (менонітської та лютеранської), але і судовому переслідуванню як сектанти 

збоку офіційного православ'я та держави. Вже тоді в них зустрічалось щось нове, що 

могло б докорінно змінити релігійне життя не тільки німецьких колоній, але й в 

суміжних з ними українських селах [17, С.32 ] [18]. 
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РОЗДІЛ 3. ПОШИРЕННЯ ШТУНДИЗМУ В ПРИХОДАХ ХЕРСОНСЬКОЇ 

ЄПАРХІЇ ТА ЙОГО ОПИС ПРАВОСЛАВНИМИ МІСІОНЕРАМИ В ДРУГІЙ 

ПОЛОВИНІ ХІХ – НА ПОЧАТКУ ХХ СТОЛІТТЯ 

 

 



41 

 

Михайло Тимофійович Ратушний (1830-1915), один з піонерів українського 

штундизму й баптизму 

Самі штундисти і частково православні, особливо ж ліберальні покровителі й 

захисники штунди, вказують і інші місцеві причини появи і розвитку штунди, що 

нібито лежали в релігійно - моральних недоліках православного населення, у 

відсутності всенародного церковного співу, в нестачі учительства між пастирями 

православної церкви і незрозумілості православного богослужіння і моральних 

недоліках і особливо користолюбстві православного духовенства. Сектанти села 

Ольховатки, Катеринославської єпархії, заявили, що вони не оставять своїх зібрань, 

тому що «вважають кращим проводити святковий час на своїх зборах, ніж у питних 

закладах. Штундистами селища Маловодяне, херсонської єпархії, Левченко в 

дебатах своїх з місіонером священиком І. Зубовим посилювався доводити, нібито 

віра православна проповідує пияцтво, розпусту, і мову свою про нестримане життя 

православними, про пияцтво і торгівлі у недільні дні говорив з особливим завзяттям, 

звертався до неї до речі й не до речі; життя ж штундистів виставляв в самому 

прекрасному вигляді і з фарисейської хвалькуватістю запевняв, що вони не такі, як 

православні, - вони безгрішні. Той же Левченко говорив, що давно б пора всім 

співати, а то стояти в церкві і нічого не розуміють, що мугикає дьячок, і що читає 

священик слов'янською мовою, якого народ не розуміє; що священики яко би ніколи 

не пояснюють євангелія, бо й самі його не розуміють, а багато священиків ледве і 

читати вміють; що в православній - де церкви все вигадано з корисливої мети, що 

церковні гроші, які слід було б вживати на потреби громади, розкрадалися - де 

священиками та інше. Деякі з цих злісних звинувачень, що зводяться на православну 

церкву, рішуче не мають ніякого реального підстави. Інші звинувачення мають 

деякого роду підстави, наприклад звинувачення в пияцтві, торгівлі в недільні та 

святкові дні; але вони найменше можуть бути поставлені в провину православної 

церкви, яка, навпаки, всіма силами намагається про викорінення пияцтва і 

перенесення торгівлі з недільних і святкових днів на прості дні, і вважала б себе 
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щасливою, якби штундісти, не залишаючи православної церкви і в ея надрах і під ея 

заступництвом, утворили товариства тверезості та дотримання святості недільних і 

святкових днів. Звинувачення в нестачі Учительное з боку духовенства і в 

користолюбстві його мають в основі своїй поодинокі, окремі факти, 

засвідетельстваванние і духовної пресою. Так наприклад, у селі волосків, 

Катеринославської губернії, місцевий причт, по засвідченню «катеринославських 

Єпархіальних Відомостей», не в змозі був задовольняти всім запитам свого 

численного приходу. Настоятель пробував було вести недільні співбесіди; але по 

перше ці співбесіди розпочаті вже по появі в приході штунди, а по - друге священик, 

при своєму фізичному недоліку - нездатності виразно читати, не міг і не може бути 

достатньо зрозумілим своїм слухачам, а тому й співбесіди не могли принести рясних 

плодів. Ті ж «Єпархіальні Відомості» між причинами появи і розвитку штундизму 

вважають невігластво мужичка, невдоволення його свом духовенством з - за різних 

причин, а частіше і більше з - за матеріальних. 

Гордість і хвастощі керує штундистами і при виборі та оцінці їх вчителів. За 

словами священика П. Ємельянова «штундісти вибирають вчителями того, хто 

більше здатен нагрубити священику, розмовляючи з ним, хто бойче і хвалькувато 

інших, - взагалі людей зухвалих і грубих у зверненні, одним словом таких ставлять 

учителями, які якщо не розумом візьмуть, то принаймні язиком своїм. А 

штундистами такі вчителі подобаються; вони раді, навіть ... кажуть: «ось молодець - 

так молодець, - таки переговорили попа! Значить не звертають увагу на те, що він 

говорив і чим він міг переговорити священика, а лише б наговорив цілу купу 

безсвязних і зухвалих слів ». Деякі з штундистів не криючись усвідомлюють своє 

релігійне оману, але соромно їм, - кажуть, - вже повертатися назад в правомлавіе. 

Вони б і в церкву пішли, але над ними будуть сміятися; вони перші готові внести три 

рубля в рік на утримання парафіяльного причту, та інше [1].  

Із звіту місіонера протоієрея Якова Опойченко, представленого 

Високопреосвященніший архіепіском Никанорові.  
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Один из пионеров штундизма, пресвитер церкви села Любомирки Херсонской 

губернии Иван Рябошапка 

Із звіту місіонера протоієрея Якова Опойченко, представленого 

Високопреосвященніший архіепіском Никанорові.  

 

У селі Тернувате, Одеського повіту, Ковалівської волості, Трьоххатського 

приходу, у 1883 – 1884 роках з'явилися були штундисти в особі селянина 

новодеської волості Григорія Таракуци і приєднавшогося до нього терноватського 

селянина Василя Моргуна, які відкрито поширювали своє шкідливе вчення, 

неухильно сварячись над святими іконами і ганьблячи святих угодників божих, про 

що одеським повітовим поліцейським управлінням учинено було дізнання та 

передано консисторії від 24 липня 1884 за № 3191. Але в 1886 році штундистів там 

вже не існувало, внаслідок  переселенням першого з них на Кавказ, і за повернення 

останнього в православ’є. Тернувате стала вільна і захищена від штундистської 

зарази.  

https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%A5%D0%B5%D1%80%D1%81%D0%BE%D0%BD%D1%81%D0%BA%D0%B0%D1%8F_%D0%B3%D1%83%D0%B1%D0%B5%D1%80%D0%BD%D0%B8%D1%8F
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%A5%D0%B5%D1%80%D1%81%D0%BE%D0%BD%D1%81%D0%BA%D0%B0%D1%8F_%D0%B3%D1%83%D0%B1%D0%B5%D1%80%D0%BD%D0%B8%D1%8F
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%A0%D1%8F%D0%B1%D0%BE%D1%88%D0%B0%D0%BF%D0%BA%D0%B0,_%D0%98%D0%B2%D0%B0%D0%BD_%D0%93%D1%80%D0%B8%D0%B3%D0%BE%D1%80%D1%8C%D0%B5%D0%B2%D0%B8%D1%87
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Сім’я штундо-баптистів Київської губернії, 1901 рік. 

У 20 – х числах квітня 1885 року відвідав місіонер протоієрей Яків Опойченко 

поселення Троїцьке Єлисаветградського повіту. В ньому було шість сімейств 

штундистів, в кількості 20 чоловіків і 20 жінок. Бесіда з православними та 

штундистами йшла безупинно з 3 – х до 8 години вечора. На початку штундисти 

виступили з гордовитою самовпевненістю і самонадіяністю, але під закінчення 

зам'ялися і розгубилися, що сприятливо вплинуло на православних, які пішли з 

церкви у вельми приємному настрої духу. Бесіда велася про священство, про 

священний переказі і обряди церкви.  

В останніх числах січня 1886 року відвідано і поселення Петрівське (воно ж 

Солониха), де штундистів було, за словами місцевого священника Павла 

Ємельянова, три сімейства, на чолі яких стояв лжепресвітер Петро Волкожа. Поїздка 

виявилися марною; ні штундистів, ні православних неможливо було зібрати: одні 

перебували у відлучках в місті Миколаєві, інші – на добуванні очерету, а багато на 



46 

 

припавших на той час весіллях. Міссіонер зауважує, що, взагалі, важко збирати 

народ по буднях. Звідси заплановано було попрямувати на протилежну сторону 

річки Бугу в село Костянтинівку (Широка Балка теж), Гур’їського приходу, в якій, 

говорили, більша частина жителей складалася із штундистів. Село було дуже 

чимале, і звідти штунда перейшла в Петрівське, але змушений був відмовитися від 

цієї думки, оскільки лід на Бузі виявився неміцний і переїзд небезпечний.  

 

Лагерь для ссыльных по религиозным убеждениям в армянском селении Гирюсы, 

где отбывали наказание штундисты 

https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%93%D0%BE%D1%80%D0%B8%D1%81
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Штундист – сільський ремісник і його син. 

 

Селянка – штундистка. 

Провідавши, що в селі Варушино, приходу церкви села Покровки 

(Малашевичева), в Ананьївському повіті, оселився один штундист на ім'я Адам 
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Гонцаревській, баламутить православних і встиг вже спокусити в штунду одного з 

православних і підготувати до того й іншого, місіонер поспішив туди в кінці квітня 

1886 року. Зібравши в будинку сільського старости бувших в наявності жителів села 

(близько 30 – ти будинків) і самого штундистами – спокусника, повів бесіду про 

предмет, який більше всього в той час цікавив всіх і кожного, і який найбільш 

служить для простаків каменем спотикання, саме про ікони. Спокусник Адам 

Гонцаревський виявився людиною навіть безграмотною, і тому заперечення його не 

тільки не представляли нічого скільки – небудь толкового, але й були наївно – 

смішні до того, що і сам він засоромився і надумав було бігти. Місіонер зупинив 

його і змусив довести співбесіду до кінця, щоб, показавши всю безглуздість 

штундистського вчення, напоумити заблукавшого, а православних, ознайомивши з 

походженням священних злбражень і важливим значенням їх, зміцнити у вірі. Чи 

усвідомив Гонцаревскій, хоч внутрішньо, оману і чи повернеться на шлях істинний, 

мало покати майбутнє, але православні слухали співбесіду з напруженою увагою, 

залишилися вельми задоволеними, і випроводили православного місіонера з щирою 

сердечною вдячністю, що і подало надію, що варушинці не тільки встоять твердо у 

православ'ї, але й будуть по можливості протидіяти штунді. На жаль, спокушений 

селянин Андрій Луст, за відлучкою кудись з дому, не був присутній на співбесіді, 

але за отриманими після відомостями, він ніби відмовлявся від штунди. Що ж 

стосується поселянина, підготовленнаго Гонцаревским в штунду то, за тими ж 

відомостями, видно, що в його душу запало щось недобре, хоча він на зборах і 

заперечувався від штунди.  

30 квітня 1886 року відправився місіонер в селище Арнаутівку 

Єлисаветградського повіту, і 1 травня через місцеве сільське правління зібравши в 

церкву православних і сектантів, вів співбесіду з 7 до 12 години ранку. Із співбесід та 

з  розпитувань протоієрей дізнався, що в Арнаутівці виникла зовсім не молоканска 

секта, як донесено високопреосвященнішу архієпископу, а суміш сект – скопчеської, 

хлистівської, духоборчої здається, і штундової, з підрозділом на групи. В 



50 

 

скопчеській і хлистівській 21 сімейство, до яких приєдналися ще 4 жінки і 1 чоловік, 

виділилися з православних родин, в духоборчій 4 сімейства, в штундовій 7 сімейств. 

Незалежно від того є ще група, що отримала місцеву назву, «збірних братів», до якої 

увійшли вісім родин. Місіонер оцінив, що ці «збірні брати» не уявляють собою будь 

– якої супротивної і шкідливою православ'ю секти, а це є не що інше, як люди, які 

поставили собі за мету вести спосіб життя монашесько – православний: не їдять 

м'ясного, не вступають в шлюби, оберігаються пороків, дотримуються благочестя, 

відвідують завжди храм Божий, приймають святі таїнства, дотримуються 

встановлених церквою пости і все інше. Одне тільки кидається у них в очі, і саме те, 

що вони надають самим собі право здійснювати у себе вдома молебні та поминання 

померлих, ніколи не здійснюючи того в церкві.   

З Арнаутівки місіонер в післеобідній час поспішив в Новогригорівку, де, за його 

завчасного прохання зібралися і чекали православні і сектанти. У Новогригорівці 

знайдена така ж суміш тих же сект. За отриманою довідкою у скопчеській секті 16 

сімейств, в штундистській одне, а монашествуючих  5 сімейств.  

Із Новогригорівки місіонер думав побувати у місті Вознесенську, але дізнавшись, 

що там у самому разгарі річний ярмарок, змушений був повернтутися додому, 

відклавши поїздку туди до іншого часу. Тим більше, що наступало недільне 

богослужіння. 

13 травня числа місіонер відправився в Раснополь, де мав ночівлю і просив, кого 

потрібно було, підготовити сектантів до співбесіди на 16 число, із запрошенням і 

православних, а на ранок 14 – го поїхав в Основу (Пашкова), з наміром почати бесіду 

перш з головними штундистським ватажком Михайлом Ратушним. По приїзді туди, 

сільським старостою Іваном Лобунського запрошені були православні і сектанти в 

місцеве сільське училище. Ратушний відмовлявся, але староста змусив прийти. Втім 

марно; на кілька запропонованих питань, він навідріз відповів: «я не бажаю вести з 

вами бесіди».  
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Обер-прокурор Святейшего Синода Константин Победоносцев 

https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9E%D0%B1%D0%B5%D1%80-%D0%BF%D1%80%D0%BE%D0%BA%D1%83%D1%80%D0%BE%D1%80
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%A1%D0%B2%D1%8F%D1%82%D0%B5%D0%B9%D1%88%D0%B8%D0%B9_%D0%A1%D0%B8%D0%BD%D0%BE%D0%B4
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9A%D0%BE%D0%BD%D1%81%D1%82%D0%B0%D0%BD%D1%82%D0%B8%D0%BD_%D0%9F%D0%BE%D0%B1%D0%B5%D0%B4%D0%BE%D0%BD%D0%BE%D1%81%D1%86%D0%B5%D0%B2
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Після такої категоричної відмови, нічого не залишалося іншого, як проголосити 

промову особисто, в якій по початку і вказував на крайнє неуцтво Ратушного в 

релігійному відношенні і на ті упереджені мерзенні мети, за якими він стільки людей 

збив з пантелику, цим самим думалося викликати його на співбесіду, але на подив 

Ратушний на все це вперто мовчав, а потім перейшов місіонер до пояснення 

значення святих ікон, маючи на увазі утвердження у вірі принаймні православних. 

Помічено проте ж, що і штундисти слухали з увагою, навіть деякі з відкритими 

ротами. Про наслідки все ж поки нічого не можна сказати певного.  

Основи до ночі того ж 14 травня 1886 року попрямував в село Новопокровське 

(Сахарова). Тут місіонер дізнався, що в самому Новопокровському штундистів є 

тільки одне сімейство, що складається з 8 чоловіків та 4 жінок, а їх значно 

розмножилося в селах цього приходу і сусіднього з ним Златоустова Поля, і саме: в 

Мар'янівці 17 сімейств, у Степанівці 16 , в Гуляївці 14, в в Донський Балці 12, в 

Добрій Надії і Софіївці 10, у Вікторівці 3, в окремих хуторах 7, в Златоустовому 

Полі 3, всього 82 сімейства, всього 263 чоловіків і 222 жінки. Зустрівши деякі 

труднощі побувати окремо в кожному із згаданих сіл, і користуючись 

високоторжественний днем коронації государя імператора, через місцеве волосне 

правління запросив штундистів всіх тих місць в Новопокровське, і негайно після 

закінчення богослужіння повів бесіду в церкві ж. Православних зібралося багато, а 

штундистів з’явилося порівняно мало, на чолі з двома лжепресвітерами. Один з них 

заперечував тихо і скромно, а інший навпаки грубо і зухвало, так що необхідно було 

нагадати йому про святість місця і про відповідальність, яку він може накликати на 

себе такої непробачуваною поведінкою. І притому, місіонером було роз'яснено, що у 

вирішенні релігійних питань більше всього потрібно здійснення обговорення 

м’якого і покійного, і що тільки за такої умови і можна дізнати істину євангельську 

всім тим, для кого вона дорога; і хто бажає і шукає пізнати її. Після такого 

умовляння тільки унявся зухвалий лжепресвітер і замовк. Бесіда велася до обіднього 

часу, яку вислухали і православні і штундисти з увагою, не дивлячись на грубі 
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витівки лжепресвітера, а коли, по закінченні, я став роздавати брошюри, то до 

чималої моєї втіхи почув заяву одного з штундистів Степана Лінавецкого, що 

відтепер, після всьогого почутого ним тут в церкві, він з усім своїм сімейством 

відрікається від штунди. Заява тим знаменна і тим приємніша, що вона пішла після 

десятирічного перебування Лінавецкого в штунді, в якій до того ж, він являвся 

передовим в цьому районі ватажком. Місіонеру залишилося тільки звернутися до 

місцевого священика отця Іоанна Каменського із проханням простежити наскільки 

виявиться щирим заява Ліновецького і постаратися, з його боку, зміцнити в 

православ'ї заблудлу було вівцю із його словесного стада і блукаючу по роздоріжжі, 

але одумавшуюся і повернувшуюся у двір овечий пастереначальника Христа 

Спасителя. Потім до ночі поїхав в Раснополь. 

У Раснополі 16 травня 1886 року розпочалася бесіда в церкві з 8 і тривала до 12 

години ранку. Православних зібралося багато, а штундистів невелике число, а й ті 

намагалися ухилитися, підбурювані до того ж місцевим фельдшером Рутісом, який 

гласно висловився, нібито я не маю ніякого права викликати і тривожити їх. В 

несхвальному напрямку Рутіс вже давно помічений був місіонером. Причиною 

невеликого числа трудящихся штундистів було й те, що урядник Єрмолаєв, 

запрошуючи ігнатіївських, обійшов чомусь раснопільскіх. Ватажки: Антон Стригун, 

Іван Траян і Симеон Довгошея виявилися відсутніми. Вони, за квитками, виданими з 

волосного управління, відправилися по різних місцях, як сказали, з пропагандою. 

Штундисти, що явилися, так само, як і основські, відмовилися вести із місіонером  

співбесіду. Тому він обмежився розясненням тих взагалі помилок, в які вони впали, 

віддавшись під керівництво неблагонадійних людей. Приходили послухати і 

сторонні особи – місцевий лікар, німці та євреї. Після закінчення місіонер роздавав 

брошури і до вечора поїхав додому в Ковалівку.  

У 20 – х  числах травня 1886 року знову був у селі Троїцькому, і в присутності 

благочинного церков Вознесенського округу отця Іоанна Курлова, провів співбесіду 

з 9 до 12 години ранку, переважно про ікони. Штундистський вожак Микита 
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Паховий напружував всі свої сили для спростування проти ікон, виставляючи і 44 

главу пророка Ісайї, і послання пророка Єремії, і 113 псалом пророка Давида, і 

промову апостола Павла в Афінському ареопазі, але постійно плутався, ставав у 

тупик і губився, коли місіонер пропонував йому роз'яснити ним прочитане, і 

викривав в нерозумінні вказанних місць. Взагалі в усі продовження співбесід 

Паховий не виявляв нічого скільки – небудь толкового і ділового, крім однієї лише 

грубої завзятості, хоча, потрібно сказати, цього разу, як він сам, так і його 

прихильники, м'якше були проти колишнього, і навіть, коли місіонер, після 

закінчення співбесід, роздавав брошури, Паховий, видно, із задоволенням побажав 

мати екземпляри. У бесіді брали участь благочинний і священик Додирєв.  

Але перш за все і більше всього місіонера хвилював і спантеличував його 

Ковалівський прихід. За переїздом сюди із Раснополя, місіонер застав в самій 

Ковалівці два сімейства штундистів і в суміжному з Ковалівкою хутірці 

Шостаковому одне, в селі Авдотіївці два, в хуторі Корчинського 9 родин. В 

Ковалівці штундист Роман Мар’яненко усюди і на вулицях, і в будинках, і на 

роботах відкрито і сміливо дозволяв собі паплюжити православ’я, і не без успіху; 

чимало знайшлося було таких людей, які захоплювалися цією пропагандою, 

сходилися до нього додому, і вже близькі були до впадіння в штунду і закріпленню в 

ній. Місіонер негайно став напружувати всі свої сили до придушення пропаганди і 

до напоумлення тих, що похитнулися в православ'ї; завжди і в церкві, і на будинках і 

на службах, і в училищі, куди неодноразово запрошені були православні і 

штундисти, і в приватних розмовах, не упускав жодного випадку до роз'яснення 

істини святої віри нашої і навпаки всієї мерзоти штунди, і, дякувати Господу Богу, 

досяг в даний час того, що православні відвернулися від шкідливого щтундистського 

віяння, зробилися більш ревними християнами і старанними в церкві, а пропагандист 

Мар’яненко з соромом замовк, живе осібно, і якщо не приєднається до православ'я, 

то на скільки місіонер угледів, що це не переконання в своїй правоті, а за відчуттям 

незручності свого положення. Що ж до іншого штундистами, Григорія Онищенко, 63 
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років від роду, то на напоумлення його найменше покладалося надії; він по самому 

початку заявив місіонеру публічно, що штундистом він народився, штундистом і 

помре. Така категорична заява випливає з того, що, з самого малолітства, ще в часи 

кріпацтва, Онищенко поставлений був пастухом поміщицьких овець, ніколи, за 

власним його ж визнанням, не бував в церкві, і не мав ні найменшого навіть поняття 

про православ'я, і тому з першою появою штунди в Основі, звідки він родом, його і 

втягнули у неї. Тому священник і руки опустив і залишив зарослого і пригніченого 

тернищем Онищенко в спокої. Все ж, уболіваючи про гинущого, місіонер по 

деякому часі, став діяти на нього особняком, запрошуючи більше до себе додому, і 

до чималої втіхи, після довгих терплячих врозумлінь і очікувань, Онищенко 

переконався нарешті в своїй помилці, повернувся з своїм сімейством в православ'я, 

на пристрасній седмиці говів з своєю жінкою, сповідався і допущений був, згідно з 

його бажанням і проханням, до причастя святих тайн в перший день Великодня, 

хрестив своє новонароджене дитя, а інших двох дочок підлітків обіцяв хрестити 

негайно по своєму одужання (він два місяці вже страждає від удару в голову ). 

У селі Авдотіївка штунда з'явилася років 10 – 12 тому до 1886 року. Першими 

пропагандистами з'явилися спершу Ратушний, а потім соціалісти – якийсь 

Ковалевський і дві дівчини – Ананьєва, а прізвища іншої невідомо, які до того 

деякий час там і проживали. Згодом вони спіймані були урядом і понесли заслужене 

покарання – Ковальський повішений, а дівиці заслані на каторжні роботи. 

Пропаганді чимало сприяли і деякі місцеві умови. За переселенням звідси 

штундистів в Корчинський хутір тут залишилися на проживанні тільки головний 

ватажок їх Харитон Буток і Опанас Бондар. Довідавшись, що Буток намагається 

набрати собі новачків з православних, і вже дві людини стали піддаватися, місіонер 

поспішив туди і зібравши православних, переконав їх у помилковості і безобразності 

штундистського вчення. То ж не залишав робити і при всіх майже службах. Буток і 

Бондар всякий раз ухилялися від співбесіди. Але відрадно, що православні тепер 

відвернулися від них, і не стали слухати. 
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В хуторі Корчинського штундисти до того виявилися грубими і зухвалими, що, 

коли я прибув туди і зібрав їх для співбесід, вони після перших же слів моїх осипали 

мене образами, так що місцевий урядник Сокуренко, котрого я запросив із собою, 

примушеним знайшовся вдатися до складання протоколу, і тим кілька поунять їх і 

піти. Особливо видавався буйством і зухвалістю Симеон Чумаченко. Таким же 

буяном він показав себе і в 5 - й тиждень великого посту в Ковалівському училище, 

куди я збирав на співбесіду парафіян і штундистів; навіть штундистами Захарій 

Горбенко його утримував та усмиряв. Не зупиняючись на тому, він намагається і 

всюди поносити мене у виразах самих неізвінітельним. Все це змусило мене вести 

бесіди крім Чумаченка, штундісти кілька пом'якшилися, зробилися говіркішим, і 

дещо - хто з них, у розмові з православними, висловлювався за православ'я, але 

стримуються тим же Чумаченка, який так само сильно розхвилювався, коли дізнався 

про зречення Онищенка від штунди, і настирливо приставав до нього, щоб утримати. 

Такі характерні дії Чумаченка переконують, що він людина не тільки безнадійний в 

каятті, але й завжди може служити важким гальмом у справі напоумлення 

заблукалих, а тому в приклад іншим, і має бути підданий законної відповідальності.  

Подальші співбесіди з штундистами припинені, з нагоди наступили літніх польових 

робіт, надалі до осені.  

Взагалі, вважаю за потрібне сказати, штундисти, хоча після прийнятих проти них 

урядових заходів, декілька і притихли, і деякі повертаються в православ’є, все ж у 

більшості твердо триматися свого новоспринятого лжевчення, підтримувані в тому і 

підбурювані відомими головними ватажками - місцевим Михайлом Ратушним і 

Рябошапко , по кремінь приїжджають сюди з Любомирки, а також підручними їх 

поморник - з одного боку, і якими - то темними зічностямі, наїжджає до них, 

переважно з Одеси, ночами, а іноді і вдень, то під виглядом мисливців, то 

покупщиков, то приїжджають - з іншого. Нам відомо, що петербурзький відставний 

полковник Пашков і барон Корф, під покровом релігійного ніби благочестя, 

проводили в народ шкідливі думки і прагнення, за що і вислані урядом з межею 
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Росії. До цих осіб ватажки Ратушний, Стригун та інші щорічно їздили в Петербург за 

отриманням інструкцій і настанов, і штундісти марили, і досі марять ними. З 

газетних повідомлень знаємо, що в Полтавській губернії, кілька років тому, обурили 

народ проти місцевої влади люди подібного спрямування. Такі ж особистості в селі 

Авдотіевке, Ковалевського приходу, збивали з пантелику людей до того, що місцева 

землевласниці Чернявська примушена була звернути на те увагу поліції. Корду в 

Одесі на бульварі убили генерала Стрельникова, то при затриманні та обшуку у них 

знайшли і список Авдотіевскіх штундистів. Проїздом через німецьке Селен Ландау я 

дізнався, що будь - то німець пропагандист наїжджає до штундистами з Німеччини. 

Але не цей тільки один. Чутки яка говорить, що в поточному році наїхало з 

Німеччини же в наших єста ще 30 осіб німців з тими ж цілями, і вже відкрили свої 

дії. У тому ж дусі діють і багато зла і шкоди завдаючи книгоноші різних сумнівних 

товариств, усюди шниряющие і наробити книжечку антиправославними і 

антидержавними. Тому то і висловлюються нерідко у штундистів, хоча і з 

обережністю, в розмовах з православними, вирази - що їм треба тільки погіршувати 

своє старання всілякими заходами залучати побільше народу в штунду, і корду 

чисельністю своїй перевищать православних, то тога вони досягнуть бажаного і 

шуканого - устроміть своє братерське царство, з своїй власній середовища оберуть 

глава рей, поділяться між собою землями по рівній частині і заживуть на славу, не 

знаючи ні повинностей і ніяких інших тренованій теперішніх, а навпаки будуть в 

надлишку снабжаеми з повсюдно відкритих магазинів і золотом і всякими іншими 

життєвими потрібностямі. На такому саме обмані і самообольщении і заждуться 

Успіхи штундистів, і ось чому і дуже важка боротьба з ними. Не мало втім є таких 

штундистів, які, не ховаючись, усвідомлюють своє релігійне оману, але стидно їм, 

що говорять вже повертатися назад в православне. Правда, помічено, що дещо - хто з 

них дійсно водиться хибним соромом, але більшу частину утримувати не сором, а та, 

з одного боку, широка релігійна свобода, яку пообіцяла їм штунда, усунувши всякі 

пости і всяке підкорення вимогам православної церкви, а з інший те що вони ніяк не 
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можуть відмовитися від Обоянь і сподівання майбутніх земних благ. Втішно, 

принаймні, те, що нове відпадання в штунду з середовища православних тепер 

рідкісні, і майже не видно, особливо в тих. Місцях, де найчастіше велися співбесіди, 

і де лунали брошури, які з'ясовують істинність православної віри нашої і згубне 

оману штундистів. Деякі з православних і самі вже стали надходити в суперечки з 

штундистами і викривати в безобразності і безглуздості їх вчення.  

Для більш успішного придушення настільки небезпечною штундовой секти не 

обходимо б: 1). Встановити суворий поліцейський і місцевої влади нагляд за 

темними зічностямі, зносячи з штундистами, за якими ніхто не стежить; 2). Вжити 

заходів щодо штундістськіх ватажків або каральних, або хоча заборонні із 

зобов'язанням безвиїзного проживання на своих местах; 3). Зобов'язати волосні 

сільські правління ні під яким приводом не видавати квитків ватажкам при отлучке з 

дому, якими завжди забезпечувало їх Раснопольское волость і колись, і тепер 

забезпечило Ігнатіевская ватажків Антона Стригуна, Івана Траяна і Сімона 

Довгошиї; 4). Відібрати у штундистів все брошури і книги з злобливим напрямком і 

строго слідіть за тайною їх листуванні з сторонннімі особами, яку вони безсумнівно 

ведуть; 5). Якщо вже не вислати за кордон, то, за крайній мірі, суворо заборонити 

невлучно штундистами приймати до себе в служіння, а тим паче спокушати в 

штунду руських людей; 6) заборонити штундистами всякі релігійні свої зібрання, а 

владі місцевим і поліцейської пильно за тим слідіть; 7). Необхідно, щоб місцеві і 

поліцейські влади оказувалі православним міссіонеравм в потрібних випадках 

сприяння, без чого вони безсилі і не можуть належним чином вести справу 

напоумлення, зустрічаючи з боку штундистів завзятість і ухилення від співбесіди; 8). 

Заборонити поховання померлих штундистів на православних цвинтарях, і притому 

урочисто і з проголошенням свого роду імпровізованих промов, як недопускати того 

німці - католики і не дозволяють своим невлучно штундистами, бо через те багато 

хто і з православних, дивлячись на могили штундистів без хрестів, стали і самі 

байдуже до того ставитися, і залишати могили своих померлих рідних без цього 
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вельми важливого символічного прапора Христа Спасителя; 9). Заборонити 

книгоносіння, що виходить більшою частио із закордону з злобливим напрямком, а 

замість того затвердити при прихідських церквах склади дешевих і зручних, 

зрозумілих для простого народу брошур і книг в дусі православ'я, російської 

народності і відданості цареві та батьківщині, зі поставленням пріходськім 

священикам, у вільний від роботи осінній і зимовий час збирати парафіян вечорами в 

училище, або в інший який або будинок зручний, читати з ними і вести релігійні 

співбесіди, Народ тепер допитливий, читанням корисних книг цікавиться, шукає 

того і вимагає, що дуже важливо, і чого не можна залишати без уваги і ігнорувати.  

За таких умов і можна сподіватися на благі наслідки, інакше, штунда, придавлена 

хоча б в одному місці, буде переходити в інше, трете і так далі, рости, посилюватися 

і принести сов ременем неісчіслімия лиха, в чому я переконаний і вважаю прямою 

своєю обов'язком і священним обов'язком відкрито висловити мій вигляд на таку 

небезпечну секту. 

Наведемо статті закону. 

С. 468. ІІ. Сборник статей судебных уставов 20 – го ноября 1864 года, имеющих 

отношение к ведомству православного исповедания. 

С. 481. Преступление против веры. 

В делах об отступлении от веры и постановлений церкви (уложение о наказаниях 

ст. 200 – 234), обвиняемые подлежат уголовному суду лишь за такие 15 действий, 

которыя по уголовным законам подвергают или какому либо наказанию, или 

ограничению в пользовании правами состояния (ст. 1004). 

Отступившие от веры христианской в нехристианскую или от православного в 

иное христианское вероисповедание, а также совратившиеся из веры православной в 

какую – либо ересь, во всяком случае, назидаются в истинной вере и увещаются 

духовным начальством, по правилам церковным (примечание к ст. 1004).  

По своду 1857 года, отступившие от веры и постановлений церкви (улож. О наказ. 

Ст. 200 – 334) отсылаются к духовному начальству для увещания, вразумления их 
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поступления с ними по правилам церковным; но когда именно делается это 

распоряжение, немедленно ли по обнаружении совращения, или по разсмотрении 

дела уголовным судом, на то в своде нет определенных указаний. 

С. 468. ІІ. Збірник статей судових статутів 20 - го листопада 1864 року, мають 

відношення до відомства православного віросповідання. 

С. 481. Злочин проти віри. 

У справах про відступ від віри і постанов церкви (укладення про покарання ст. 200 - 

234), обвинувачені підлягають кримінальному суду лише за такі 15 дій, котория по 

кримінальним законам піддають або якому або покаранню, або обмеження у 

користуванні правами стану (ст. 1004 ). 

Відступили від віри християнської в нехристиянську або від православного в інше 

християнське віросповідання, а також спокусити з віри православної в будь - яку 

єресь, у всякому разі, напучуються в істинній вірі і увещает духовним начальством, 

за правилами церковним (примітка до ст. 1004). 

За зводу 1857, що відступили від віри і постанов церкви (вкластися. Про наказ. Ст. 

200 - 334) відсилаються до духовного начальству для умовляння, напоумлення їх 

надходження з ними за правилами церковним; але коли саме робиться це 

розпорядження, негайно чи по виявленні спокушання, або по разсмотреніі справи 

кримінальним судом, на те у зводі немає певних вказівок [2]. 

Наведемо «Отчет о состоянии и движении сектантства в Херсонской епархии и 

борьбе с ним в 1900 году». 

У звіті за 1900 рік місіонер доповідав, що останнім часом серед штундистів 

з'являється чимало людей, що поривають зв'язок з колишніми одновірцями і йдуть у 

своїх релігійних уявленнях дуже далеко в сторону атеїзму. На думку місіонера, це 

найнебезпечніший для народу елемент у сучасному штундизм. 

Найбільший жаль викликало, що подібними атеїстичними ідеями заражалася і 

штундистська молодь, яка із захопленням накидалася на читання всього, що 
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підпільним шляхом друкувалося і розповсюджувалося ворогами християнства 

взагалі і православ'я зокрема. 

Місіонер Бєлов привів в своєму звіті сумний приклад вищевказаного явища серед 

штундистів. У селі Анастасіївка місіонерові довелося відвідати будинок штундистів 

Микити Безобразова. «На цій бесіді, пише г. Белов, особливо вразив нас син 

Микити, хлопець років 20 - ти. Бажаючи поговорити з ним, я запитав його: чи був 

він на моїх бесідах? 

- Не був, відповів хлопець, та й нічого ходити на них: цим бесідам кінця немає. Ви 

будете стверджувати одне, інший учений - інше, і так без кінця. Кожна секта себе 

виправдовує, а по суті правди немає ніде. 

- Звідки ж ти зробив такий висновок, з якого Письма? 

- Ніяким писанням, відповів молодий Безобразов, не можна вірити, оскільки вони 

суперечать один одному. Наприклад, в біблії говориться, що потоп був по всій землі, 

а наука доводить, що його не було в Америці та інших частинах світу; та й як 

Мойсей знав про те, що він написав? Інше, - ми вважаємо від створення світу 7400 

років, китайці - 15 000 років, а євреї - 5000 років; кому ж після всього вірити? 

- Вірити святому писанню, відповів місіонер, вірити йому, як одкровенню самого 

бога, без цієї віри неможливо і догодити богові. 

- Чи є ще Бог, відповідає хлопець, адже вчені стверджують, що його немає? 

На загрозу місіонера судом Божим за невіру молодий сектант холоднокровно 

відповів: «Ну, що ж, так і буде!». 

Подібні випадки невіри серед штундистів тепер вже не рідкісні; вони являються 

прямим результатом протестанствуючої думки штундизму, який відкинув авторитет 

церкви і замість нього поставив особисте свавілля в тлумаченні Святого Письма. 

Місіонер аналізує моральне життя штундистів та робить невтішні висновки. Не 

дивно тому, що і моральне життя штундистів, що хизувалися перш своєю показною 

святістю, чим далі, тим більше падає; безліч всілякого роду злочинів і випадків 
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порушення моральності в їх громаді наочніше всього говорить про моральне 

саморозкладення штундизму. З численних прикладів місіонер навів кілька. 

У селі Доброї Надії місіонер не був прийнятий штундистом Кравченко в його 

будинок з нагоди народження його донькою, дівицею, незаконної дитини. У 

Адріановському приході такий же гріх трапився з штундистською вдовою. 

Нещодавно, як доносить священик села Ісаєвки, о. Зеленкевич, серед штундистів 

хутора Світоч (назва хутора дана самим поміщиком, що оселив в ньому штундистів) 

відбулося величезне побоїще, причиною чому було кровозмішення штундиста 

Демида Павлуші з рідною сестрою своєї дружини, дівицею Марією Чумак, дочкою 

ватажка місцевих штундистів. Взагалі випадків незаконного співжиття серед 

штундистів тепер багато. 

У селі Олександрівці, тієї ж парафії, штундисти Карпо і Сергій Щедрові викриті в 

крадіжці коней та інших крадіжок. У місті Миколаєві дочка померлого від п'янства 

штундиста Миронова сидить за крадіжку у в'язниці, а зять за крадіжку зі зломом у 

арештантських ротах. 

За повідомленням священика села Комісарівка, сприятливому настрою 

православних, в сенсі зміцнення їх у вірі православній і відсутності захоплення 

штундизмом, багато сприяє аморальність місцевих штундистів: так один з них - Іван 

Ворона заражений пороком пияцтва, часто доводячим його до глибокого цинізму; 

інший - Григорій Глущенко засуджений у минулому році одеса окружним судом за 

розбій, а дорослого сина його викрили в крадіжці; О. Черненко пиячить. Взагалі 

тепер нерідко місіонери спостерігають штундистів і на бесідах у п'яному вигляді. 

Місіонер сам кілька разів спостерігав це явище, відчуваючи від п'яних своїх 

співрозмовників - сектантів самі грубі зухвалості й образи. 

«Пороки і злочини, говорить місіонер о. Запольський, між сектантами являються 

всілякі, і в цьому відношенні вони анітрохи не відрізняються від іншого грішного 

людства. Є між ними п'яниці (Лазар Чорний і на бесіду прийшов п'яним), є 

розпусники (Гаврющенко обвинувачувався в незаконному зв’язку із циганкою), є 
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між ними і обмани і крадіжки і багато безліч інших вад і недоліків». Все це однак не 

заважає самообдуренню і лицемірству штундистів вважати себе святими, а всіх 

православних загиблими грішниками. 

Не менш цікаві і матеріалістичні і соціалістичні погляди штундистів. Вони дуже 

неохоче вступають в бесіди з питань віри, але наші штундисти готові із 

задоволенням, скільки завгодно говорити з питань про нерівність багатств і станів, 

про рівний розділ майна, переділ землі і інше. «Багато хто з штундистів, пише 

місіонер о. Запольський, майже не цікавиться своєю вірою: «Що, говорять вони, ви 

про закон наш говорите, ви грошей дайте нам, а закон ми й самі знайдемо!» «Що це 

за церква!, - кричав на публічній бесіді о. Купчевского з штундистами хутора 

Зеленого, Сасовського приходу, Ваганько. Ось в перші часи була церков, так церков: 

там все було спільне. А у вас що? Один має тисячу десятин, а інший нічого, 

обурюється Ваганько, натякаючи на маєток Одеського міського голови пана 

Зеленого». 

Про подібні бажаннях штундистів місіонерам доводиться чути часто. Але бажання 

сектантів йдуть набагато далі. Під час, наприклад, бесіди місіонера Бєлова в місті 

Березове колишні штундисти Шабліевській і Діач відкрито заявили, що колишній їх 

учитель, ватажок місцевої штунди Гаврющенко, переконуючи їх перейти в 

штундизм, між іншим висловився: «якби всі так увірували, як баптисти, то можна і 

царя зміняти через кожні три роки, як старосту». 

Дивно, що після цього, що обурливі за змістом, анархічні листи поширюються 

саме в місцевостях найбільш заражених штундою. Так в листопаді місяці звітного 

року були послані з Одеси літографовані листи на ім'я старшин Ней - 

Фрідентальської Курісово - Покровської і Рорбахської волості, спрямовані проти 

особистості государя імператора Миколи ІІ. У цих листах анонімний автор, 

тлумачачи улюблену штундистами тринадцяту главу Одкровення, сказавши про 

уявні гоніннях в Росії на християн, читаючі Слово Боже, намагаються переконати 

читача, що Микола ІІ –  антихрист, а о. Іоанн Сергієв - його лжепророк. Смертельна 
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рана звіра, про яку йдеться в 3 - му вірші тої глави, і зцілення її, котрому «вся земля 

дивувалась, слідкуючи за звіром», є, на переконання автора листів, не що інше, як 

рана, отримана государем імператором при замаху на його життя фанатиком - 

японцем в Отсу. 

Місіонер думав, що до подібних, публічно висловлених штундистами, 

комуністичних принципів і поширенню серед народу шкідливих соціалістичних ідей 

потрібно дуже прислухатися не одним місіонерам, а й усім, що дорожать спокоєм 

народу і держави. Вся ця бродяча серед штундистів соціально - комуністична маячня 

являється тривожною ознакою, що наводить на сумні, неспокійні думки про 

майбутнє нашого штундизму. 

Штундизм, на думку місіонера, здійснював величезну деморалізацію 

православного населення. В силу одного вже негативного відношення штундизму до 

православ'я він вносив у православне середовище пекло сумнівів, вагання і 

індиферентизму до віри. У деяких заражених парафіях, особливо, де пастори не на 

висоті свого служіння, місіонер набагато гірше себе відчуває в бесіді з 

православними, ніж з сектантами. Ледве почнеться розмова, як православні 

буквально закидають місіонера звинувачення і лихослів'я на парафіяльного 

священика; потім, під впливом роздратування, починається відкрите заперечення 

істин самого православ'я. Положення місіонера дуже не добре: у бесідах з 

сектантами він по крайній мірі знає, що захищає православ’я не від його ворогів, а 

тут він повинен захищати православ’я  і пастиря від самих православних. Без 

сумніву, головна причина такого явища криється в згубному впливові на 

православних штундизму, але, потрібно сказати правду, часто в цьому винні і самі 

пастори. Деякі священики заражених парафій скаржаться на посилююче серед 

православних охолодження до відвідування храму божого, на часті випадків небуття 

на сповіді і пояснюють ці сумні явища в приходському житті головним чином 

поганим впливом на православних з боку штундизму. 
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Дуже сильної була пропаганда штундизму. Деморалізуючий, в релігійному 

відношенні, вплив штундистів на православних може походити від одного спільного 

проживання тих і інших, але воно ще більше посилюється від постійної, навмисної 

пропаганди сектантства серед православного населення. У минулому році 

пропаганда штундизму велася так посилено, як цього не помічалося вже багато років 

тому. Ще на початку звітного року усюди відзначалася незвичайно енергійна 

пропаганда місцевих ватажків штунди, нишпорили всюди по селах і хуторах з метою 

спокуси, які влаштовували в багатьох місцях відкриті збори, на яких 

виголошувалися самі запальні промови проти православ'я. Земські начальники 

висловлювали неодноразово мені здивування тією зухвалості і нахабству, з якими 

тримали себе на суді сектанти, які залучаються до відповідальності за пропаганду. 

Не залишили своєю увагою нашу єпархію і ватажки штунди інших губерній: так, 

наприклад, в минулому році відвідав з метою пропаганди місць, заражених 

штундистами суботниками, «пресвітер» їх, що живе в Євпаторії, Яків Мамалига. 

Йшли в минулому році великі і малі пожертви штундистами звідти ж, з Євпаторії, 

від якогось Диміна; не впустив можливість та скористася нагодою підігріти 

фанатизм штундистів Любомирки і Єлисаветграду викликаний ними в якості 

експерта на суді проповідник штунди з Таврійської губернії, Митрофан Черемісьєв; 

приїжджав, кажуть, потайки з тієї ж губернії відомий місіонер штунди Балихін, і з 

Бессарабської губернії якийсь німець адвентист, прізвища якого нам не вдалося 

встановити. Словом, в минулому році з усіх боків була спрямована сама посилена 

пропаганда серед православного населення Херсонської губернії і, до нещастя, 

результати її значні. У торішньому своєму звіті місіонер передбачав, коли писав, що 

в 1900 році «потрібно побоюватися великої пропаганди сектантства і значних 

спокушань». «Дійсно, побоювання місіонера виправдалися: в 1899 році спокушено в 

штунду 38 осіб, а в звітному 1900 році – 117. Про причини такого великого числа 

спокуси місіонером пояснено при розгляді діяльності парафіяльної та спеціальної 

місії [3, С. 413 – 420]. 
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Зі звітів місіонерів херсонської єпархії ми бачимо, що штунда отримала 

переважний розвиток не стільки в селищах з православними парафіяльними 

храмами, скільки в приписних до них селах і хуторах, як наприклад в селищі 

Маловодяне Олександрійського повіту; в селі Тернувате, Треххатского приходу, 

Одеського повіту; в селі Костянтинівці, Гуріївського приходу, селі Варушіной, 

Покровської парафії, Ананьївського повіту; селі Основі; в селах Мар'янівці, 

Степанівці, Гуляївка, Донський Балці, Доброї Надії, Софіївці, Вікторівці та окремих 

хуторах Новопокровського і Златоустовопольского парафій; в селі Авдотіевке і 

хуторах Корчінмком і Шостакової Ковалевського приходу та інше [4, С. 670]. 

 

 

РОЗДІЛ 4. ПОШИРЕННЯ ШТУНДИЗМУ В УКРАЇНІ  

 

28 сентября 1901 р. 

Стычка с сектантами. Потрясающее и глубоко прискорбное событие произошло на 

днях в Сумском уезде: Есть в этом уезде село Павловка, очень многолюдное; один 

околоток этого села населен сектантами, оффициально признаваемыми 

штундистами; их оффициально насчитывается около 50 семейств. Для борьбы с 

павловскими сектантами покойный владыка Амвросій учредил в соседнем 

заштатном городке Белополье церковное братство, трудами и на средства которого 

построена была въ Павловке церковь-школа, Приходскимъ священником был 

назначен молодой академик, в короткое время успевший снискать общие симпатии и 

уважение со стороны как православных, так и сектантов; последние даже стали 

посылать детей в упомянутую школу. Затем этот священник был почему-то смещен, 

а на его место назначен другой, отношения к которому прихожан, и православных и 

сектантов, установились вскоре совсем иные. Тем не менее, ни прежде, ни теперь 

между православными и сектантами не было никакой вражды и никаких 

столкновений. И вдруг, совершенно неожиданно, в воскресенье, 16 сентября, около 9 
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час. утра, 55 человек сектантов появились в том конце весьма растянутой Павловки, 

где находилась церковь-школа. В этом конце села никого не было, так как весь народ 

был частью в приходской церкви, частью на базаре, в противоположном конце 

Павловки. Моментально сектанты, по словам «С.-Пет. Ведом.», разбили окна и 

выломали двери церкви-школы; ворвавшись туда, они совершили ужасающия 

кощунства: опрокинули престол в алтаре, разломали и разбили хоругви, иконы, 

утварь, разорвали напрестольное Евангелие, растоптали антиминс. Совершивши 

ужасное дело, теже 55 сектантов с песнопениями направились к приходской церкви. 

Баба, видѣвшая разрушение церкви-школы, бегом побежала к базару, чтобы 

рассказать о нем православным; по пути встретился ей становой пристав, которому 

она и поведала обо всем. Становой поехал на встречу шествующим сектантам и 

просил их остановиться; они опрокинули бричку, в которой он ехал, избили его и 

отправились дальше. Между тем, баба добежала до базара и рассказала обо всем. 

Православные, в числе нескольких сот человек, схвативши колья, оглобли, словом, 

все, что было под руками, бросились навстречу сектантам. Началось жестокое 

побоище, чрез нисколько минуть все сектанты, страшно избитые, лежали на земле; 

один убит на месте, два теперь при смерти, остальные отделались тяжелыми, но не 

смертельными побоями. Прибежавшим сельским властям и рабочим с соседней 

помещичьей усадьбы кое-как удалось вырвать избитых сектантов из рук 

ожесточенных православных и поместить их в волостном и сельском правлениях. По 

и послѣ того с большим трудом приходилось защищать их от православных, 

осадивших правление и хотевших ворваться туда для окончательной расправы. В 

тот-же день прибыл в Павловку начальник губернии. По его требование толпа 

разошлась, и сектанты отправлены в Белополье, где и помещены в арестном доме. В 

дальнешие дни все оставалось спокойным; похороны убитого сектанта не 

сопровождались никакими безпорядками. Судебно-следственные власти прибыли на 

место и производят следствие [1]. 

28 сентября 1901 р. 
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10 казаков против одного велосипедиста. На последних петербургских гонках, 

между прочим, состоялся матч десяти конных казаков с велосипедистом Эдвардсом, 

прошедший весьма оживленно. Казаки сменяли друг друга, горячили лошадей, 

летели стремительно, а велосипедист ехал хладнокровно, и все-таки был впереди: 

казаки много теряли на поворотах, которые довольно круты. Один казак упал с 

своим скакуном, другой – сгоряча влетел на трэк. Дистанцию в десять Эдвардс 

прошел резво – в 17 мин. 8 2/5  сек. Казаки отстали на целый круг [1].  

19 марта 1902 р. 

Харьков. В «Харьковских губернских Ведомостях» напечатано сообщение из 

Богодухова от 3 марта: происходило собеседование епархиального миссионера 

Боголюбова со штундистами в присутствии весьма большого числа православных; к 

концу беседы присутствовавшие в церкви напали на штундистов, некоторым 

штундистам нанесены легкие побои. Полиции удалось задержать толпу [2]. 

13 июля 1903 р. 

Штундисты в Одессе. Некоторые из проживающих в Одессе штундистов, 

именующих себя христианами евангельского исповедания, обратились к министру 

внутренних дел с прошением об ограждении их от преследования за совершение 

общественных богомолений и о применении к ним прав и льгот, дарованных 

законом 3 мая 1883 года. По поводу этого ходатайства одесский градоначальник 

обратился с запросом к архиепископу Херсонскому и Одесскому, от которого, как 

передают «Вед. Од. Градон.», поступило следующее заключение:  

«Все штундисты Херсонской губернии, вообще, и города Одессы в частности, 

говорится в записке высокопреосвященного Иустина, после издания о них 

Высочайше утвержденного 4 июля 1894 года положения Комитета Министров и 

циркуляра министра внутренних дел от 3 сентября за № 24, коим секта штундистов 

признана наиболее вредною в церковном и государственном отношениях, причем в 

циркуляре министра было пояснено, что права и льготы, дарованные законом 3 мая 

1883 г. раскольникам менее вредных сект, не могут, быть применяемы к штундистам 
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и что всякие общественные молитвенные собрания отнюдь не должны быть 

допускаемы на будущее время под опасением привлечения виновных к строгой 

судебной ответственности в установленном для сего порядке, желая незаконным 

путем обойти изданный против них ограничительный закон, стали при всех случаях 

и во всех официальных делах, пред властями и пред народом, именовать себя 

«баптистами» в надежде, что переменой названия своей секты им удастся 

приобрести те права, какие даны законом 12 сентября 1879 г. немцам-колонистам 

баптистам. Но многочисленные судебные дела о штундистах, при научно 

обоснованных, экспертизах, скоро показали несомненное различие в вероучении 

немецкого баптизма и русского штундизма, почему суды стали смотреть на 

сектантов, как на штундистов, неправильно усвояющих себе наименование 

баптистов с целью приобретения религиозных прав последних. Такое отношение 

судов к штундистам особенно установилось с появлением известного циркуляра 

министра юстиции от 3 апреля 1900 г. за № 10682, предлагающего судебным 

учреждениям и лицам обратить внимание на то, что последователи русской секты 

штунды, ранее уже неправильно присваивавшие себе название баптистов, в 

последнее время, по издании Высочайше утвержденного 4 июля положения 

Комитета Министров, особенно настойчиво стали именовать себя баптистами, не 

подходящими под действие вышеуказанного закона, и, вводя этим путем в 

заблуждение судебные власти, избегают иногда судебной ответственности за 

устройство общественных молитвенных собраний. Убедившись таким образом, что 

переименованием своей секты из штундистской в баптистскую они не достигли 

приобретения прав последней, штундисты Херсонской губернии и в частности г. 

Одессы, в надежде снова обойти закон о них 1894 г., измыслили новое название 

своей секты: «Христиане Евангельского исповедания, приемлющие водное 

крещение по вере», название, собственно говоря, не определяющее ни сущности 

вероучения, ни отличительных признаков секты. Но какое-бы название своей секты 

ни придумали сектанты, подавшие министру прошение об ограждении их от 
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преследований и о даровании им прав и льгот по закону 3 мая 1883 г., последователи 

ее должны быть без всякого сомнения признаны не иным чем, как только 

штундистами, приверженцами признанной одной из наиболее вредных сект в 

церковном и государственном отношениях».  

К изложенному высокопреосвященный присовокупляет, что подавшие министру 

прошение сектанты неоднократно привлекались чинами одесской полиции к суду за 

незаконные собрания именно как штундисты, и местные суды (городские судьи, 

съезды мировых судей) выносили им обвинительные приговоры за их собрания, как 

штундистам, основанием чему всегда служило не только установленное экспертизой 

тождество их вероучения с штундистским, но, между прочим, и то обстоятельство, 

что во время своих собраний одесские штундисты употребляют те именно 

богослужебные книги, пользование которыми во время молитвенных собрании, по 

последнему разъяснению циркуляра министра юстиции от 3 апреля 1901 г., и 

составляет главный признак, несомненной принадлежности к сект штундистов [3]. 

8 августа 1907 р. 

 Арешт. В ніч на 30 іюля в м. Жашкові арештовано і одіслано в таращанську 

тюрму місцевого селянина Кондрата Осаулюка, штундиста. Арештовано його за 

розмову з салдатами, які переходили через містечко [4].  

7 марта 1908 г. 

М. БАТУРИН, Черниговс. губ. (Корресп. «Киевлянина»). Штундизм 

распространяется здесь с тревожною быстротою. Два года тому назад в Батурине не 

было ни одного штундиста, а теперь их здесь насчитывают около 15 семей. Тем-же 

темпом распространяется это guasi вероучение и в некоторых из окрестных сел, 

напр., в с. Красном. В нашем местечке имеется уже и штундистская моленная, 

помещающаяся в частном доме. Недавно, с целью пропаганды, наезжал сюда 

штундистский проповедник и, как водится, взбудоражил крестьян своими 

поучениями. Для собеседования с ним приезжал из с. Краснаго свящ. Савва 

Кордовский, но проповедник, по обычаю большинства апостолов штундизма, 
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уклонился от собеседования, поспешив выехать из Батурина. Неофиты штундизма 

отличаются у нас бешеною ненавистью к православному духовенству и 

фанатическим прозелитизмом. Местная интеллигенция (не «товарищи», конечно: те 

ликуют!) относится к этому явлению довольно благодушно, утешая себя тем 

соображением, что штундисты, при непримиримой враждебности к господствующей 

церкви и ее иерархии, чуждаются будто-бы социально-политических конспираций и 

вообще держат себя вполне локально. То-же, в простоте сердечной твердят на все 

лады и представители местной полицейской власти. Но кому-же из образованных 

людей не известно, что штундизм – секта скорее социально-политическая, чем 

религиозная, причем учение это резко примыкает к крайним социалистическим 

доктринам. «Так как на ряду с религиозными идеями – читаем напр., на стр. 5225 т. 

ѴТІІ. Наст. энциклоп. словаря А.Граната и комп., – в учении штундизма стали 

проникать в народ извести, социально-политические понятия (напр., о переделе всей 

земли и т. п.) то указом от 4 июля 1894 г. штундисты отнесены к разряду наиболее 

вредных сект».  

Религиозный антагонизм для политической пропаганды – весьма благодарная 

почва. Общая вражда неминуемо приводит к союзу. Поэтому в черте еврейской 

оседлости распространенность штундизма, быть может, следует считать лучшим 

показателем не только успешности, но, так сказать, консолидации революционной 

пропаганды: если революционный социализм сравнит с эпидемией, то широкое 

распространение штунды указывает, что болезнь укоренилась, приняла характер 

эпидемии. Не даром же наши крестьяне, на жаргоне которых «штундист» и 

«революционер» – синонимы, отождествили эти понятия.  

В последнее время охочие люди из октябристского лагеря принялись усиленно 

твердить об «успокоении», «отдельных очагах преступности» ит. п. Судя по 

внѣшности, они, пожалуй, и правы. Не следовало бы забывать однако, что это 

относительное успокоение наступило слишком недавно для того, чтобы быть 

прочным. Мирная пропаганда немирного дела социальной революции в наших 
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захолустьях продолжается неустанно и невозбранно, так что, в конце концов, трудно 

поручиться, что под акомпанимент прекраснодушной болтовни об «успокоении», в 

любом, по наружности самом спокойном пункте страны, но мановению волшебного 

жезла «товарищей», не возникнет такой «очаг преступности», такое радикальное 

«успокоение» не согласно мыслящих, что и небу жарко станет. Наш уезд – один из 

самых спокойных, а между тем в то время, как штундизм делает в нем столь 

заметные успехи, патриотические организации у нас остановились на точке 

замерзания (если не ошибаюсь, их всего на-всего две: отдел союза Русского народа в 

Конотопе и под-отдел в Бахмане), что, невидимому, в такой-же мере следует 

приписать двусмысленному отношению к ним со стороны местного чиновничества и 

закулисным махинациям евреев и послушных им шабесгоев, как и прямому ѵеtо 

«товарищей». В прошлом году в Батурине, напр., возникла мысль об учреждении 

под-отдела союза Русского народа. «Товарищи» всполошились. Пустили в ход 

клевету в печати, но это средство оказалось мало действительным. Тогда они, очень 

настойчиво, хотя, повидимому, и невзначай, стали напоминать инициаторам 

зловредной черносотенной затеи, что «союзников теперь повсюду убивают 

безнаказанно», и те отступили. Так и остался Батурин при одном-единственном 

«союзнике», да и тот... спирит!.. [5]. 

14 мая 1908 р. 

ПРИСІЛОК ЯГАНІВКА, галицького повіту (на Полтавщині). В нас заявилась 

штунда: селянин Шаренко, повернувшись з заробітків од німців з Таврії, повиносив з 

хати образи, перестав хреститись, занедбав церкву, забалакав про попів таке, чого 

досі ніхто не говорив, принаймні голосно. Штунда – річ нова в нашій країні, через те 

чутка про Шаренка облетіла Яганівку і суміжні з присілком села, справляючи скрізь 

на селян глибоке вражіння. Надів пан-отець рясу та й пішов до Шаренка усовіщать. 

Не здіймаючи шапки перед пан-отцем, одхиляючи од себе простерту для поцілунку 

його руку, Шаренко м'ягко запитав свого гостя: «Чого тобі, брате Олексію, треба?» – 
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«Я пастирь, наступник Христа на землі»; та усовіщання батюшки не мало ніяких 

наслідків. 

Але чого не досяг «наступник Христа», того доскочила жінка Шаренка. Вона 

спочатку жахалась чоловіка, далі стала плакать, а потім заходилась клясти 

«стуманілого» чоловіка на чім світ стоїть, при чому зо-зла навіть штовхнула його 

кулаком. Як же вона була здивована, коли її чоловік, звичайно грізний і лютий, тепер 

тільки поглянув на неї з докором і, сказавши, що штундівська віра заказує людям 

сваритись і гніватись, заходивсь її лагідно улещати, заспокоювати. Підбадьорена 

цим, жінка вхопила мняло; три тижні вона немилосердно вибивала мнялом „туман з 

голови" Шаренкові, а він коривсь, мовчав. Врешті таки Шаренко не витримав, 

зламав, євангельську заповідь, тяжко побив жінку, і одкинувся од штунди.  

Та на цьому не скінчилося, зерно штунди впало у нас на родючий ґрунт і 

роскорінилось. Зараз, натомісць Шаренка, об'явились інші штундисти [6]. 

26 іюля (8 серпня) 1908 р. 

Місіонерський з'їзд. 

24 іюля відбулося під приводом архиєпископа Антонія загальне зібрання членів 

місіонерського з'їзду.  

Спочатку зібрання єроманах Кіпріан прочитав доклад протисектантської комісії 

про корельську місію. Докладчик сказав, що православна місія між корелами не мала 

ніякого успіху. На перешкоді цьому було те, що корельці завжди були під впливом 

фінляндців, які казали їм: „Дивіться, що зробила вам Росія? Вона не пеклувалася про 

вас, не дала вам ні освіти, ні культури, а ззмісць цього понасилала вам пьяних 

чиновників, темних священиків, роспутних учителів, а ми дамо вам культуру і 

приведемо вас до Христа". Ця проповідь мала успіх і корели переходили в 

протестантство. Щоб боротися з цим, з'їзд постановив: треба засновать посади 

прикордонних (з Фінляндією) місіонерів, побільшити жалування священикам і 

учителям в Корелії і т. ин.  
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З приводу цього докладу цікаву промову сказав д. Скворцов, який не згожувався з 

докладом і доводив, що фінляндці не мають ніякого успіху між корелами. Корельці 

на думку промовця і під впливом фінлядської культури зосталися зовсім руськими. 

Боятися фінляндців нам нічого; ми і їх зробимо руськими. Далі промовець знайомить 

зібрання з корелами. Корельці, каже він, зовнішнього боку руські, але мови 

російської зовсім не знають; ходять до церкви, але служби Божої не розуміють; ні 

одної церковної книжки на рідній мові у корельців немає. Правда, каже Скворцов, 

такі книжки колись були перекладені, але вони до корельців не попали.  

Після цього протоєрей Калістов (настоятель кафедрального собора у Варшаві) 

докладує про секту маріавітів. Звернувши увагу на те, що секта ця дуже ворожа до 

католицтва, докладчик каже, що маріавітство з православно-місіонерського погляду 

явище дуже бажане і що боротися з ним немає ніякої рації. Зібрання згодилося з цією 

думкою докладчика.  

Далі зібрання, користуючись одним випадковим приватним докладом, ще раз 

ствердило свою постанову, про анафематствування тих, що переходять з православія 

в иншу віру. За це обстоював голова з'їзду архиєпископ Антоній.  

На прикінці зібрання було прочитано доклад про боротьбу з штундистами. Цю 

секту признано з'їздом самою небезпечною для православія; для боротьби з нею 

зібрання ухвалило де-кілька постанов, переважно полемічного характеру, а між ними 

і таку: «прохать, щоб селян-переселенців, які йдуть в Сібір, проводили до того місця, 

де вони оселяться, священники».  

З приводу доклала про штундистів промовляв протоєрей Тимофій Трач. На 

боротьбу з штундистами, каже він, треба підняти всю Росію. Але старих засобів в 

цій боротьбі вже не доведеться вживати, бо Росія живе вже новим життям. Старі 

засоби боротьби з сектами требе залишити зовсім. Чув я цими днями діспут з 

старовірами, Вернувся я після цього діспуту до дому, впав і розбив собі голову 

(сміх). Чув я там все, що завгодно, а тільки не чув ні разу імени Христа. Спитаю вас, 

хто програв там? Ми.  
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Голоси. Ні! Неправда! Не ми!  

Трач. Ні ми! – Я завтра від'їзжаю. Але дуже бажав би я, щоб мій старечий голос 

тут було чутно. Браття: нам треба справжньої реформи скрізь, зверху до низу. В цій 

реформі перше за всего повинен буть Христос, – Дух Христа, Його вчення, мир і 

любов – ось чим ми повинні боротися з сектантами!  

Зібрання, дякувало о. Трача за його щиру промову [7]. 

27 іюля (9 серпня) 1908 р. 

До з'їзду місіонерів. 

Д-дій Мик. Василенко подав в «Киевских Вестях» цікаву статтю під заголовком 

„Знають ли сектантство наши миссіонерьі"? (ч. 195 „Кіев, В.“) і на підставі 

матеріалу, головно-місіонерського, доводить, що вони його знають по верхах, 

певніш—зовсім не знають. А не знають через те, додамо вже ми від себе, що наше 

сучасне духовенство по більшости не знає самого народу, не знає його псіхології, 

душі і становиться до своєї пастви по чиновницькому цілком формально. Чи дивно 

ж, що й наслідки боротьби з сектярством у нашого духовенства бувають мало 

корисні, а иноді так навіть шкодливі.  

Я пригадав собі один факт, про який вичитав колись, років 10—12 тому в якійсь 

гезеті. Факт цей дуже запав мені у пам'ять; він на стільки цікавий і не втеряв свого 

значіння й досі, що я зважуюсь подати його до відома наших о.о. місіонерів.  

Було це в Катеринославщині. В якомусь селі —вже не пригадаю, як воно 

прозиваєтьс —об'явився штундизм. Та так поширився, що захопив ціле село. 

Місцевий священик, з молодих, ужив всіх казенних способів на боротьбу з 

«заблудшими» парахвіянами, та вдіяти нічого не міг, мусів кінець-кінцем замка 

повісити на церковних дверях, бо селяне не хотіли ходити до служби Божої, 

перестали й до батюшки звертатись.  

Не пригадаю вже як воно вийшло, а тільки другий батюшка, з сусіднього села, 

довідавшись про це, схотів і собі ще побалакати з цими штундистами. Приїхав. 

Зібрав ціле село на майдан і повів бесіду ось у такій діалогічній формі.  
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– Здорові були, люде добрі! 

– Здрастуйте й вам, – загули люде.  

– А чого це у вас, люде добрі, церква замкнутою стоїть?  

– Бо її вже нам, не треба —відповіда- задиркуваті голоси, —Ми тбпереньки вже 

штунда!..  

– Штунда, кажете?  

– А так, штунда.  

– А батьки ваші та діди теж штундами були?  

– Ні, вони були православні —чуються голоси.  

– А може ще й козаки були?  

– Еге ж, діди були козаками...  

– Оттакої! То як же це ви, люде добрі, проміняли дідівську віру на якусь там 

штунду? От ви кажете, що діди ваші та були козаками. А козаки ж край наш рідний 

од ворога захищали, віру православну прадідівську боронили, кров за неї проливали, 

а ви тепереньки штундою стали... Оттаке то робиться тепер на божому світі!  

По натовпові прокочується глухе гудіння. Люде стоять, похнюпивши голови, 

спустивши очі.  

Священик звертається далі до молодиці, що стояла недалеко од його.  

– А ти, небого, теж штунда?  

– Штунда, батюшко, штунда, чоловік штунда, то й я —відповідає молодичка 

жалісливим голосом.  

– А матінка твоя живе ще, чи вже померла?  

– Померли, батюшко, давно померли.  

– Померла, кажеш... Гай-гай! Як же тобі не гріх? Матінка тебе ростила, добру 

навчала, а ти штундою стала? Може її душенька тепер побивається там, дізнавшкся, 

що ти у штунди пошилась, а тобі й байдуже про це?..  

Жінка в сльози.  
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Не пригадаю цілої бесіді, але наслідки її, як писалося в газеті, були ті, що 

батюшка, який не занехаяв в своєму життю народньої національної стіхії, батюшка, 

що хоч і не знав може добре усіх тих казенних місіонерських правил та приписів, по 

яким треба навертати до православія одпавших, але знав добре народню псіхологію 

й сам перенявся нею – цей батюшка, кажемо, мусів в той же день одчинити церкву, 

бо того вимагали „штундарі“, одчинив і одправив молебня, а винесені з хатів 

селянських образи знову позаймали свої місця по кутках...  

Висновок звідси, здається, ясний: штунда і всякі инші секти—це наслідок 

одірванности духовенства од народу, його кастової відокремлености, наслідок 

занехаяння національного елементу та ще чиновницького формального відношення 

до народу. Гр. Сьогобочний [8]. 

9 мая ( 22 травня) 1909 р. 

Воля віри. 

17 апріля сього року минуло рівно чотирі роки з того дня, як було оповіщено 

царський маніфест про полю віри. Значіння цього маніфесту Для нашої держави, де 

живе стільки людей ріжних вір і де релігійні переконання такі ріжноманітні, 

безперечно, було дуже велике. Не менше значіння мав він і для України, де ось вже 

кілька десятків літ шириться не зважаючи на всякі репресії, захоплює нові верстви 

однодумців цілком орігінальний раціоналістичний рух – штунда. До цього руху з 

релігійного погляду можна ставитись і так і инакше, але одне ясно для всіх: шлях 

репресій, шлях примусового навернення на «праведну» путь, небезпечний і 

деморнлізуючий завжде, в справах віри е особливо неприатввй.  

Тому маніфест 17 апріля 1905 р., формально здаючи в архів старі бюрократичні 

знаряддя боротьби з „недержавними “ вірами, наче б то одкривав нову еру в історії 

релігійного життя в Росії. Одначе, дальші події показали й що-дня показують, що й 

цьому бажанню, як і багатьом иншим, не судилося справдитись. Події щоденного 

життя наочно приводять до сумного переконання, що фактично волі віри в Росії все 

ще немає. Инше питання, хто власне винен в цьому. Ми, напр., схиляємося до думки, 
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що переслідування „инако-віруючих“ в значній мірі залежить од темноти й повної 

деморалізованости місцевої низчої урядової власти, починаючи з сотських та 

дееятських і кінчаючи урядниками й приставами. Не останню ролю в цій справі 

відограють і егоїстичні міркування низчого духовенства й їх найблизчого 

начальства, починаючи з благочинних і кінчаючи архиереями. Одначе, чим би ми 

його не з‘ясовували, факт лишається фактом, і болючість його ніскільки не 

зменшується.  

За чотирі роки істнування маніфесту про волю віри в наших руках 

сконцентрувався величезний фактичний матеріал про те, як своєрідно й орігіяально 

ця воля віри здійснюється на місцях, там «во глубине России». Рямці газетної статі, 

одначе, занадто вузькі для того, щоб умістити в собі ввесь цей матеріал. 

Обмежимось отже освітленням одного тільки куточка у величезній картині 

релігійної безправности російської людности, а саме – змалюванням тих обставин, 

серед яких доводиться ісповідуватя свою віру штундистам на Вкраїні. Щоб ще 

більше з‘узити наше завдання, ми обмежимось найсвіжішими фактами, що 

стосуються до цього року.  

Додержуючи погубернського методу – бо факти релігійно переслідування 

штундистів мали місце майже по всіх українських губерніях, – ми почнемо з 

Херсонщини, де трапилась відома „Федорівська" трагедія, в свій час коротко 

описана в нашій газеті. Деталі цієї трагедії малюються в такім виді.  

В селі Федорівці (Бородкиній), Єлисаветського повіту, цими різдвяними святами 

місцевий батюшка сказав у церкви кілька проповідів на тему про шкідливість і 

небезпечність штунди, розуміючи євангельських християн-баптистів. Підбурюючий 

валив ції проповіди незабаром виявився й жертвою його явились місцеві баптисти, 

брати Лука й Герасим Чайки. 7 января 1909 р. сільський староста вкупі з трьома 

десятськими, а також кількома селянами й сільським писарем прийшли в хату до 

бремії Чайки й примусом повели його з трьома його синами – Лукою, Герасимом і 

Тихоном – до розправи. Прибувши туди, всі селяне накинулись на старого бремію 
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Чайку з погрозами, що убьють його тут же на місці, як що він не покарає своїх синів 

„за щтунду". Послав староста нарізати різок, і Василь Великий та бгор Чайка 

принесли кілька віників різок, зрізаних з 5-літньої сливи, товстих і з колючками. З 

тими ж погрозами староста дав віник різок старому бремії Чайці, а сам, разом з 

десятськими, повалив на землю Герасима й Луку й звелів батькові їх бити, причім 

сам надів свого „знака". Скільки батько не одмовлявся, це не помогло, бо староста, і 

всі инші селяне так розпалилися, що ладні були вбити старого, і він мусів 

приступити до екзекуції. Староста ввесь час кричав: „бий, дужче бий, а ні – тебе 

вбьемо“. І тільки тоді, коли все тіло катованих покрилось ранами й кров потекла в 

чоботи, катування спинилось. Допомогали десятські, з яких Василеві Великому 

староста ввесь час наказував заголяти тіло катованих і „розкривати" одежу, щоб 

дошкульніше били й неодмінно по голому тілу. Екзекуцію робили більше години, 

після чого одвели покатованих за 7 верст у волостне правління я протримали 

замкненими до вечера, коли з‘явився урядник, одпустив їх з-під арешту й звелів не 

виїздити з села, поки їх не покличуть знову.  

9-го января вранці Герасима й Луку Чайок знов покликано до волости, де вони 

застали урядника, свого сільського старосту й сільського писаря. Побачивши їх, 

урядник звернувся до них з запитанням: , Чим ви займаєтеся?" Лука, вилявши з 

кешені євангелію, сказав: „Ось чим займаємося, читаємо євангелію й слухаємося 

нашого господа Ісуса Христа, який одкрив нам світ истини й правди". Тоді урядник 

став тупати ногами й кричати: «Ви штунди» – й сильно вдаривши Герасима по 

видові, крикнув: „що ви розумієте в євангелії?" Тоді, звертаючись до присутних 

селян, сказав їм; „Я нічого не можу зробити, але це ваша вдасть, ви їложете й вбити 

їх, щоб викорінити, поки їх тільки троє, аби не заражали иншах“, 1 покликав 

Герасима й Луку в писарьську кімнату. Там він люто накинувся на них і за 

допомогою старости й писаря, став їх жорстоко бити, кидаючи їх головою од однієї 

стіни до другої, присмачуючи катування гидкою вулишною лайкою й всяким 

знущанням над нещасними Лукою й Герасимом Чайками. 
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Це діялось через три роки й девять місяців після опублікування маніфесту про 

волю віри, а росказана ця правдива історія в „Р-кчи", в числі од 17 февраля за цей 

рік.  

П. А. [9]. 

15 мая (28 травня) 1909 р.  

С. ЯНІВЦІ, Літинського повіту (на Поділлі). Недавно кілька душ евангелистів з 

нашого села їздило в с. Осолинку одвідати тамошніх братів по Христові. Коли вони,  

вертаючись додому, проходили через с. Зіно вінці і співали псальми —селянська 

молодь стала з їх глузувати, награючи їм марша то-що. А як вийшли за село, то там 

назбіралось хлопців душ зо 30, напали з гуком та кіллям в руках на штундистів, 

декого вспіли і вдарити, а останні стали тікати. Тільки жінку Фрасину Г. збили з ніг, 

назнущались досить та й випустили, З пів-верстви тяглася погоня одурілих хлопців 

за штундистами. Отака тепер воля віри по наших селах. Це вже не тільки хати 

розшивають та ворота дьогтем можуть, як було торік у Зіновинцях, а й до голови 

беруться [10]. 

15 июля 1909 г. 

Евангелисты на Волыни. 

В местечке Купеле, Тиновского уезда, летом г. появилась секта последователей св. 

Евангелия, штундистов. Инициатором и главарем ее является местный крестьянин 

Сила Степанов Колесник, 39 ж, начавший свою пропаганду по возвращении из 

Киева, где был на заработках около 3 лет и там же отпал от православия.  

В настоящее время секта в местечке насчитывает несколько десятков человек. 

Местная полиция, отчасти и крестьяне, стали преследовать сектантов; крестьяне 

бьют стекла в домах сектантов. Видя, однако, упорство сектантов в исповедывании 

ими их новой религии, группа купельских крестьян в январе 1909 г. обратилась к 

волынскому губернатору с прошением, в котором ходатайствует о выселении в 

административном порядке из местечка главарей секта, как лиц, вредных обществу 
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своим влиянием на население, клонящимся к нарушению православной религии и 

нравственности среди односельчан.  

В своем прошении жалобщики подчеркивали, что ни увещания местного 

священника, ни властей, ни возбужденное против сектантов судебное преследование 

ни к чему не привели, но, напротив того, штундисты, ободренные безуспешным 

преследованием, еще с большею энергиею стали проповедывать свое учение, 

совращая в свою секту обещанием материальной поддержки других крестьян, 

поселяя раздор в семьях, разлучая мужа с женой, обращая в свою секту нежелающих 

силою. Кроме того, увеличиваясь в числе и собираясь по ночам пода предлогом 

богослужения, сектанты, якобы, заканчивают свои собрания „пьянством и 

повальным непотребством".  

Сектанты, с своей стороны, обратились к начальнику губернии с жалобой, прося 

оградить их от незаконных преследований, ссылаясь на Высочайший указ 17-го 

октября 1905 года. По распоряжению губернского правления, на основании 

приведенных жалоб, было произведено тщательное разследование, в результате 

которого выяснилось, что евангелисты никого силою в свою веру не совращают; 

ничего предосудительнаго в смысле разврата и пьянства в своих собраниях не 

устраивают, а собираются они для богослужения, выражающегося в чтении св. 

Евангелия, пении духовных стихов и псалмов ив разсуждениях о правилах своего 

вероучения.  

Данные этого разследования были доложены общему присутствию волынского 

губернского правленія, которое, войдя в подробное обсуждение вопроса об 

евангелистах, пришло к заключению, что сектанты, именующие себя евангелистами, 

являются последователями так называемого штундо-бантизма, а так как, на 

основании Высочайшего указа 17-го апреля 1905 года, штундистам и баптистам 

предоставляется безпрепятственно исповедывать свое вероучение и исполнять свои 

обряды, то такие права должны быть предоставлены в религиозном отношении и 
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жителям местечка Купели, именующим себя христианами евангельского 

исповедания.  

Это определение губернского правления циркулярно разослано для сведения и 

руководства житомирскому полициймейстеру и всем уездным исправникам 

губернии; копия постановления послан также начальнику волынского губернского 

жандармского управления.  

Аналогичное же дело было разсмотрено губернским правлением по жалобе 36 

евангелистов г. Ковеля. В одно из собраний нагрянула полиция, произвела обыск, но 

ничего предосудительного не обнаружила. Тем не менее исправник, находя, что 

собрания сектантов носят характер неразрешенных публичных собраний, опасных 

для общественной нравственности и спокойствия, воспретил их.  

Евангелисты пожаловались на действия полиции г. губернатору. Губернское 

правление, разсмотрев жалобу, не согласилось с голословным донесением 

исправника, что секта евангелистов возникла в Ковеле с преступной целью, и с своей 

стороны разъяснило, что не представляется никаких оснований воспрещать 

евангелистам устраивать в Ковеле молитвенные собрания, на которые действие 

закона 4 марта 1906 г. распространяться не может.  

В виду этого распоряжение исправника признано неправильным и подлежащим 

отмене, о чем и объявлено жалобщикам через ковельское уездное полицейское 

управление [11]. 

4 ноября 1909 р. 

С. ТОВМАЧ (на Київщині). «За земелькою». Наші селяне всю надію покладали на 

Думу, що ось-ось буде од неї земелька, а тепер, зневірившись, почали шукати щастя 

через селянський земельний банк. Одно товариство купило в Херсонщині у Варун-

Оекрета землю, яка йому вже обійшлася біля 300 карб, десятина. Друге товариство 

було десь собі в Київщині сторгувало землю і дало завдаток з умовою, що через 

кілька день зроблять запродажню, але к тому часу не вспіло зробить запродажньої і 

гроші пропали. Тоді воно почало шукати по московських губерніях землі і 
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переселилися в калужську губернію. Третє товариство було купило землі теж у 

Херсонщині і пожило там рік, а на другий рік їх відтіль витисли і вони поприїздили 

додому. А тут, як своє попродали, то вже нікуди й заїхати. Так і попритулювались, 

де-кого хто приняв з ласки. Тепер пропала охота купувать не тільки з банком, але 

взагалі. А коли скажеш, може б на Сібір переселились, там же без грошей. „Ні вже, 

відповідають, як їхати в Сібір, то краще їхати в Америку". В нас шириться в 

околишніх селах переселення в Америку. Той самий земельний голод дома та 

свобода віри в Америці примушують українських селян, особливо штундистів, 

шукати притулку в Америці. Більш як місяць поїхало з с. Соболівки 7 чоловіка в 

Аргентину, а оце за ними теж, де-кілька чоловік подалося. В де-яких селах і собі 

хогять послати «ходока» до Канади і роспитують, в яких провінціях живе більше 

українських селян; чи є там коло них ще земля; на яких умовах дається; який там 

климат. Але цих відомостей люде не мають де взяти. Хоч би такі відомости 

друкувала яка-кебудь з канадійських українських газет, а звідтіля брали і наші 

українські часописі, бо рух цей буде ширитись та й ширитись. За сектантами рушать 

і инші. На жаль у нас бракує словариків таких от, як у євреїв єсть: англійсько-

жаргонні та еспансько-жаргонні. Та штундисти не вважають на те, що ні слова не 

знають мови тої країни, в яку їдуть. Спершу вони посилають де-кілрка чоловік без 

семьї, а тоді вже, повертаючись додому і забірають сем'ї і переселяються зовсім. Є й 

такі, що зразу забірають сем’ю і їдуть. А наші товмачене, опікшись добре з купівлею 

землі, не мають навіть чого продать, щоб виїхать куди-небудь. І от вони сидять раді 

б оренді, як би вона була путяща, а то біда з нею. При нашому селі є маєток кн, 

Урусової, який зараз в оренді в якогось товариства на чолі з Альперином. 

Безземельні і малоземельні селяне звернулись до кн. Уруеової, до опекунів і до 

орендарів, щом їм хоч що небудь давали в оренду. Прийшла відповідь: „буде 

одпускаться з-під буряків сто десять десятин по 25 руб.“. Це для селян дуже важка 

оренда. 21 —22 октября ділили орендну землю і де-кому попались такі кручі, що 
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вилізти неможливо, не то щоб з тієї прірви вивезти можна було, як би що там і 

вродило.  

Отак живе наш селянин [12]. 

4 ноября 1909 р. 

С. ВИГОВ, овруцького повіту (на Волині). Перевертні. Наслідки обмосковлення 

стали з'являться по наших селах. Найгірше нам з отою «городською культурою». 

Чуб – йожиком, драстування, штокання — це головні прикмети обмосковленого 

парубка. Такі перевертні не дають селянам жити: обкрадають комори, клуні, крадуть 

коні, худобу. Піячать, бушують, зводять з розуму дівчат.  

Оце недавно на храм виговські хлопці зібралися в Клима Виговського «погуляти». 

Звичайно пили, танцювали і «пели». Увечері сюди надійшли ушомірські хлопці і 

чогось завелися з виговськими. Пішли в діло ножі, ціпки, каміння. Одному руку 

роспороли, другому стегно, третьому голову розбили.  

Та ще це нічого. Тепер нашим людям з Вигова не можна поїхати до м. Ушоміра, 

бо як тільки котрий поткне носа, то ушомірські хлопці, як зловлять та набьют, то 

доведеться йти до больниці. Вже чоловіка з п‘ять так побили. Подали скаргу до п. 

волинського губернатора [12]. 

15 января (28 січня) 1911 р. 

У штундистів в Ялті. 

У вісім годин вечора, під новий рік, увійшов я в невелике помешкання з двох 

кімнат, чисто прибраних, з білими стінами і стелею, убого вбраних: крім стола коло 

лицевої стіни і довгих деревляних лавок, настановлених в кілька рядків, в хаті не 

було нічого. Круг стола сиділо кілько мущин і оддалі – 7 або 8, а на другому боці 

кімнати – де кілька жінок (мущини сидять окремо од жінок). Дуже старих людей 

зовсім не було, як між тими, що були вже в хаті, так і з тих, що пізніш прийшли, а 

молодих хлопців – чимало, навіть були й такі, що літ по 13 – 15. Усі сиділи мовчки, 

як видно дожидаючись більшого сходу людей. Майже усі читали, кожний про себе, 

євангеліє – видання „библейскаго общества“ на російській мові (книги на 
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славянській мові зовсім не вживаються), або переглядали книжку для співів під 

назвою: „Гусли. Избранные стихотворения некоторых русских писателей". Я 

уклонився. Де-хто одповів, і знов нахилились над книжками, а один з старших, 

спитавшись, чи нема у мене свого євангелія, подав мені одно з тих, що лежали на 

столі, круг великої книги, котра, як потім я дізнався, була біблія. З часом надійшло 

ще душ 15 – 20. Ніхто не здоровкався з тими що були в хаті, а сівши, закривав собі 

очі долонею і щось шепотів про себе. Судячи по зверхньому вигляду, більшість 

присутніх – з прикащиків, ремесників і слуг. Помітно було, що кожний, йдучи на 

збори, умився, причепурив волосся і вдягся по празниковому. Поки ще не прийшов 

їхній «пресвітер», один хлопець літ 20 (чоботарь, як я дізнався потім) одкрив 

«гусли», прочитав голосно куплет, инші налагодились, згадуючи мотив, і всі разом 

заспівали. І так далі: кожний куплет з початку читався, а потім співали його. По 

змісту, усі вірші в тих „гуслях" „божественні", а хто ті „русскіе писатели" – незвісно, 

бо під віршами стоять тільки ініціали. Мотиви співів – різномаїтні і дуже нагадують 

лютеранську службу, хоч иншим разом скидаються й на російські романси. 

Співають дуже складно, вивчено, а хто ще не вивчився – мовчить, або підтягає 

потихеньку. Найгучніше чутно жіночі голоси (де-які з них – чудові), а мущини 

більше «вторять». Як прийшов «пресвітер», і сказав: «помолимся, дорогіе братья! 

Стянем на колени, а кто не может – пусть стоит на ногах» – усі, за винятком двох 

жінок, поставали навколішки, і нахилили голови, закривши очі рукою. Тоді один з 

«братьев» почав проказувать наче молитву, але цілком імпровізовану, висловлював 

те, що лежить у його на серці. За ним-другий, третій і кожний висловлював инше, 

своє. Мене дивувала, складність цих імпровізацій чистою літературною мовою і 

чулість тону. Щось таке натхненне і глибоке чутно було в тому молінню... Як 

скінчив третій, постояли мовчки на вколішках хвилину – дві, але більше не 

виявилось охочих до імпровізованого моління, повставали з колін і посідали на свої 

місця. Один з старших розгорнув біблію, вибрав з неї текст, прочитав його голосно і 

почав поясняти. Підготовлявся він до того зарані, чи ні – того я не знаю, але мене 
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знов вразила доладність і плавність його мови. Це не була книжна і суха мова, нічого 

вимученого або визубреного не було в ній, а все – щире, безпосереднє і чуле... Усі 

присутні слухали з надзвичайною увагою, не зводячи очей з промовця, навіть 

молодші хлопці пильнували кожного слова. Трохи росхоложувало тільки те, що 

„проповідника»", ради більшої популярізації, занадто повторявся, хоч і без того його 

промова була цілком зрозуміла. Коло мене сиділо двоє, по зверхньому вигляду, 

драгилів (ломові звощики). Я пильно стежив за ними і впевнився, що вони усе 

розуміли, і побожно відносились до того, що чули. Після першого „проповідника", 

почав другий поясняти якийсь «стих» з євангелія. Це був приїзжий з 

мелітопольського повігу, мов би місіонер, дуже схожий на німця, але мова його була 

російська, літературна, з ледве помітним українським акцентом. Взагалі у всіх 

промовців, як і инших присутніх, була помітна „южно-русская“ вимова, і ні в одного 

ке було чутно московської. Приїзжий „проповедник» одмічався строгою логікою, 

яскравими прикладами, влучно вихваченими з сучасного життя, але – сухим і 

холодним характером промови. Очевидно, що він дуже начитаний, досвідчений і 

сміливий оратор, митець свого діла. Його промова вражала доказами, збуджувала 

думку і напружувала діяльність її, покоряла супротивну, але серця вона не торкала. І 

це було помітно на лицях слухачів. Вони уважно слухали, але ні в кого очі не 

блищали і щоки не палали, як підчас попереднього пояснення. Він ще більше 

надокучав популярізацією свого пояснення, говорив мало не годину, і закінчив 

ефектною фразою: „Да спадет завеса с ваших духовных очей, озарится ваш взор 

небесным светом, и загорится ваше сердце любовью к Богу!“  

Потім знов поставали навколішки, і знов молились. Молодий прикащик з крамарні 

став на коліна коло самого столу, схилив голову на стіл, закрив очі обома руками, і 

дякував Богові за те, що Він дав сили пережити цей рік, що кінчається тепер, а потім 

прохав, щоб Він подав мир і благодать в наступающому році. Говорив він з сльозами 

в голосі і так щиро і палко благав Бога, так натхнено молився, що мимоволі торкав 

серце слухачів: це було чутно по тому тону, з яким присутні повторили останнє його 
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слово: „амінь". Після його молилась жінка, вже зовсім плачучи, тремтячим од 

хвилювання голосом. Її моління ще більше зворушило зібрання: жінки заглушали 

хустками риданя, а чоловіки потихеньку утирали сльози, що котилися по їх лицях... 

Ця сцена була справді така чула, що не могла не торкнути серця самої жорстокої 

людини... По змісту молитви, жінка благала Бога простить усім присутнім за ті гріхи, 

що були скоєні ними в цьому році, і вдержать їх од согрішення в будучому. Підчас 

моління і пояснення святого письма я стежив за тим, на кого вони більше впливали, і 

помітив, що молодь (особливо —хлопці) найуважніще слухала, найчутніще 

вражалась. Один юнак до того хвилювався, що лице його то блідніло, то червоніло, а 

очі так і палали вогнем... Йому ж найчастіше пресвітер доручав читать вірші, і цей 

обов'язок, очевидячки, був для його надзвичайно приємний.  

Ні в одному молінню, як і в поясненнях св. Письма, зовсім не було чутно прохання 

до Бога про щастя або якісь инші блага в земному житті, а тільки – славлення Бога і 

благання Його простить гріхи присутніх і „вразумить неверующих". Ще більше 

дивувало мене те, шо ніхто, ні одного разу, не казав, навіть не згадувано, про добрі 

діла, які треба робить, щоб здобути собі спасення душі, і взагалі сучасне життя 

зовсім ігнорувалось що до того, як треба жити. Я переглядав «гусли», і в тих віршах 

«некоторых русских писателей» також нічого не говориться про те, як слід жити. В 

поясненнях же св. Письма яскраво помічалась тенденція підкреслить, що Христос 

вже «искупил грехи чоловіка», і тепер людина, яка согрішила або согрішить, мусить 

тільки „сложить у его ног свои грехи" і дякувати йому за те, що він бере їх на себе... 

Може я дечого не дочув, або не зрозумів через те, що й сам був зворушений, але мені 

так здалося.  

Коло 11 годин вечора скінчилась їхня служба, і усі присутні поздоровляли одно 

одного з новим роком, цілуючись, і цілувались міцно, любовно, з радісними лицями, 

як на Великдень христосуються. Кілька чоловік звернулись і до мене, подали руки і 

міцно стиснули мою; питали мене, чи подобалось мені у їх, росказували про утиски, 

які ще й досі доводиться їм терпіти... В Ялті їхня „община" істнує вже 8 років, а 
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открито, се б то легально – тільки рік. Налічують вони „братьевь" в Ялті і Алупці – 

60 душ, а в Севастополі є окрема община. Називають вони себе „баптістами" або 

„евангелическими христіанами“ і не люблять, як хто називає їх штундистами. 

Недавно з Ялти вислано видатнійших з них через провокацію: хтось порубав ікони і 

кинув ті ікони біля їхньої молельні. Обвинуватили штундистів і повисилали кудись. 

Чутно, що прихильників у їх в чимало, та тільки не „объявляються" через всякі 

причини. Хотілось мені ще депро-що роспитатись, та вже було пізно. Я бачив, що усі 

вони були потомлені, бо це ж після робочого дня довелось їм 3 години молитись, і 

залишив свої допити до иншого разу. Я вийшов з їхнього помешкання схвильо вандй 

і замислений тим, що чув і бачив, і довго не міг заснути в ту ніч... Перший раз на 

моєму віку довелось мені стрінутись так близько з штундистами, і ця стріча 

зворушила мене найбільше тим, що в їхньому молінню не було помітно звичайного 

шаблону, буденщини, які так сильно вражають в інших релігійних справах і 

одвертають од себе тих людей, котрі прагнуть щирої віри і палкого натхнення... 

Може я помиляюся і ідеалізую ялтинську штунду через те, що вперше познайомився 

з нею, а про те – все таки якось тепло і приємно на душі почувається мені од неї...  

Л. Жєбуньов.  

Ялта, 4 січня 1909 року [13]. 

15 января (28 січня) 1911 р. 

Г. КОНОТОП (на Чернігівщині). Проти Толстого. Інтересна «беседа с сектантами» 

відбулась у нас на 3-й і 4-й день Різдва, в залі Комерційної школи. На цю «беседу» 

приїхав з Почаїва місіонер іероманах Филип, – як кажуть, щирий приятель о.о. 

Іліодора і Віталія. Народу явилось сила. Велика заля Комерційної школи була набита 

битком, через що багацько мусіло лишитись в коридорах. Після проспіваних 

церковним хором молитов „собеседованіе» відкрилось. На зібрання не прийшов ні 

один сектант. Місіонер зробив огляд головніших „заблуждешй" штунди. Основним 

мотивом цієї „ бесіди “ була напасть на всіх тих, хто не визнає учення православної 

церкви. Провівши паралель між сектантами перших віків хриетіянства і сучасною 
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штундою, місіонер торкнувся і Льва Толстого. Цікаво, що підчас своєї 4-х годинної 

«бесіди» він ні одного разу не промовив імени Толстого без того, щоб не прикласти 

до його якого небудь епітету, як напр.: „єретик Толстой“, „безумец, гордец“.  

В такому дусі велась ця „бесіда". Де-хто з присутніх людей став в оборону 

Толстого. Але місіонер, вилаявши Толстого ще краще, висловив оборонцеві свою 

догану за уперте небажання розуміти його. Присутня юрба криками попрохала 

оборонця сісти на місце. Місіонер провадив далі казання, оборонець Толстого 

вийшов із залі, за ним другий, третій і т. д. Заля почала помітно пустіти і зосталось 

дуже мало. Аж тоді місіонер побачив, що далеко заїхав і поспішив закінчити 

«собеседование», пообіцявши ще 28 го декабря розпочати його знову. Присутнім 

буди роздані відомі „Почаевські листки “, яких місіонер привіз з собою де-кілька 

скриньок, і народ почав розходитись.  

Цікаво, що в день похорону Л.Толстого в тій самій залі лунали промови иншого 

змісту, иншого напряму, промови безмежного жалю і туги по вмершім 

письменникові.  

На другий день 28 декабря «на собеседование» з‘явились і штундисти. Після 

довгих суперечок на релігіознім грунті з одним із штундистів, останній заявив, що 

він дуже втомився і попрохав, щоб його замістив його „брат“ (одновірець) але 

місіонер на це не згодився і штунда покинула зібрання [14]. 

13 марта (26 березіля) 1911 р. 

Суд. В полтавській судовій палаті розглядали справу волостного старшини та 11 

селян, які знущалися над штундистами: били їх та мучили. Старшину засудили до 

тюрми на 6 місяців, а селян виправдали [15]. 

20 апріля (3 травня) 1911 р. 

Невідзначені роковини. 

17-го квітня минуло 6 років з дня опублікування маніфесту про волю віри в Росії. 

Досі часописи що-року відзначали цей день статтями й замітками. Іепер роковини 
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пройшли цілком непомітно. Ніхто про них не згадав, наче в Росії воля віри стала вже 

таким елементарним правом людности, що про це й говорити не варто.  

На жаль, у цім напрямі нам ще дуже далеко до ідеалу. Ще й тепер на релігійнім 

грунті виникають усякі прикрі непорозуміння як між людністю й адміністрацією, так 

і між окремими гуртами людности поміж собою. Особливо небажані непорозуміння 

виникають тоді, коли ріжниця в вірі йде поруч з ріжницею в національности. Але й 

тоді, коли инако віруючі належать до корінної національности, справа часто 

кінчається дуже сумно для инако віруючих.  

Років зо два тому на сторінках нашої газети було уміщено ряд статей, в яких, на 

підставі фактичних матеріялів і офіціяльних відомостей, було змальовано картину 

тяжкого бідування наших сектантів – штундистів, баптистів, євангелистів та инших. 

З того часу де-що змінилось на краще, але, переглядаючи новіші матеріяли, 

доводиться сказати, що й тепер становище сектантів ще далеко від нормального. Про 

покривдження сектантів повідомлялось у нас уже не раз. А оце ще недавно знов була 

звістка, що сесія харьківської судової палати в Полтаві судила волосного старшину й 

11 селян за знущання над штундистами, причім старшину присуджено до 6 місяців 

тюрми.  

Особливо визначаються своєю впертою боротьбою з сектантами харьківська та 

катеринославська консісторії. Недавно виявилось, що вони примушують сектантів 

платити церковні податки; коли ж у Маріуполі сектанти відмовились платити, 

консісторія забрала їх землі, здала їх в оренду й гроші взяла на виплат податків. 

Консісторія також подала прохання в сінод, щоб членів секти „Новий Ізраїль" 

притягали до карної відповідальности.  

За докладнішими ілюстраціями ненормального становища сектантів одсилаємо до 

спеціяльних статей по журналах (одна з таких статей надрукована в УІІ кн. „Літ.-

Наук. Вістника" за минулий рік) і до хроніки сектантських часописів, що видаються 

в Росії („Утренняя Звезда", „Баптисть" та инші). Тут можемо тільки зазначити 

загально, що багато де-чого ще треба зробити для того, щоб воля віри дійсно стала 
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одним з непохитних прав громадянства Росії. Поки що це право до певної міри 

істнує ще тільки номінально, а треба подбати, щоб цей стає річей змінився на краще. 

Тепер тільки старовіри в досить широких розмірах користуються благами маніфесту 

17-го квітня, а необхідно, щоб ним однаково користувались прихильники всіх 

релігій і сект.  

Отже не в слушний час забула російська преса про сьогорішні роковини маніфесту 

17 квітня. Треба користуватись кожною нагодою, щоб нагадувати, що в Росії істнує 

маніфест про волю віри й що досі він ще не в повній мірі здійснений. Розуміється, 

реальні обставини тепер не дуже-то прияють повному здійсненню маніфеста, як і 

взагалі здійсненню державних реформ. Але це ще не дає права звертатись до 

політики байдужости [16]. 

31 марта (13 квітня) 1912 р. 

СЕЛО ВАРВАРІВКА, костянтиноградського повіту (на Полтавщині). Місцеве 

життя. Довгою смугою простяглось наше село вздовж лівого берегу маленької 

річечки Орчик, що впадає в Оріль, приток Дніпра. Зараз же на другім боці Орчика 

починаються величезні земельні маетности не так давно помершого князя 

Мекленбург-Стрелицького. Із економій, роскиданих по цім просторі дві стоїть і під 

нашим селом. Ці останні дають і головний заробіток нашій людности. Підчас 

польових робот навіть десятилітні діти селян ідуть на заробітки в економію. Одначе 

не можна цілком сказати, щоб усі дуже побивалися за цією роботою, бо зовсім 

вбогих селян тут не дуже багато. Більшість молоді, наприклад, іде в економію, як на 

розвагу, по виробленому тут роками звичаю. Немудрі на перший погляд засоби, 

якими притягається робоча сила в економії, мають величезний успіх в житті 

селянської молоді. Мало знайдеться таких, кого б не спокусили дешеві 

економичеські подарунки і музики. Через оце саме дуже часто у нас трапляється, що 

робітник чи робітниця кидає далеко вигодшу з усіх боків роботу, та йде в економію.  

Взагалі постійного робітника, за винятком кількох випадків, неможливо знайти. 

Звичайно, кому-кому, а вчителеві доводиться в цим явищем тяжко рахуватися: після 
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великодних канікул не одного школяра не долічиться в класі – втікають на 

економію, не зважаючи навіть на погрози батьків. Не трудно собі уявити, який 

моральний вплив на дітей має ця спільна праця з дорослими. Взагалі довге і тісне 

співжиття нашого села з економіями, обопільні відносини і умови праці наложили на 

його мешканців якесь одворотнє тавро. Нікого і тут, наприклад, не здивує, те, що і 

якийсь досить заможній селянин піймаєтся на злодійстві. Не вкрила Покрова від 

цього й тутешніх штундистів, Навіть з певністю можна сказати, що моральний 

розклад, який вносить економія в життя селян, більш відбився на цій секті, ніж на 

всіх останніх. Помимо всіх вад, пиха, зарозумілість і нахабство в відносинах в першу 

чергу належать штундистові. Отже досить ясно стане після цього, оскільки потрібна 

нашому селянству освіта і всілякі розумні і користні розваги. Але в тім то й лихо, що 

як раз цього самого у нас і бракує. Де кілько тому років попередник теперішнього 

панотця пробував був щось зробити в цім напрямі.  

Але однобокі заходи, направлені більше на боротьбу з штундистами, неуміння і 

особисте поведіння цього батюшки тільки й прислужились до ширшого 

росповсюдження штундизма і діскредатування православія. Школи ж хоч і здавна 

тут істнують, але тільки сліпим не видко, скільки світла вони вносять в затуркану 

голову української дитини. Крім двох однокласових (земської і церковно-

парахвіяльної) шкіл, в 1909 році відкрито ще й земську двохкласову школу. Оце й 

усі ті джерела, з яких має духовну їжу тутешнє селянство, розуміється в роки свого 

пробування в школі, бо ні при одній із них немає бібліотеки для громадського 

вжитку, навіть школярам не вистачає книжок для читання. Більше-ж нігде книжки 

дістати. Одним словом можна сказати, що досліднім і роком учення в школі 

закінчується назавжди і освіта. Про громадську бібліотеку-читальню звичайно нема і 

і чого й казати. Хоча навіть земство і ніби б то і мав на увазі заснувати бібліотеку, 

але мабуть поки сонце зійде, роса очі виїсть. А поки-що  єдиною розвагою для 

нашого селянства являється шиньок та пивні, – тут завжди людно, шумно й весело; 
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скрипить грамофон і чутно всякого сорту пісні... Інтелігенція теж садить, зложивши 

руки [17]. 

22 июля 1912 г. 

Исторический круговорот. 

Пришла беда – открывай ворота!.. Как приложима эта поговорка к явлениям 

общественного и политического характера... Попадает власть в руки реакции, и 

действительно приходится «открывать ворота» перед грядущими опытами – 

дадминистративного решения рабочего вопроса, и подтягивания «зазнавшегося 

мужика», и обуздания «обнаглевшего инородца и пр.  

Беда никогда не приходит одна! И я не помню попыток дисциплинирования 

университетской молодежи, которым бы не соответствовали – гонения на 

«кухаркиных детей» в средней школе, усиление патриотической травли «жида», 

преследования «крамольной печати» и т. д.  

Одно к одному... Оно и понятно – вмешательство в область университетской 

жизни или в сферу отношений между хозяевами и рабочими представляютъ собою 

проявления определенного курса или направления, а курс или направление 

охватывает собою, конечно, всю совокупность общественнополитической жизни, 

задевает в большей или меньшей степени все стороны ее. Одни раньше, другие 

позже. И будьте уверены – если сегодня выселяютъ зловредного иудея, то завтра 

обязательно заговорятъ о вреде женского образования или о необходимости 

придумать новые «раны и скорпионы» для разбойников пера...  

Прилив заливает весь берег и не оставляет сухого местечка, и, пожалуй, приливы 

и отливы реакции и прогресса в этом отношении еще безжалостнее, если здесь 

применимо это слово, чем приливы и отливы морские.  

Какие места залил уже наш реакционный прилив указывать не приходится. вы 

можете перечислить их без особого напряжения памяти. Но стоит указать то место, 

которое он готовится залить. Я имею в виду недавний циркуляр г. министра 



95 

 

внутренних дел о некоторых сектах. Газеты на-днях коротко сообщили о его 

содержании в следующих выражениях.  

Макаров разослал циркуляр губернаторам, в котором указывается, что сектанты 

пользуются указами о веротерпимости для агитации среди православных, особенно 

баптисты и адвентисты. Циркуляр предлагает следить за строгим исполнением 

сектантами правил и сообщать, насколько эти правила ограждают интересы 

православия.  

Прочел я эти несколько строк и вспомнил сразу недавнее прошлое, полное 

мрачных подробностей, касающихся гонения на сектантов. Правда, по внешности 

циркуляр как будто не должен вызывать никаких опасений: сектантам по прежнему 

предоставляются все блага веротерпимости, им запрещается только агитация среди  

православныхъ.  

Но важна идея циркуляра, а не слова его, и, если идея будетъ воспринята, то слова, 

самыя невинные сами по себе, обратятся в орудие, способствующее реализации идеи 

в жизни. «Сектанты пользуются указами о веротерпимости для агитации среди 

православных», «циркуляр предлагаетъ следить за строгим исполнением сектантами 

правил»...  

История сектантских злоключений полна такими доказательствами. Я приведу 

здесь свидетельство человека, никак не могущего быть заподозренным в особом 

пристрастии к сектантам и в несправедливом отношении к исполнителям всяких 

циркуляров. Я говорю о А.О.Кони. В его прекрасной и чрезвычайно поучительной 

книге – «На жизненном пути» есть глава, посвященная описанию експериментов, 

которым в течении десятков лет подвергали несчастных штундистов (стр. 538—570).  

Наблюдая современность, трудно не вспомнить об этих экспериментах: слишком 

много данных за то, что им вовсе не суждено сделаться достоянием истории. Начало 

той полосы истории русского сектантства, которая связана с личными 

воспоминаниями А.Ф.Кони, относится к 1883 г. и удивительно напоминает новую 

полосу той же истории, начавшуюся в бурный и памятный 1905 г.  
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17 апреля 1905 г. появился указ Сенату, в котором было сказано: «признать, что 

постановления закона, дарующие право совершения общественных богомолений, 

объемлют последователей как старообрядческих согласий, так и сектантских 

толков». Этим былъ положен, или должен был быть положен конец жестоким 

гонениям на раскольников и сектантов, которым подвергались они много лет до 

этого.  

3-го мая 1883 г., т. е. за 22 года до указа 1905 г., было опубликовано Высочайше 

утвержденное мнение Государственного Совета о даровании раскольникам 

некоторых прав гражданских и о разрешении им, по отправлению духовных треб, 

совершать: богослужение по их обрядам, как в частных домах, так и в особо 

предназначенных для этого зданиях, с тем лишь условием, чтобы при этом не были 

нарушаемы общие правила благочинения и общественного порядка.  

Как видите, начало истории в обоих случаях одинаково. Каково будет 

продолжение новейшей истории, мы пока не знаем; циркуляр г. Макарова заставляет 

только догадываться и опасаться. Но продолжение истории, начавшейся 3-го мая 

1883 г., мы знаем о содержании ее достаточно красноречиво говорит необходимость 

даровать через 22 года те-же права, которые были уже раз дарованы. Очевидно, они 

успели куда-то исчезнуть за этот промежуток времени.  

Разсказу об этом постепенном исчезновении дарованных прав посвящена 

упомянутая глава книги А.Ф.Кони. «Началось, пишетъ автор, с формальнаго вопроса 

о местах для частного и общественнаго богомоления... Подчиняясь толкованию 

духовных властей, что допущение единомышленных по вере людей молиться в 

частном доме – равно устройству особо предназначенного для этого здания, каковое 

влечет за собою уголовную кару, если для этого не испрошено разрешения 

подлежащего начальства, – толкованию, обращавшему в ничто закон 1883 г., строго 

разграничивавший частные дома и особо предназначенные для богослужения 

здания, – судебные власти начинали дело, которое обыкновенно оканчивалось в 

апелляціонной инстанции обвинительным приговором со всеми свойственными 
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подобным деламъ пионерами», т. е. с постановлениями об уничтожении всего 

устроенного для молитвы и с препровождением отобранных икон, книг, лампад, риз 

и т. п. в местную консисторию».  

Понятно, что очень немногие из подобных дел доходили до Сената. Когда же, 

пользуясь немногими дошедшими, Сенат высказал свою точку зрения и оказалось, 

что она расходится с точкой зрения администрации, тогда внезапно прекратилось 

обычное ранее печатание руководящих разъяснений Сената в «Прав. Вестнике». 

Такимъ образом узнавать о таких решениях судьи могли только из редко 

появлявшихся сборниковъ кассационных решений, а потом и вовсе не могли, ибо 

некоторые услужливые первоприсутствующие, не имея возможности помешать 

справедливому решению, клали за то на него резолюцию – «не подлежит 

печатанию».  

Когда машина судебного преследования сектантов за пользование дарованными 

им правами оказывалась черезчур громоздкой или сомнительной по результатамъ 

работы, стали прибегать к изданию обязательныхъ постановлений. Постановления 

эти противоречили закону 1883 г., который они фактически отменяли. Они 

противоречили и положению об охране, на основании которого они были изданы, 

ибо это положение вызвано было, по словам Указа 1881 г., печальной 

необходимостью допустить за время чрезвычайные меры преходящего свойства для 

водворения полного спокойствия и искоренения крамолы, и местному начальству 

предоставлялось запрещать собрания исключительно с целью охраны 

государственного порядка от преступных на него посягательств. Но положением 

этим воспользовались. Позволяю себе привести длинную выдержку: «Во многих 

случаях стали, например, считаться с общественным богомолением: частная молитва 

штундистов у себя на дому в присутствии близких лиц; собрание нескольких 

родственников штундиста в его доме для погребения его умершей дочери, без 

всякого при том внешнего доказательства ереси; простое чтение вслух св. писанія и 

пение псалмов, или присутствие трех гостей в семье штундиста для беседы «с 
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братом о Господе и слове Божием». В одном из дел оказался протокол урядника о 

том, что, проходя мимо хаты крестьянина и заметив в ней свет, он нашел, войдя, 

хозяина и его свояка, читавшими св. писание, о чем и составлен им надлежащий акт, 

с приобщением к нему книги, «Именуемой Евангелие». В другом деле урядник 

доносил становому приставу, что «с заходом солнца сотским замечены вошедшие в 

квартиру Солодкого два крестьянина, но они однако еще не успели начать каких 

либо толкований, ибо были тотчас-же сотским устранены, а на другой день он, 

урядник, подозревая Солодкого в штундистском настроении, посетил его и нашел у 

него Евангелие Нового Завета и какую-то писанную молитву. Подозрение свое 

урядник основывалъ на том, что, разговаривая с предполагаемыми штундистами и 

«применяясь к упоминаемым ими главам и стихам из Евангелия, он вполне 

убедился, что, они, читая с углублением Ев. Нов. Зав., с твердостью стали понимать 

и относить все к теперешнему духовенству, применяя таковое к книжникам и 

фарисеям, ибо Учитель – един Христос, – и хоть строгими наблюдениями сборища 

их положительно пресечены и в данных своих имеют образа, также для близи р а и 

из боязни посещают церковь, но все таки втайне остаются при своем заблудшем 

мнении». В третьем деле урядник отобрал у подозреваемого в штундизме Новый 

Завет... и девять брошюр религиозно-нравственного содержания, изданных Троице-

Сергиевской Лаврой в Москве».  

И не дешево стоили сектантам такие протоколы: за ними следовали аресты, 

тюрьма, высылка, штрафы... Так, вспоминает Кови, в селе Хотомле Волчанского 

уезда с шести сектантских семей было взыскало за участие в религиозных 

собраниях, кроме арестов, 267 рублей; у другого крестьянина того-же села, человека 

многосемейного – у него четверо малолетних детей и жена калека, продали 

единственную корову и т. д. и эф еще были самые мягкие кары...  

Начались эти преследования после издания министром внутренних дел Дурново 

циркуляра, в котором говорилось, что молитвенные собрания штундистов вносят 
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смуту в жизнь местных приходов и служат способом распространения лжеучения 

среди православных.  

Циркуляр г. Макарова невольно вызывает в память эти незабытые еще слова. 

Отсюда – законная тревога...  

Владимир Вольский [18]. 

21 сентября (4 жовтня) 1911 р. 

Київщини. Лихо штундистам. Як повідомляв наш кореспондент, в о. Сагунівці, 

черкаського повіту, останніми часами єсть чимало сектантів „штундистів", але вони 

досі ніяк ке можуть виклопотать собі кладовища,, де-б можна було ховать своїх 

покійників. Торік штундисти прохали про це сельську громаду і громада по 

приговору, складеному 29 го августа 1911 р,. дала була їм шматок землі під 

кладовище, але київське губ. правління заборонило на цій землі ховати мерців. В 

цьому роді, на прохання штундистів, еельська громада дозволила їм ховати 

покійників на своєму новому кладовищі на протилежнім боці од православних 

мерців. Одначе проти цього повстав місцевий пан отець Грушевський, —і 

штундисти остались з по цей день без кладовища [19]. 

10 августа (23 серпня) 1911 р. 

Лихо штундистам. В Драбові Золотоношського повіту з якогось часу з'явились 

штундисти. Люди тихі мирні, але проти них багато людей ворогує. Недавно в одного 

з проводирів тутешніх штундистів померла була мати. Православні не дозволили 

поховать її на своєму кладовищі. Поховали на площі, поруч з кладовищем по 

вказівці священика і старшини, не діждавшись телеграмми від губернатора. На 

другий день прийшла телеграмна, по якій дозволялося ховати штундо-баптистів на 

православному кладовищі. Тоді штундисти покликали пристава, щоб той склав 

протокола на зачинщиків і батюшку [20]. 

29 сентября (12 жовтня) 1912 р. 
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С. ВІТІВЦІ, Сквирського повіту (на Київщині). Цікава справа. 23 августа цього 

року цікаве діло треба було розглянути мировому судді четвертого у частка, 

Сквирського повіту. 

Торік на престольний празник першого октября (праздник цей торік був у суботу й 

місцева монополька була закрита підряд два дні суботу і неділю) в с. Вітівцях, 

Сквирського повіту, тутешні: місцевий пан-отець і церковні причетники задумали 

дати церкві якийсь прибуток горільчаною торгівлею. Перед цими двома днями свят 

вони купили за церковні гроші горілки на карбованців тридцять і склали її у 

дзвіниці. У суботу після обід і на другий день у неділю, теж начальство церковне 

поставляло вартових коло жидівських хатів, які ведуть горільчану торгівлю у 

праздник, й ті вартові повинні буди відсилати покупців у дзвіницю, там вони, мовляв 

можуть купити горілки.  

«Хай буде лучче та копійка прибуток церкві, а не жидові в кишеню», так казали 

вартові.  

В церковній ограді, дзвіниці й під нею товпилась сила народу.  

Разом з горілкою продавали й варений мед, але торгівля цим напитком йшла не 

дуже добре, бо тут же була й горілка, а на неї завше попит більший, як на той 

солодкий мед.  

Нарешті прибуток церкві був гарний, карбованців 8 – 10.  

Вів цю торгівлю церковний сторож, якому це доручив пан отець з причетниками; 

на голові цього бідного сторожа все лихо окошилося потім. Місцевий дяк потягнув 

до суду за незаконний продаж горілки у дзвіниці бідного сторожа.  

Трохи не цілий рік тяглася ця справа і з кінці всього остався винен той же сторож: 

йому присужеро 25 карб, штрафу й на два тижні висидки.  

«За віщо я маю одвічать», так казав сторож, „мене як найменшого в чину між 

церковними причетниками обібрали на це діло і я повинен був їх послухать».  

Цією справою дуже зацікавилась місцева штунда, котра багато має своїх 

прихильників між селянами й цею самою торгівлею штундиста цьвікають у вічі 
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селянам, що батюшка вів у дзвіниці торгівлю горілкою, а під церквою сиділи п'яні 

[21]. 

1 ноября (14 листопада) 1912 р. 

Про людей, що не помирилися з державністю згадує в тому ж таки журналі д. 

Пругавин («На родине и на чужбине»). Мова про так званих штундистів з України, 

що мусіли покинути рідний край, який зробився їм мачухою, й шукати захистку за 

морем, в Америці. „Релігійна політика" в Росії поставила цих людей, що шукали 

насамперед правди в житті, по-за межами всякого права. Ось, напр., що сталося р. 

1894 в Звенигородському повіті з штундистами, що сиділи на землі „удільного 

відомства".  

Одного чудового дня до них у село прибула велика юрба людей з сокирами та 

знаками на грудях. То були поліцейські з 23 х сел. Разом з ними приїхав земський і 

становий. Сектанти стали навколішки і благали, щоб не руйнували їх, пожалували 

їхньої праці, не зачіпали хоча б хат. Та земський гукнув на поліцію і робота закипіла, 

сокири застукотіли... До вечора всі хати й инші забудування зруйновано, ніби ураган 

пронісся над селом...  

Кінчилось тим, що штундисти тисячами почали тікати за море, а надто з 1895 р. 

Більшість їх оселилася великим гуртом у штаті „Північна Дакота" і там обробляють 

землю, якої дістали по 160 акрів на душу: і на чоловіків, і на жінок однаково. В 

осередку колонії стоїть місто Київ на спомин про той Київ, що лишився на далекій 

батьківщині... І от що пишуть тепер до д. Пругавина з того американського Київа:  

Спершу аж чудно було: сходимося собі на зібрання і дивуємось, що ніхто не 

розганяв, і так минає цілий день, а поліції не видко й не чути. Та згодом звикли... 

Тільки жінки наші були такі залякані, що по-первах бувало як побачить, що якийсь 

американець їде бричкою, то зараз у крик: „урядник! урядник їде!" Але потім і вони 

заспокоїлися.  

Добре дався в знаки „рідний" урядник!.. [22].  

9 іюня (22 червня) 1913 р. 



102 

 

ЧЕРНІГІВ. Сектантство. В останні роки на Чернігівщині стали 

росповсюджуваться ріжні секти, як от штунда, молоканство, підгоровщина то що. 

Більш всього єсть у нас штундистів, про котрих років з десять тому ніхто з селян і не 

чув, а тепер навіть діти й ті знають, що це таке за штундисти. Цих штундистів 

налічується на Чернігівщині біля 50 тис. чоловік, але це число багато менш дійсного 

бо через урядові утиски багато селян мусить ховать свою належність до сектанства. 

А таких чимало єсть в південних повітах Чернігівщини, де головним чином 

росповсюджена штунда. Спершу, як вийшов був „указ про веротерпимость", в цих 

повітах в багатьох селах селяне почали переходить в штунду, але як пішли утиски 

(селян стали арештовувать, висилать то що), вони стали ховать свою дійсну віру. Все 

ж таки, не глядючи на ріжні утиски, до штунди (до неї особливо) та инших сект все 

більш і більш стає прихильників. На півдні Чернігівщини єсть вже десятки сел, в 

котрих уся людність перейшла до штунди. Такі повіти, як Остерський, Борзенський, 

Кролевецький, Глуховський та Конотопський переважно можна назвать 

сектанськими, бо там сектанти єсть в кожному селі. Більш всього сектантів 

(штундистів) у Бахмачі та Конотопі, де істнують „ общини “ та живуть наставники 

штундистів. По других місцях уряд забороняє організовуваться сектантам у 

„общини“ (багато останніх позакривано), – в чому повинні наші пан-отці, котрі не 

вміють боротись з сектантами словом, а кличуть на допомогу поліцейську владу.  

Окрім сектанства, на Чернігівщині вельми поширюється старовірство, котре в 

північних та де-яких середніх повітах має багато прихильників. В таких повітах, як 

Городнянський, Новозибківський, Стародубський та Суражський православних 

зовсім мало. У старовірів в цих повітах „ростуть" церкви, модельні, школи то що, а у 

православних багато церков вже за крилось через те, що вони перейшли до 

старовірів.  

На таке явище, як росповсюджування з одного боку сектанства, а з другого – 

старовірства, звернула увагу, наша єпархіальна влада, котра хоче повести з 

сектанством та старовірством „енергійну війну". З цією метою в Чернігові 
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відкриваються незабаром перші в губернії протисектансько-старовірські курси, котрі 

протягнуться скільки тижнів. На ці курси покликано більше 100 пан-отців з ріжних 

повітів та „светских лиц", що мають жадання „боротись" з сектантами.  

Прослухавши курси, на котрих «просвіщатиме" курсістів місіонер з Москви 

Варжанський, курсісти почнуть їздить по місцях, де єсть багато сектантів та 

старовірів, та „боротись з ними словом". З метою зробить цю боротьбу „енергійною" 

в Чернігів оце цими днями приїздив „відомий" місіонер Скворцов.  

Сектанти тепер міркують, що з ними почнуть „боротись" не так „словом", як 

ріжними утисками, котрих і тепер вельми багато [23]. 

8 декабря (19 грудня) 1913 р. 

С. БОГУШІВКА (на Волині). Із союза в штунду. Був тут союзник і... пьяниця, 

Зімою союз вирядив його в числі депутатів на ювилей до Петербурга. Він поїхав 

союзником, а повернувся штундистом і перестав пити. За те начальство оголосило 

його божевільним; нарядили над ним експертизу і слідство, бо батюшкове 

усовіщання не помогло, і союзницьке знамя що стоїть у церкві, не вдержало 

колишнього свого прихильника од соблазна [24]. 

6 августа 1914 г. 

Петроград 5 августа. Государственная Дума. 

(Окончание речи Милюкова, произнесенной им в заседании Государственной 

Думы В августа но вопросу об образовании комиссии по борьбе с немецким 

засильем). Касаясь положения немцев колонистов, Милюков заявляет, что он был 

поражен указанием министра внутренних дел на необходимость ассимиляции 

русских немцев и смущен указанием, что штундисты – опасные люди. Усматривая в 

этих заявлениях министра внутренних дел посягательство не только на начала 

равенства национальностей, но и на начала веротерпимости, провозглашенные еще 

ранее, чем закон 17 октября, и находя, что этим заявлениям соответствует и практика 

министерства внутренних дел, Милюков приглашет Думу обратить на это серьезное 

внимание. В заключение Милюков заявляет, что фракция к.-д. будет голосовать за 
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образование комиссии, но в комиссии будет бороться против тенденций, с которыми 

выступают лица, предложившие ее образовать, и будет бороться за право, 

справедливость и честность русского народа. Кроме того Милюков предлагает иначе 

назвать комиссию не о «немецком засильи», а, например, «о лицах немецкого 

происхождения, русских и иностранных подданных» [25]. 

2 августа 1923 р. 

Вот так Сельсовет. 

8 го июля на 12 часов дня назначено было собрание объединенных сельсоветов 

хуторов Данчича и Ракитного для разрешения весьма важных вопросов. Ждали до 6 

часов предсельсовета, но он не явился, а вместо него явился проповедник слова 

Христова (штундист), и стал дурманить хуторян.  

Куда смотрят члены Сельсовета неизвестно. По моему, они тоже последователи 

Христа а «пастыри» народа.  

Мой совет – подальше убрать этих „пастырей" из Совета хуторов и вместо 

вопросов о спасении людей путем веры в Христа, не лучше-ли ставить вопросы, 

интересующие селянство как-то: о продкомпании, о воздухфлоте и т. д.  

Райисполком, проверь это!  

Позтороний [26]. 

21 грудня 1924 р.  

КУРКУЛЯЧІ ХИТРОЩІ. 

У Мурахи на Охтирщині, пише селькор Будяк, коли проведено було землеустрій, 

на землях куркулячих заснували два хуторі та комуну. Опинившись без землі, 

куркулі пустились па хитрощі. Багацько з них штундисти її почали намовляти селян 

їхати в Єрусали – святу землю, а коли це не вдалося, стали намовляти селян до Таврії 

їхати та  збирати на це гроші.  

Не слід вірити куркулячим вчинкам [27]. 

26 – 29 липня 1925 р. 

Штунда на Волині. І. Причини вросту І становищі духовенства. 
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У свій час, в одній статті «Діла» висловлено побажання, щоби інтелігенція, що має 

нагоду зблизька обсервувати життя наших штундистів, подала до публічного відома 

свої спостереження над ними і тим може допомогла зібрати фактичний матеріал, 

необхідний для роз’яснення відношення до цього релігійного явища серед нашого 

народу. Штунда безперечно, в тій чи иншій мірі, поширена по цілій нашій Волині. 

Часами праця штундистів прибирає більшого розголосу, у всякому випадкові 

можемо ствердити, що з двох-трьох сусідніх сіл, бодай в одному знайдете групу 

штундистів-селян. Отже справді не буде зайвим призадуматись близше над 

питанням: що привабливого знайшов наш нарід у цій секті, які причини 

розповсюдження та який вплив вона матиме на своїх одновірців та околишних 

людей. Річ ясна, що ми на цьому місці не маємо на меті розглядати релігійних догм 

штундистів, – а хочемо тільки з національного боку приглянутися цій хоробі коли в 

дійсности це є хороба. 

Штунда розвивається коштом православія, хоч знаю кількох адептів її зпоміж 

католиків (а в кремінецьких селах багато католиків, що не вміють ї слова по 

польськи) і навіть вербує собі своїх членів штунда і з Жидів. Щодо останніх, то це 

правда рідкий випадок, але всеж особисто знаю Жида, що є тепер пресвитером 

штунди. Початок масового ширення штунди на Волині датується з поворотом 

полонених з Німечини, коли бувші жовніри поприносили з собою російські біблії 

берлінського видання. Читання цих книжок, на мові більш зрозумілій, принаймні для 

бувших сап латів російської армії, ніж слухання церковно славянського дяківського 

читання по церквах, примусило селян більш застановитися над православний 

обрядом та поставитися критично до деяких другорядних питань своєї прадідівської 

віри. Революційні події і навіть коротеньке перебування на Волині большевикіа ще 

більше побільшило цей критицизм, в суті речі дуже ще примітивний. Решту зробило 

само православне духовенство, котре властиво і ширить штунду. Впливи 

американських проповідників (а вони і тепер є на Волині) та приклад України в суті 

речі другорядні, тим більше, що в останній час штунда на Україні, хоч і 
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користується симпатією большевиків (штундисти є комуністи), всеж поступилася 

своїми впливами на конто Українській Автокефальній Церкві.  

Це не парадокс, ідо православне духовенство ширить штунду. Варто побувати на 

штундиських бесідах, або на тих диспутах, які улаштовують – під натиском 

єпископату – православні панотці, щоби переконатися, що догматичні справи грають 

тільки другорядну ролю, а найбільше мають значіння економічні та моральні 

причини. Почуєте там, з іменами та датами цілу низку, на перший погляд 

другорядних подій з місцевого життя, котрі не тільки характеризують економічні 

відношення по між духовенством та його «паствою». Довідаєтесь нпр. що пан отці 

не хочуть сповідати, коди на перед не дадуть їм по 50 грошей (знаю 70-літнього діда 

що, ізза браку 5 грошей, мусів йти сповідатися в цьому році за 12 верст до 

монастиря); почуєте що, пан отець не буде святити Пасхи, коли не заплатять йому по 

цілій півметровій пасці, (хоч за це єпископат не хвалить); не буде він читати молитов 

на проводах, коли не на кожній могилці положено по хлібцеві та по три крашанки; 

не повінчає, коли не заплатять по 15 злотих, не дадуть по парі хусток та 5 аршин 

полотна; не поховає, коли попереду сімя не заплатить попові старих боргів і т. д. 

Скільки ще можна почути таких «коли», та ще з додатком і инших фактів та спліток 

з морально-особистого життя місцевого пан-отця! При теперішній матеріальній 

скруті, селяне гадають, то пан-отцеві до волі і тих 30 десятин землі, що мають, та ще 

традіційних добровільних датків хлібом, полотном та грішми. Я навіть гадаю, що і 

тих датків було б значно більше, колиб наші пан-отці не зосівалися цілком чужими 

нашому народові, колиб за луже невеличкими винятками не булиб до глибини душі 

русофілами, я року на рік не чекалиб приходу Денікина або появи якого небуль 

Великого князя чи царя, прилучили Волинь до Матушки Расеї. І це русофільство 

панує не тільки по селах, а навіть по наших повітових місцях. Я знаю пан-отців 

законовчителів (катехитів), шо свідомо вчать у московській мові українських дітей у 

наших волинських школах – польських чи українських – та ше й публично кажуть, 

що до кінця свого життя будуть послугуватися тільки московською мовою.  
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Цю відчуженість православних панотців від народу та й моральний занепад відчув 

і теперішннй митрополит Денис, котрий у новорічній своїй відозві до духовенства та 

мирян Волині, писав (по українськи) дослівно: «На великий, одначе жаль, не всі 

пастирі стоять на висоті свого положення, не всі хочуть підійти до духовного устрою 

і настрою своїх духовних дітей, не всі слідкують за духовними інтересами і 

потребами їх... Не треба забувати, що нарід шукає задоволення своїх духовних 

потреб, шукає настирливо і вперто, але позбавлений змоги вкусити всю сладість 

церковних благ, він знахо дить їх на стороні»... Ця характеристика православного 

духовенства на Волині в устах найвищого православного достойника в Польщі є 

безперечно справедлива, але її можна я тим-же правом прикласти і до всіх тих 

чотирьох єпископів, що перебували за остатні по військові часи на Волині. Бо-ж 

гойже митрополит Денис закрив єдину українську церков (Хрестовоздвиженську) в 

Кремінці і так порозпихав панотців, що за 30 верстов навкруги Кремінця ніде по 

церквах не почуєте українського слова, навіть у проповідях. Епископ Олексій теж 

порахував, шо українізація церкви була помилкою, перестав розмовляти по 

українськи, (а єпископ родом в Холмшини) і став дихати чисто московським духом 

(див. інтерв’ю з митрополитом «Нашім Житті» ч. 13). Еп. Антоній настільки був 

далекий від українського народу, що був щиро здивований, коли Остріжська 

«Просвіта» привитала його українською мовою: думав він, що як Українець, то 

безперечно вже уніят. Вкінці, щодо русофільства теперішнього епископа 

кремінецького Симона, то нагадаємо тільки недавній протест проти нього 

володимирчан (пив. „На Варті" 1925 р.). Тож властиво нема чого дивуватися, що і 

підвладне духовенство, – в масі своїй досить темне, – йде слідами своїх владик і 

ховається далеко від того народу, котрим жиє і для котрого мусить служити. А 

зостанеться воно чужим, поки не стане на українському грунті і то не тільки в своїй 

духовній праці, але і в громадсько-культурній роботі [28]. 

Штунда на Волині.  

ІІ. Ріжниці обряду, звичаї, духова атмосфера віруючих. 
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Зі згаданих причин не диво, що штунда починається від утрачення поваги до 

місцевого панотця, від підкреслення ріжних його особи стих хиб і громадських 

помилок, особливо, коли ці помилки торкаються кишені селянина, тим більше в такі 

голодні роки, як от теперішній.  

Переходить до штунди звичайно молодь, але пізнійше затягує вона й решту сім'ї, 

навіть старих дідів. Назовні штундиська хата відміча ється відсутністю ікон та 

хрестів («ідолів"), хоч замісць них висять по стінках євангельські тексти або 

молитви. Штундист перестає також ходити до церкви та крім того не впускає до хати 

місцевого священника, або принайменше приймає його дуже нерадо. Наші пан-отці, 

–  по виробленій „традиції", – самі стараються навіть не примічати істнування тих 

односельчан, що мають нахил до штунди. По словам пан-отців, така тактика най 

більше б'є по самолюбству селянина, хоч, мені думається, що як раз оцим самим 

відношенням пан отець остаточно пхає селянина до штунди. Бож деякий ще час 

захвачений штундою селян вряди-годи заходить до церкви, особливо на більш 

торжественну Службу Божу, хоч звичайно не хреститься і не тримає свічок 

(«мамони») в руках.  

Православних обрядів штундисти не визнають, але знаю, що штундисти охоче 

приходять до церкви тримати до хреста дитину (бо звичай забороняє відмовлятися!) 

уникаючи, що правда, свічок і певно тоді як пан-отець не прожене його з церкви (а й 

це буває!). Необхідні церковні «треби» виконують пресвитері, котрі до зовсім 

недавного часу нічого не брали за свої духовні послуги, а оце тепер – принаймні 

знаю в одному селі виставили кольосально високу плату: за шлюб один пресвитер 

закотів цілих 5 пудів пшениці – на загальне незадоволення – річ ясна – всіх 

штундистів. І цікаво, що молода пара обійшлась в данім ви падкові без шлюбу, а з 

дозволу – благословенства – своєї «общини» стала жити «на віру».  

Там, де нема ще окремих штундистських кладовищ (а їх вже побачите таки 

частенько), ховають своїх помершнх штундисти і на православному цвинтарі, але 

денебудь у стороні. Могили роблять абсолютно однакові («по шнуру»), на рівному 
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віддаленню одна від другої, покращають їх квітами (здебільшого садять 

«півники»),але не становлять хрестів. При похоронах збираються штундисти з 

кількох довколишних сіл, всі разом співають хором псалми і частенько зупиняються, 

щоби прочитати євангелію.  

Найважнішою релігійною церемонією являються щотижневні зібрання –  що 

пятниці –  в хатах своїх одновірців, по можности, по черзі. Тут читається Евангеліє, з 

російського берлинського видання (т. зв. «штундистка») або той чи инший брат 

читає «Слово Боже", яке полягає здебільшки в переказуванні своїми словами певних 

місць з Евангелія, з додаванням цілих уступів з нього, при чому такі промови, в суті 

речі прості і нескладні (бо „кажуться" при розкритому Евангелію), роблягь всеж 

сильне вражіння на присутних і піднимають авторитет „брата", котрому приписують 

натхнення Духа Святого. Після читання Евангелія і Слова Божого починають 

спільно співати – і дуже добре співають, бож се ляне люблять співи; хоч трохи 

одноманітним напівом. Співають свої штундистські молитви з тзв. «Гуслів». 

Вичерпавши запас молитов, починають голосно молитися (а инші в той час можуть 

ще й співатй) і тут переплітаються всі три мови – і уривки церковно-славянських 

молитов, (котрі перекручують нарочито на московський лад), і спеціальні російські 

„пісні" з штундиських книжок і вкінці своєрідна, часами натхнена українська мова, 

яка йде від серия, з цілою силою розкритої віруючої душі (Спроби записати цю 

спеціяльну народню творчість зустрілись зі сильною ворожнечею з боку присутних. 

Ось маленький уривок одної записі такої молитви: „О Боже мій милий, о Боже все 

сильний помилуй, прости, спаси, сохрани! Погибаю на віки, до скончанія світів Тебе 

не побачу, з чортами зобачусь! Грішен аз єсьм, грішним був змалку і грішним 

зостанусь, поки до Тебе не приставлюсь!“ і т. д.  

Ця голосна молитва – по відомим явищам масової гіпиози ділає заразливо і робить 

сильне враження, навіть на сторонніх слухачів, для спеціяльно-ж підготовлених 

адептів штунди часто кінчається патольогічними вчинками хорої душі, познаки яких 

приписують теж впливам Духа святого. Річ ясна: все це гіпнотизує слухачів і 
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доводить екзальтації навіть здоровий організм. (А часто можна побічній і дійсних 

«одержимих», яким треба психіятра-ліхаря). Вкінці по довгому втомленні молитвою 

і співами, відбувається більш спокійна частина – Евхаристія, при чому кожний сам 

ломить і споживає Хліб, шо лежить на тарілці і п'є з чаші воду з вином. Ця спокійна 

церемонія психольогічно заспокоює розбурхані душі віруючих, А й крім того цей 

обряд надзвичайно піднімає самоповагу селянина, бо він почуває себе в штунді 

рівніш священикові православної церкви [29].  

Штунда на Волині. 

3. Релігійний активізм, русофільство, аполітичність, нехтування звичаїв.  

Висновки. 

Цей релігійний активізм наших селян необхідно підкреслити. Мені думається, що 

до певної міри і в православній церкві можна було би розвинути оцей такий 

потрібний українському людові релігійний активізм, шо не йшлоб і в розріз з 

традиціями старовиної української церкви. Нпр. можна було би одновити деякі 

церковні українські звичаї, притягнувши до участи брацтва, читати Евангелію для 

народу, а не для самого тільки причту і зрозуміло зараз-же пояснювати його, співати 

хором всією церквою принаймні деякі молитви, найбільш відомі, як «Отче наш», 

«Вірую», «Богородице» тощо, що так успішно до речі робить тепер українська 

церков на Україні ітд.  

Догматичних відзнак штунди ми свідомо тут уникаємо. Вони, до речі (не всі і не 

для народу), розібрані в доброму протисектанському підручникові Перетрухина, 

виданого в українській мові кремінецьким єпископатом. Переходимо тепер до 

розбору тих трьох найважнійших хиб штунди з національно-українського погляду.  

Це поперше певне русофільство у штунді. Що правда молитва часто відбувається 

яумисно у відмінній мові від тої, що уживається в щоденному житті. Це, кажугь, 

надає певної торжественности та містичної незрозумілости Службі Божій, хоч 

практика уживання національних мов у Службі Божій (Греція, Румунія, Україна і т. 

д.) показала, що зрозумілість і принадність рідної молитви не менше має релігійної 
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ваги. Це так переконуюче, доказав і той великанський зріст Української 

Автокефальної Церкви на Україні, свідками котрого ми всі. І вживання штундистами 

на Волині російської мови на своїх молитовних зібраннях (а почасти і вплив її в 

щоденному житті) пояснюється розповсюдженням російського перекладу Біблії та 

російських штундистських молитовників, «Гуслів» тощо. Але така сама 

„штундистськя" біблія істнує і в українській мові, власне в перекладі Куліша у 

виданні Христ. Біблійного Товариства (бракує там тільки відсилачів на споріднені 

тексти), молитовник по штундистські годилосяб перекласти і видрукувати по 

украінськи і все перозповсюдити серед українських штундистів. Адже ці видання, 

більш їм доступні по мові, витиснуть по волі теперішні російські. Треба також, щоби 

українська інтелігенція і тут прийшла на допомогу нашому народові та витиснула 

вплив тих – по словам селян – «ідейних людей» російського походження, котрі 

приходять на збориша штундистів та розповсюджують навіть монархічну російську 

літературу. Той, що бував на штундистських вборах, може засвідчити, що бачить там 

часами (особливо в боку проповідників та «ідейних людей») нехтування української 

мови, а часами і злобні уваги на її адресу. Та це річ переходова. З релігійним рухом 

повторюється те саме, що було зі шкільним навчанням: знаю села на Волині, що 3 – 

4 роки тому не хотіли і чути про українську школу, а тепер перші її обороняють. 

Церква, як і школа, ранійше чи пізнійше стане національно-українською, а стане 

хутко, коли наша інтелігенція не зостанеться на боці. Мушу ствердити, що 

толкування Евангелії в українській мові, при одночасному читанні Евангелії по 

російськи, не зустрічає звичайно перешкод від селян.  

Щодо відчуження штундистів від громадської праці це друга хиба штунди. Це 

факт безперечний, але він являється також переходовим явищем і пояснюється 

початковим сектанством. Поміж собою штундисти жиють надзвичайно дружно, 

попомогають один одному і ні тільки в нещастю, при сплачуванні податків, але і в 

звичайній праці. Коли на селі є кілька родин штунди, то як правило, штунда бере 

верх у всьому, завдяки своїй одноцільній спільноті та «жидівській» 
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беззаінтересованости в допомозі один другому. І тут штундисти дають лобрий 

зразок організованости. Колиж додати, що штундисти не курять та не пють горілки, 

то буде зрозуміло, що штунда живе «багатійше», тим більше, що і «брати» з 

Америки допомогають часом тутешнім одновірцям, хоч правда ця допомога майже 

виключно йде на організацію і пропаганду штунди, Алеж і це дає грошеву економію 

селянам, бож православні, якби не мінімально, а всеж річно мусять віддавати певну 

пайку на церкву, вже не рахуючи хрестин та весілля, котрі з’їдають такії чимало 

грошенят, що правда, найбільше на горілку. Додам, що всеж не треба занадто 

підкреслювати «дружність» штундистів. Порівняно: вони тільки менше бються, 

лаються та судяться поміж собою, але все це таки буває поміж ними і заперечувати 

цього не годиться.  

Вкінці третім гріхом штунди треба вважати занехання штундистами ріжнородних 

побутових українських звичаїв, приноровлених до певних подій громадського життя, 

а найбільш до церковних свяі (Різдва, Великодня, тощо). Не почуєте серед них і 

українських пісень, не побачите хороводів та танців. Все обмежується російськими 

духовними кантами на релігійних зібраннях.  

Збираючи все сказане, можне ствердити, що штундистський рух при певній 

допомозі української інтелігенції зможе загубити деякі свої хиби, а своїми 

податними сторонами хоч трохи урівноважить оте неприємне для нас, що має в собі, 

тим більш, що при розвиткові української національної церкви штунда безперечно 

зіллється з нею. В сучаснуж добу при тих непевних методах які вживає православне 

духовенство, штунда тільки шириться, хоч може помалу примушує православних 

пан-отців трохи підтягнутися та підійти близше до свого народу. Тай взагалі підход 

до штунди з спеціальною методою боротьби з нею, тільки відштовхує селян від нас. 

Вивчения-ж добрих і злих сторін штунди принесе тільки добрі наслідки для обох 

сторін – у тому я певен. Нехтування-ж нашою інтелігенцією цього руху не так вже 

малого і, як не як, народнього, кидає його до російських впливів.  
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Зазначуємо, що у штундистів істнують потаємні школи, – з невідомою мені 

близше програмою, в котрих окрім релігії вчать – з певністю кажу – і російської 

мови. Скільки цих шкіл є і на скільки вони широко розвинуті, мені невідомо, але про 

істнування кількох з них знаю документально. Певно, не такі вони страшні нам – як і 

инші чужі школи – але всеж зносять зайве баламуцтво. Факт цього нелегального 

шкільництва Дуже цікавий, а для наших волинських відносин ще й 

характеристичний.  

М.М. [30] 

11 февраля 1925 р. 
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Намолилась до умопомрачениния. В с. Рорбак, Карл-Либкнехтского района, 

некоторые члены КНС вступили в общину штундистов и рьяно принялись 

отмаливать свои грехи. В результате таких молений один из верующих Цимбальник 

пришел в штундистские „богоискатели", полное умоисступление и с криком: 

„поймал бога"! бросился бежать по деревне. За последнее время подобные случаи 

нередки. Организации КНС необходимо энергично взяться за искоренение 

религиозного изуверства, которое на руку кулакам. Селькор Шишкунов [32]. 

4 лютого 1933 р. РУДЕЧЧИНА. Штунда у Ваньковичах. Тому два роки приїхав з 

Волині до Ванькович тут селянин, який продав там свій ґрунт, а тут купив на 

парцеляції. Він на Волині перенявся штундою і почав її проповідати у Ваньковичах 

та за два роки найшов двацять кілька осіб, що до нього пристали. Штундисти 

відзначаються праведним життям і цим притягають до себе людей. Але вони 

відкидають усі Св. Тайни, не признають священиків і духовної єрархії, самі хрестять 

діти (старших будуть перехрещувати в літі), ховають померших, вінчають, навіть 

правлять якусь Службу Божу над хлібом і вином. З хат викидають образи і хрести, а 

визнають лиш авторитет своєї біблії. Моляться і так переймаються молитвою, що 

попадають в екстазу і при кінці «говорять ріжними язиками» через св. Духа, кричать, 

але ніхто не розуміє, що вони говорять ні вони самі себе. Через ту штунду повстала у 

Ваньковичах сварня, ненависть між громадянами, навіть ворогування і бійка в хатах 

між членами одної родини. Мин. тижня померла у штундиста ними охрещена 

дитина, Батько хотів похоронити дитину на кат. цвинтарі, та люди не дали. Казали її 

хоронити на холеричнім цвинтарі, то знову двір не дав, бо то «з його території, на 

старім (громадськім) окопі або давали інше місце на цвинтар та штундисти не 

хотіли. З того вивязалася авантура, бійка між громадою і штундою. Вже 4 дні дитина 

не похована, 150 людей ходить днем і нічю та не дають викопати проба на цвинтарі. 

На інтервенцію жандармерії громада сказала, що не дасть католицького цвинтаря, 

хоч би прийшло до найгіршого. Що з того вийде, не знати [32]. 
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ВИСНОВКИ 

 

Штундизм став величезним рухом українського народу в другій половині ХіХ – 

першій чверті ХХ століття. Православна церква нещадно придушувала 

штундистський рух. Також активну роль у придушенні відігравала сама влада 

царської Російської імперії. Звичайно, переслідували штундистів і під час радянської 

влади. Штундизм став проявом релігійності населення, помноженій на протест проти 

офіційної православної церкви. 

Священне писання, наскільки можна зрозуміти, є для штундистів джерелом істин 

полемічного характеру, а джерелом істин позитивних вони вказують духовне 

осяяння, яке може бути доступно кожному штундистами. Шляхом моральної 

підготовки штундистами може дійти то такого стану, що в його душу вселяється Бог, 

стає йому видимим, здійснює в ньому свої справи, навіть діє за людини. 

«Ти не бачіл свого Бога, - говорити штундистами православному, - а я, як закрию 

очі, то і бачу». Але зрозуміло, що осяяння - таке суб'єктивне стан, про який повинен 

знати переживає його. А тому могли видавати себе за опромінених в сваволі той чи 

інший штундистами. Так дійсно і бувало. Розповідають, що один штундистами, 

напившись до нестями, увірвався в збори «братів» і став бити спершу публіку, потім 

шибки у вікнах. Коли його надумали вмовляти, - він кричав, лаявся і категорично 

стверджував: мені дух велить робити це. 

Таїнств у православному сенсі штундисти не визнають; вони, подібно до 

лютеранам, ототожнюють таїнство зі словом, заперечують в ньому істотну сторону - 

благодатний вплив Святого Духа на особистість і високо ставлять в ньому 

суб'єктивний етичний момент. Тому, хрещенням вони називають внутрішнє 

перетворення грішника в праведника шляхом покаяння, що на мові штунди означає 

перехід православного в штундизм. 
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Українське релігієзнавство. – К.: УАР, 2011. – №58. – С.9-18. Електронний доступ: 

http://masters.donntu.edu.ua/2012/fknt/miroshnichenko_m/library/article1.htm 

РОЗДІЛ 3. ПОШИРЕННЯ ШТУНДИЗМУ В ПРИХОДАХ ХЕРСОНСЬКОЇ 

ЄПАРХІЇ ТА ЙОГО ОПИС ПРАВОСЛАВНИМИ МІСІОНЕРАМИ В ДРУГІЙ 

ПОЛОВИНІ ХІХ – НА ПОЧАТКУ ХХ СТОЛІТТЯ 

1.І.Петров. Труди Київської Духовної Академії. № 3.  

Херсонські єпархіальні відомості. - № 17. - 1887. - Рік двадцять восьмий. - 1 вересня.  

2. Херсонские Епархиальные Ведомости. – 1872. – 1 июля. – № 13.  

3. Херсонские Епархиальные ведомости. – № 11. – 1901. – Год двадцать восьмой. – 1 

июля. Прибавление к Херсонским Епархиальным ведомостям. – № 11. – 1901. – Год 

сорок второй. – 1 июня. – C. 413 – 420. 

4. Херсонские епархиальные ведомости. – № 16. – 1887. – Год двадцать восьмой. – 

15 августа. – С. 670.  

РОЗДІЛ 4. ПОШИРЕННЯ ШТУНДИЗМУ В УКРАЇНІ  

1.Киевлянин. – 1901. – № 268, 28 сентября. 

2. Киевлянин. – 1902. – № 78, 19 марта. 

3. Киевлянин. – 1903. – № 191, 13 июля. 

4. Рада. – 1907. – № 179, 8 августа. 

5. Киевлянин. – 1908. – № 67, 7 марта. 

6. Рада. – 1908. – № 111, 14 мая. 

7. Там само.  – № 171, 26 іюля (8 серпня). 

8. Там само. – № 172, 27 іюля (9 серпня). 

9. Рада. – 1909. – № 104, 9 мая ( 22 травня). 

10. Там само. – № 109, 15 мая (28 травня).  

11. Утро. – 1909. – № 792, 15 июля. 

12. Рада. – 1909. – № 249, 4 ноября. 
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12. Там само. – № 249, 4 ноября. 

13. Там само. – № 11, 15 января (28 січня). 

14. Рада. – 1911. – № 11, 15 января (28 січня). 

15. Рада. – 1911. Там само.  – № 59, 13 марта (26 березіля). 

16. Рада. – 1911. Там само. – № 88, 20 апріля (3 травня). 

17. Рада. – 1912. – № 74, 31 марта (13 квітня). 

18. Утро. – 1912. – № 1706, 22 июля. 

19. Рада. – 1911. – № 212, 21 сентября (4 жовтня).  

20.– № 179, 10 августа (23 серпня). 

21. Рада. – 1912. – № 222, 29 сентября (12 жовтня). 

22. Там само. – № 250, 1 ноября (14 листопада). 

23. Рада. – 1913. – № 131, 9 іюня (22 червня). 

24. Там само. – № 280, 8 декабря (19 грудня). 

25. Киевлянин. – 1915. – № 214, 6 августа. 

26. Правда Прилукщини. – 1923. – № 47, 2 августа. 

27. Селянська правда. – 1924. – № 134, 21 грудня. 

28. Діло. – 1925. – № 164, 26 липня. 

29. Там само. – № 165, 28 липня. 

30. Там само. – № 166, 29 липня. 

31. Красный Николаев. – 1925. – № 1229, 11 февраля. 

32. Діло. – 1933. – № 25, 4 лютого. 
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