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1  Докладніше див: Іваницький А. Езотеризм обря-
дових наспівів // Етномузика-3. Збірка статей 
та матеріалів на честь 60-річчя Богдана Лука-
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2  «Ці наспіви-символи несуть не так музично-
художнє, як функційне навантаження: вказу-
ють на спів під час весілля або при коляду-
ванні (якщо це колядна “серія”), або навесні 
чи на купальських святах. І такі “формульні” 
наспіви в інших ситуаціях практично не вико-
ристовуються» [Іваницький А.  Основи логіки 
музичної форми (проблеми походження музи-
ки). – К., 2003. –  С. 56.

3  Гошовский В.  У истоков народной музыки сла-
вян. Очерки по музыкальному славяноведе-
нию. – М., 1971.  – С. 51.

4  За цими принципами впорядковано білорусь-
кий збірник “Радзінная паэзія” (Укладанне  
М. Я. Грынблата, В. І. Ялатава. – Мінск, 1971)». 
Невелика добірка хрестинних і колискових 
пісень уміщена в збірнику «Пісні Тернопіль-
щини /Упоряд.: С. І. Стельмащук, П. К. Медве-
дик. – К., 1989. – Вип. 1», а також: «Хрестинні 
пісні. Зібрала та упорядкувала Ганна Сокіл. – 
Л., 2007». Окремо за високим рівнем укладан-
ня стоїть збірник «Традиційні пісні українців 
Північного Підляшшя. За матеріалами екс-
педицій 1999–2001 років Лариси Лукашенко 
та Галини Похилевич. – Л., 2006», де вміщено 
добірку «Хрестильні». З передмови дізнаємо-
ся, що укладачі при встановленні функції пісні 
орієнтувалися на свідчення виконавців. Про-
те даремно поза межі рубрики винесено гу-
мористичні «кумівські» пісні. Мотивація, що  
«…більшість із них виконуються не тільки на 
хрестинах, а й за інших обставин…» не є не-
порушною (с. 29). Адже збіднюється уявлення 
про жанровий спектр хрестильної обрядовості,  
вноситься суб’єктивна «наукова» корекція на 
користь музичної типології, що призводить до 
значної шкоди  етнографічного комплексу. На 
сьогодні неперевершеною залишається мето-

дика  опису О. Малинки «Родыны и хрестыны» 
(КС – 1898. –Кн. V. – С. 254–286). 

5  Л. Гумільов консорціями називає гурти, артілі, 
секти, банди  та інші тимчасові об’єднання, 
конвіксіями – групи людей з одноманітним 
побутом і родинними зв’язками (див.:  Гуми-
лев Л.  Этногенез и биосфера земли. – М., 1993. 
– С. 111).  До цих категорій можна зарахувати 
українських гайдамаків, опришків, чумаків, 
бурлак, заробітчан, мандрівних дяків. Усі вони 
мали певний пісенний репертуар, який, однак, 
не був об’єднаний типологічно чи навіть тема-
тично.  
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12  Від ХІХ ст. помилково пояснюють весняну тема-

тику колядок і щедрівок зсувом Нового року з 
весни на Різдво. Насправді  ж землеробська те-
матика зимового сонцестояння і власне зимове 
сонцестояння – це сакральна точка входження 
у цикл землеробської традиції (див.:  Генон Р.  
Символы священной науки. – М., 2002. – С. 158, 
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Шопенгауер А.  Избранные произведения. – 
М., 1992. – С. 382. 

14  Є безліч загадок і питань. Для прикладу, ми 
не можемо погодитися з тезою про сучасного 
кума як восприємника  дядька по материнській 
лінії в архаїчній  традиції;  або погляд на  ку-
мування як  «пережиток сезонних обрядових 
статевих відносин» (Грынблат М. Беларуская 
радзiнная паэзiя // Радзінная паэзія. – С. 26, 27). 



Очевидно, що ці та численні інші припущення 
потрібно підтверджувати порівняльним мате-
ріалом, якого ще (особливо його осмислення) 
для цілісної історичної концепції родин і хрес-
тин поки є замало.  

15  «Дані етнографії дозволяють реконструювати 
первісне суспільство у найскладніших його 
проявах, але не дають підстав для визначення 
хронологічних рамок існування реконстру-
йованої моделі. Археологічні матеріали через 
свою фрагментарність, навпаки, непридатні 
для відтворення складних, функціонально 
зв’язаних систем, якими є суспільство, зате до-
зволяють досить точно датувати досліджува-
не історичне явище. Тому перепони на шляху 
відтворення первісної історії, які окремо сто-
ять перед археологією та етнографією, можуть 
бути подолані при взаємодії цих наук» (За-
лізняк Л.  Передісторія України Х – V тис. до  
н. е.  – К., 1998. – С. 60 – 61). 

16  Малинка А. Родыны и хрестыны (Материал со-
бран в м. Мрине, Нежинского уезда) // КСС. –  
1898. – Кн. V – С. 254–286. Мрин – містечко  на 
правому березі р. Остер. За Гетьманщини було 
центром особливої сотні ніжинського, потім – 
київського полку. Тепер – Носівського р-ну. У 
Мрині народився О. Малинка.

17  Відомості про О. Малинку див.: Прозовий фоль-
клор села Плоске на Чернігівщині: Тексти та 

розвідки. [Упоряд.] О. Бріцина, І. Головаха. 
Див. матеріали до життєпису О. Малинки  
(7. 08. 1865 – 22. 05. 1941): Якимович С. Малин-
ка [Олександр Никифорович (некролог).–  К., 
2004. С. 349–359; публікація Довженок Г. за  
Науковими архівними фондами рукописів та 
фондописів ІМФЕ ім. М. Т. Рильського НАН 
України, рукопис С. Якимовича датовано  
11. 06. 1941. 

18  Малинка А. Родини і христини... – № 18.
19  Иваницкий А. Типологическая характеристика 

некоторых принципов формообразования в 
украинском фольклоре // Музыкальная фоль-
клористика.  – М., 1978. – Вып. 2. – С. 90–116. 

20  «Хрестильні пісні білорусів, у тім числі й “ку-
мівські”, уже в епоху феодалізму помітно втра-
тили свій колишній обрядово-магічний сенс і 
набули жартівливого характеру, забавляючи й 
звеселяючи гостей» (Грынблат М.  Беларуская 
радзiнная паэзія. – С. 32). 

21  Більш виражені тенденції проступають у регі-
ональних  музичних формах родин, хрестин і 
колискових. Але це тема окремого досліджен-
ня. До нього доцільно приступати тоді, коли 
буде створено комплексний етнографічно–
поетично–музикознавчий звід родильно-
хрестильної пісенності.  


