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ДІЯЛЬНІСТЬ СЕРБСЬКОГО ДУХОВЕНСТВА В УКРАЇНІ
У ПЕРШІЙ ПОЛОВИНІ XVIII СТ.

Активна участь православного духівництва в історичному
розвитку сербського народу під владою Османської імперії,
спрямована на підтримку єдності нації, дає змогу поставити питання
про його роль у взаємодії України із сербськими землями у XVIII ст.
Актуальність питання зумовлена тим, що для українського й
сербського народу у новий час, за умов відсутності власної держави,
наявність національної церковної організації можна розглядати як
важливий елемент державотворення.

Окремі аспекти цієї проблеми висвітлювались у небагатьох
історичних розвідках, присвячених, головним чином, проблемам
сербської колонізації України1. Участь сербських релігійних установ
та духівництва у розвитку взаємовідносин між двома народами
значно менше відображена в історіографії. Це у переважній
більшості праць дореволюційних дослідників2. Однак у вітчизняних
архівах є чимало документів, що свідчать про роль сербського
духівництва у релігійному й громадському житті українського та
сербського народів. Виходячи з недостатнього відображення даної
проблеми в історичній літературі, головним завданням дослідження
є аналіз культурно-просвітницьких, релігійних та політичних аспектів
діяльності сербського духівництва в Україні у XVIII ст.

Розгляд шляхів формування сербсько-українських релігійних
відносин неможливий без усвідомлення культурної та історичної
спорідненості наших народів. Причетність до православ'я протягом
тривалого часу єднала народи України та Балканського півострова.

Становище сербського православного духівництва на межі
XVII - упродовж XVIII ст. досить тісно пов'язане з попередньою
політичною історією сербського народу. В середині XV ст. Сербія
остаточно була загарбана турками-османами, і лише з кінця XVII
ст., унаслідок кризи васально-ленної системи Порти, з'явилась
можливість для звільнення слов'янських народів. Австрійська
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імперія була зацікавлена у приєднанні південнослов'янських земель
до складу своєї держави. Так на межі XVII-XVIII ст. Австрія звільнила
колишні угорські землі від турок. Відвойовані території - Військовий
кордон та Воєводина - були заселені сербськими переселенцями
на чолі з патріархом Арсенієм Черноєвичем3. В цей період до Австрії
перейшло від 60-70 тис. Сербів4. За Пожаревським миром 1718 р.
Австрія отримала Північну Сербію з Белградом5.

На межі XVII-XVIH ст. спостерігаємо наступну ситуацію:
сербські землі опинились роз'єднаними між двома державами,
кожна з яких ставила за мету знищення національної
самоідентичності сербського народу. За таких умов для сербів, а
також чорногорців, які проживали в умовах панування іноземців та
іновірців, поняття "православний" та "національний" нерідко
ототожнювались. На думку сучасного сербського історика М.
Петровича православна церква з її обрядами, які укорінювались
з народними звичаями, здавалась сербському селянинові
антиподом нестерпних суспільно-політичних умов. Користуючись
певною автономією, вона стримувала денаціоналізацію сербського
населення"®. Російська дослідниця І. Лещиловська вважає, що
православ'я укорінилось з уявленням про відмінність сербів від
іновірного, іноземного світу й усвідомленням того, що віра є
об'єднавчою силою сербського суспільства"7.

Також про роль сербського духівництва, як захисника
національних інтересів, свідчить і той факт, що саме сербські
патріархи на межі XVII - XVIII ст. були ініціаторами переселення
сербського народу з-під влади турок-осман до Австрійської імперії.
У1690 р. Сербський патріарх Арсеній Черноєвич успішно здійснив
перехід сербів до Славонії і Срема, які були зайняті австрійськими
військами8. У 1737 р. під час війни між Туреччиною і Австрією та
Росією сербський патріарх Арсеній Іоаннович ІІІакабент на заклик
імператора Карла VI організував вихід сербів із турецької землі в
Австрію, але поразка цесарських військ під Гроцькою, недалеко
від Белграда, зробила неможливим перехід, частина переселенців
стали жертвами турецьких військ8.

Водночас, православна сербська церква мала певні привілеї
від османського уряду, так у 1557 р. була відновлена незалежна
сербська патріархія. Пекський патріарх мав велику духовну й
політичну владу. Він користувався захистом у турецької влади, мав
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охорону з яничар та право збирати церковні мита10. Також треба
мати на увазі, що влада сербського патріарха сягала далеко за
межі суто сербських земель. Так, сербський патріарх у листі до
Ганни Іоаннівни у 1738 р. називає себе " архієпископом пекським
усієї Сербії та Болгарії, також у Далмації та Болгарії, також і в
Далмації, і в Ілірії, і в Західному Помор'ї, і обох сторін Дунаю ,.."11.

Але положення, в якому опинилась частина сербів під владою
Габсбургів, було досить складним. За Пожаревським миром 1718р.
Австрія отримала Північну Сербію з Белградом. Уже у Пожа-
ревському договорі зазначалась конфесійна політика Австрії:
підтверджувались усі привілеї католиків, а православ'я відносили
до "усіх інших релігій". Слідуючи принципу divide et impera, сербський
народ був поділений в ієрархічному відношенні на дві митрополії,
незалежну одна від одної, - карловицьку та белградську.

Тому відразу ж після підписання Пожаревського миру,
белградський митрополит Мойсей Петрович звернувся до Петра І з
проханням про допомогу сербській.церкві. У своєму проханні Мойсей
Петрович наголошував на складному становищі белградської
митрополії після звільнення Північної Сербії від турок-осман. "Тепер
милістю Божою через зброю цесарської величності переможені (
турки. - авт.) і військо його побито, і держави сербськословенської
наші землі немалою частиною звільнені, а саме головне місто
Сербське Белград з околицями сербських земель, тепер під
протекцією цесарської величності залишаємось." Але, звільнивши
землі сербів, Австрія залишила православну церкву без фінансової
підтримки, тому у своєму зверненні до російського самодержця
белградський митрополит зауважував, що "перебуваємо у зубожінні,
церкві святі розорені, знищені книги та простий церковний одяг, не
маємо, в чому правило Боже творити, тому служба Божа
припинилась. "Тому на етапі становлення відносин між Сербською
православною церквою та Російською православною усі відносини
між церквами вирішувались спочатку на офіційному державному
рівні. Белградський митрополит звертався до царського уряду з
проханням видати гроші на "будівництво єдиної соборної церкви в
Белграді нашої Сербської землі..."; допомогти культовим одягом для
церковної служби; прислати в Сербію "книг церковних, які розкрадені
та спалені від турків" на дванадцять православних церков. Окремий
пункт прохання стосувався направленню вчителі в Російської
держави до Сербії для навчання дітей та будівництва шкіл12.
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Також голова сербської православної церкви в Австрії вбачав
у Російському самодержці єдиного захисника сербської
православної церкви: "... государ цар непереможний наш
християнський, східного сяйва монархо, зверни милість свою на
прохання наше, на бідність православних церков наших, помилуй
нас Богом дарованим і милістю заради благочестя і святі
православні церкви і славетного й непереможного імені в. ц. в.,
котрого дотепер і на майбутнє наша православна церква і
православний народ не має собі іншого архітектора милостивого,
крім в. ц. в..."13. У відповідь на прохання сербського митрополита в
Австрії Святіший Синод ужив наступні заходи, практичне втілення
яких було пов'язано з українськими землями. Так, Святіший Синод
надав сербському духівництву (ієромонахам і монахам) збирати
милостиню на Лівобережній Україні з 1721 по 1732 рр.14. Хоча
відомості про збір пожертвувань сербськими духовними особами
зустрічаються і пізніше. З 1733-1736 рр. ієромонах Римського
Хопова монастиря Димитрієв та ієродиякон Стоїнов займались
купівлею книг, збором пожертвувань у Лівобережній Україні15. У1744
р. ігумен Афганського монастиря Афанасій теж перебував в Україні
для збору пожертвувань16. Окремий напрямок діяльності сербського
духівництва в 20-30 рр. в Україні був пов'язаний з купівлею книг та
збором культових речей17. Зауважимо, ицо більшість церковних книг
до 1790 року серби одержували з Києва та Москви18.

Гетьманська влада в 20-ті рр. XVII ст. також надавала підтримку
Сербський православній церкві. У1721 році І. Скоропадський узяв
під свою протекцію сербсько-болгарський монастир і організував
відправлення матеріальної допомоги до Сербії19.

Сербська православна церква з 1718 по 1739 рр. перебувала
під владою Австрії та Османської імперії. Кожна з цих держав
намагалась зменшити вплив православного духівництва на сербів,
і таким чином знищити національну самосвідомість сербського
народу. За умовами Пожаревського миру православні зберігали свої
права й привілеї. Але головна мета, яку переслідувала Австрія в
релігійній політиці по відношенню до православних сербів, була
спрямована на поширення серед них унії з католицькою церквою.
У листі до Петра ІІ у 1728 р. Белградський митрополит Мойсей
Петрович звертав увагу, що "сербословянський народ, який
перебуває під владою римського цесаря, великі сплачує податки і
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зазнає нестерпні переслідування, під якими криється насильство
віри православної, щоб ми від потреби хотіли бути уніатами, як в
Хорватії чи Трансільванії здійснено... І як ми самі бачимо, що для
цього знущаються і данні нам привілеї знищують".

У 1728 р. у російських купців, які щорічно привозили книги
духовного змісту в Сербію, австрійська прикордонна влада
конфіскувала книги, і з цього часу заборонила вільний ввіз книг з
Росії у сербські землі під владою Габсбургів. Занепокоєний такою
ситуацією й загрозою можливої унії в 1732 р. белградський
митрополит Вікентій Іоаннович звертався до Ганни Іоаннівни з проханням
заступництва і допомоги: "Зараз у таких умовах перебуваємо, що
від часу приходу сербословенського народу до теперішнього часу
жоден з архієпископів та митрополитів не зазнавав такого скрутного
становища, яке ми від тепер змушені терпіти"20. За часи правління
Марії Терезії загроза покатоличення й унії стала ще більш реальною
для православних сербів. В листі до Єлизавети Петрівни печський
архієрей Парфеній Павлович змальовує релігійні й економічні утиски
яких зазнають серби в Австрії:"... в Єгерському граді, не дають нашим
людям домову і винограду купити, ні латанію носити, ні церкву вже
розорену правити. А від милостивих цесарів видано декрет на три
нації - німецьку, угорську і сербську А тепер сербів до проклятої унії
усяким чином обратити намагаються"21.

За виключенням періоду з 1718 по 1738 рр., коли частина
сербських земель із Белградом перебували у складі Австрії, сербські
землі знаходились під владою турок-осман. Звернемо увагу, що
Сербська православна церква у XVIII ст. мала повну незалежність
від Константинопольського патріархату. Погіршення стану Сербської
православної церкви в турецьких володіннях пов'язано з переходом
сербського патріарха Арсенія Івановича до Австрії у 1738 р.22 Після
цього уряд Османської імперії схилявся до думки про необхідність
підпорядкування Сербської православної церкви
Константинопольському патріархату, посиливши цим самим денаціоналізацію
сербського населення. Тому у 1765 р. Сербська церква потрапила
під управління греків-фанаріотів. Грецькі єпископи, зайнявши
єпископські кафедри в усій турецькій Сербії, переслідували власні
цілі, ніж інтереси сербського народу. Вони були чужинцями за мовою
та національним характером; вони залишились чужинцями і в
духовному відношенні до своєї пастви. Отримавши єпископські
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кафедри, вони намагались за великі суми грошей від народу й
духівництва збагатитись. Саме тому із середини XVIII ст. в Україні
з'являються посланці з Сербії та Чорногорії для збору допомоги
християнському населенню Туреччини23.

Єдиною установою, яка здатна була розпочати процес сербського
відродження, була православна церква. Незважаючи на скрутне
матеріальне становище, денаціоналізаторську політику урядових кіл
Австрії та Туреччини, Сербська православна церква зберігала свою
структурну організацію. Саме тому за рішеннями Карловицького
собору в 1726 р. "кожен єпископ повинен заснувати школи в кожній
єпархії, де є можливість, особливо ж в архіскопії повинна бути велика
латинська німецька й сербська школа"24. У відповідь на цю постанову
можна вважати направлення в цьому ж році в Київську академію
ієродиякона Діонісія Новаковича, який після повернення став
префектом школи в Новому Саді. На загальнонародному сербському
соборі, що відбувався в Белграді з 21 по 27 травня 1730 р. було
вирішено мати единого митрополита для усіх сербів, ухвалено відкрити
школи та типографії25 Саме тому в 1731 р. сербські ієрсдіакон Арсеній
Стойкович Тарбук та Стефан Станиславович вирішили вступити до
Київської Академії. Ще одним прикладом може бути направлення
Новосадським єпископом Віссаріоном Павловичем молодих людей
на навчання в Київську Академію. У 1755 р. з Києва до нього
повернулись серби Ісая Новакович та чернець Йосиф, які навчались
в Академії26. Колишній студент Київської Академії Іоанн Раїч по
поверненню в Австрію був учителем у Новому Саду, а з 1761 р. став
префектом Карловицької школи27. Дослідник історії православної
церкви М. Петров на основі документів Київської духовної консисторії
доводить, що з 1721 по 1762 рр. в Київській Академії навчалось 28
вихідців із Сербії'28. Крім Київської Академії вихідці із Сербії навчались
в інших учбових закладах України. Є відомості про навчання в
Переяславській духовній семінарії ієромонаха із Сербії Панамотовича
Мойсея у 1746 р.29 та серба Петра Іоаннова у 1753 р.30 В Києво-
братському училищному монастирі у 1743 р. навчався ієромонах із
Сербії Амвросій Лукін31. Ієромонах Хоровищського Миколаївського
монастиря Захарій у 1751 р. пройшов курс іконопису у
Єкатериненському грецькому монастирі на Подолі32.

Необхідно звернути увагу на ту обставину, що більшість вихідців
із Сербії після навчання в українських навчальних закладах повер-
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тапись до себе на батьківщину. Але із середини XVIII ст. збільшується
кількість сербських духовних осіб, які переходять на службу до
Української православної церкви. Як правило, залишались на українських
землях монахи та ієромонахи. Це зумовлювалось скрутним
матеріальним становищем низового сербського духівництва у себе на
батьківщині. Так, у 1752 р. в Києво-Видубицький монастир було
прийнято ієромонаха Порташевського монастиря в Сербії Г.
Михайлова33. В цьому ж році ієромонах Арховицького монастиря Захарій
був направлений у Києво-Грецький монастир34. У 1754 р. сербський
ієромонах Арсеній звернувся з клопотанням про влаштування його
священиком в одну з церков Київської єпархі ї-36. Деякі духовні особи із
Сербії отримували російське підданство і залишались в Україні; так, у
1755 р. монах Косовецького монастиря Бавила прийняв російське
підданство і поселився в Китаєвському пустинному монастирі36.

Подальша діяльність сербського духівництва в Україні
пов'язана із сербською колонізацією Півдня України. У середині XVIII
ст. почалося масове переселення в Російську імперію сербів, що
було викликане змінами внутрішнього устрою у Воєнній Границі,
проведеними австрійськими властями.

У 1750 р. до російського посла у Відні М. Бестужева-Рюміна
звернулася група сербів-граничар із проханням прийняти їх на
військову службу і назавжди поселити в Росії37. Вони просили
відвести для них на Україні землі, придатні до хліборобства, й
обіцяли створити власними силами кінні та піші полки. Серед
перших, хто виступив з таким проханням у Поморіському районі,
були брати Іван та Дмитро Хорвати, Іван Шевич із синам. У Потіскій
місцевості таке бажання висловили, зокрема, Максим Зорич, Семен
і Давид Неранджичі та інші38. М. Бестужев-Рюмін, добре
проінформований про сербські гусарські полки в Австрії, підтримав
це прохання сербів-граничар.

Царський уряд прийняв прийняв пропозицію свого посла і
вирішив поселити сербів на Україні військово-землеробськими
поселеннями. У 1751 р. австрійська імператриця Марія-Терезія
наказала видати полковнику І. Хорвату та іншим, хто бажав
переселитися, паспорти, і перший загін сербів у кількості 218 чол.
вирушив до Києва39. У жовтні 1751 р. перші сербські переселенці
на чолі з полковником І. Хорватом прибули у Київ. їх було
розташовано на "нижньому Подолі, на квартирах"40.
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Жалуваною грамотою від 11 січня 1752 р. командиру
переселенців генерал-майору Хорвату визначався район для
сербських військово-землеробських поселень. Відведена площа -
2500 квадратних верств - знаходилася за південними межами
Київської губернії вздовж кордону з Польщею по річці Синюха. На
схід вона сягала до Дніпра, а на півдні межувала із Запорізькою
Січчю і турецько-татарськими володіннями41.

ь

Територія, на якій осіли серби стала називатися Нова Сербія.
У військовому відношенні Нова Сербія підпорядковувалась
київському генерал-губернатору, який, у свою чергу, звітував про
становище перед колегією іноземних справ. Слідом за першими
переселенцями на Південь України переселялись інші групи сербів.
У 1752 р. досить велика група задунайських сербів на чолі з
полковником австрійської служби Іваном Шевичем і підполковником
Райком Прерадовичем42. Тільки під командуванням І. Шевича було
198 чоловік43. їм були відведені землі у павденно-східній частині
Бахмутської провінції між річками Дінцем і Луганню. Територію нових
сербських поселень назвали Слов'яносербією.

Сербські переселенці бажали мати своїх священиків. З цим
проханням вони звернулись до київського митрополита Тимофія
Щербацького. В цей період Нова Сербія в церковно-
адміністративному відношенні підпорядковувалась київському
митрополиту44. Проте ще до заснування Нової Сербії на вказаній
території за різними джерелами було 10-15 церков, які залежали
від гетьманського правління45. Мотивом звернення сербів до
київського митрополита була обставина, що серби не розуміють
російських та українських священиків, які їх сповіді також не
сприймають. У1753 р. в Нову Сербію направлявся сербський ігумен
Афанасій Милутінович, а у 1756 р. архімандрит Софроній
Добрашевич46. Того ж таки 1756 року рішенням Синоду від 1 липня
фортецю Святої Єлисавети і 24 новосербські слободи переведено
з відомства київської єпархії у переяславську47.

У 1758 р. І. Хорват їздив до Петербургу, маючи на меті
домогтися, аби в Новій Сербії була заснована своя єпархія. Для
цього він навіть викликав у 1759 р. з Далмації єпископа Симона
Концаревича48. Але офіційна версія приїзду до Росії єпископа
Концаревича була пов'язана з посиленням релігійного гніту і
постійними переслідуваннями уніатів49. Симон Концаревич
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звернувся до царського уряду з проханням про надання йому
російського підданства. У 1762 р. йому було надано право
залишитись й здійснювати церковну службу50.

З проханням створити сербську єпархію звернулись до Сенату
всі новосербські офіцери: 17 прапорщиків, 14 поручників, 5 капітанів,
З прем'єр-майори і 1 підполковник51. Сам факт такого офіцерського
зібрання говорить про те, яку пильну увагу приділяли вихідці даній
справі. Очевидно, таке серйозне ставлення до церкви
зумовлювалось тим, що на батьківщині серби переслідувались за
православну віру. Ця обставина була однією з головних причин,
що штовхала їх на шлях переселення в "єдиновірну" Росію. Про це
свідчать і листи, які сербські офіцери надсилали родичам в Австрію.
Один з них писав, що в Росії вони живуть у своїй вірі, ніхто тут про
уніатство, що їм нав'язували, і не чув. "Не залишайтесь в такій землі,
де ви у вашій вірі потривожені буваєте" - заключав автор листа52.

В Сенаті також підтримали І. Хорвата, однак священний Синод
не задовольнив прохання командира Новосербського корпусу і його
офіцерів53.

Майже в кожному шанці знаходилась церква, жалування
церковні служителі отримували з новосербської суми54. За ті кошти,
що виділялись на Новосербський корпус, побудована Святотроїцька
церква у фортеці Св. Єлисавети, а в Новоархангельську -
Миколаївська церква, зведена самими новоприбулими55.

І. С. Хорват же збирався своїм коштом побудувати монастир.
Справа ця, однак, затяглася через непорозуміння між Хорватом і
Софронієм Добрашевичем, який скаржився на постійне втручання
командира Новосербського корпусу в церковні справи. В кінці кінців
монастир добудовувався Добрашевичем практично за рахунок
свого жалування55.

Конфлікт між І. Хорватом і С. Добрашевичем свідчить, що
взаємовідносини між сербським офіцерством і духовенством були
не завжди доброзичливими. Незважаючи на ту увагу, яку вони
приділяли питанням віри, вище офіцерство вважало себе
повноправними господарями на виділених землях, яким повинне
було підкорятись і духовенство. Про такий стан справ згадує у своїх
мемуарах і декабрист О. Гангеблов, бабуся якого походила з роду
Чорб. З розповідей своєї матері він дуже добре знав побут перших
сербських вихідців, та і сам бачив життя їх нащадків. Гангеблов
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пише: "Всі ці вихідці з Цесарії керували своїми володіннями з
нещадним деспотизмом. Вони підкоряли своїй волі не лише селян,
але і місцеве духовенство. Священик починав обідню не інакше як
за наказом власника; мало того, він схилявся перед його владою і
в справах совісті"57.

Слов'яносербія ж за наказом Сенату від 3 жовтня 1756 р.
підпорядковувалась Білгородському архієреєві58. В усіх табелях і
списках на отримання жалування в документах Слов'яносербії
обов'язково вказувались полкові священики. їх у полку було по 2-
З59. Жалування вони отримували нарівні з комісарами з російських
чинів -134 рублі 20 копійок щорічно60.

Таким чином, в 20-30-х рр. XVIII ст. діяльність сербського
православного духівництва в Україні була зосереджена в кількох
напрямках: збір милостині для православного населення
Балканського півострова під владою Австрії та Туреччини; купівля
церковних книг та культових речей; отримання матеріальної
допомоги від урядових установ.

З 30-х рр. XVIII ст. поширюються освітні зв'язки українського
та сербського народів. Значна частина вихідців із Сербії здобувала
освіту в українських духовних навчальних закладах у 30-40-х рр.
Це було зумовлено, головним чином, із зростанням національної
самосвідомості сербського народу.

В 40-50-ті рр. XVIII ст. збільшується кількість сербського
духівництва, яке прагнуло залишитись в Україні й отримати право
здійснювати церковну службу в православних храмах. Переселення
сербського духівництва в Україну було пов'язано зі складними
умовами діяльності православної церкви на Балканах під владою
Туреччини й Австрії. Також колонізація Півдня України створювала
сприятливі умови для діяльності сербських духовних осіб у
сербських поселеннях.

Таким чином, можна стверджувати, що систематична
діяльність сербського духівництва бере свій початок із першої
половини XVIII ст. і відбувалась в площині політичних, релігійних та
культурних відносин. Подальша розробка даного питання вимагає
дослідження подальшого переселення сербського духівництва в
Україну в другій половині XVIII ст., коли значно погіршилась
положення Сербської православної церкви в турецьких володіннях.
Окремого дослідження потребує визначення громадянської позиції
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сербського духівництва. Також пріоритетним напрямком є
дослідження ролі сербського духівництва у розвиток сербсько-
українських взаємовідносин.

Annotation

The article is devoted to the development of the Serbian-Ukrainian
relations in the .18-th century. The attention is put on the role of the
Serbian clergy in this process. The political, educational and religious
activities of the Serbian clergy in Ukraine are examined. The situation
in the Serbian Orthodox in Turkey and Austria is shown in the article.
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