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                                              Пролог. 
                                        У часи царя Іосії
       Світ, у якому була створена Біблія, був не міфічним царством величних міст і праведних героїв, а малюсіньким, приземленим царством, де народ боровся за своє майбутнє з властивим усім людям страхом перед війною, бідністю, несправедливістю, хворобами, голодом і посухою. Історична сага, що міститься в Біблії, — від зустрічі Авраама з Богом і його подорожі в Ханаан, до рятування Мойсеєм дітей Ізраїлю від рабства, до розквіту й падіння царств Ізраїлю й Іудеї — була не чудесним одкровенням, а блискучим продуктом людської уяви. Як свідчать археологічні дані, уперше вона була задумана протягом двох або трьох поколінь, близько двадцяти шести століть назад. Її батьківщиною було Іудейське царство — малонаселена область пастухів і хліборобів, керованих з віддаленої столиці, розташованої в центрі нагір'я, на вузькому гребені між крутими, скелястими ущелинами.

         Протягом декількох екстраординарних десятиліть духовного шумування й політичного хвилювання ближче до кінця сьомого сторіччя до н.е.  нестійка коаліція іудейських суддів, переписувачів, жерців, хліборобів і пророків створила новий рух. По суті, священне писання було безпрецедентним літературним і духовним генієм. Це була епічна сага, переплетення історичних праць, спогадів, легенд, казок, анекдотів, царської пропаганди, пророцтв і прадавньої поезії. Частково оригінальний здобуток, частково взяте з більш ранніх версій і джерел, цей літературний шедевр будуть піддавати подальшому редагуванню й переробці, щоб стати духовним якорем не тільки для нащадків народу Іудеї, але й для громад в усьому світі.

           Історичне ядро Біблії народилося в суєті багатолюдних вулиць Єрусалима, у палатах царського палацу династії давидидів і в Храмі Бога Ізраїлю. Перебуваючи в різкому контрасті з незліченною безліччю інших святилищ прадавнього Близького Сходу з їхньою екуменічною готовністю вести міжнародні відносини через шанування божеств союзників і їх релігійних символів, Ієрусалимський Храм був присвячений тільки одному богу. У відповідь на інтенсивні й масштабні зміни в навколишньому світі ієрусалимські лідери сьомого століття на чолі із царем Іосією, нащадком Давида в шістнадцятому поколінні, піддали анафемі всяке поклоніння іноземним культам, оголосивши їх причиною невдач Іудеї. Вони почали активну кампанію проти регіональних сільських культів, знищуючи сільські святині, оголосивши їх джерелами зла. З цього часу Ієрусалимський Храм з його внутрішнім святилищем, вівтарем і навколишніми дворами на вершині міста буде визнаний єдиним законним місцем поклоніння для народу Ізраїлю. У цих нововведеннях і народився сучасний монотеїзм. У той же час зміцніли політичні амбіції іудейського керівництва. Воно прагнуло зробити Ієрусалимський Храм і царський палац центром величезного пан — ізраїльського царства, відновленої легендарної Об'єднаної монархії Давида й Соломона.

         Це досить дивно й зненацька усвідомлювати, що Єрусалим тільки досить пізно — і раптово — виріс до центру самосвідомості ізраїльтян. Але така сила власної історії Біблії, що вона переконала світ у тому, що Єрусалим завжди був у центрі подій усього Ізраїлю, і що нащадки Давида завжди були благословлені особливою святістю, а не були ще одним аристократичним кланом, що бореться за те, щоб залишитися при владі, незважаючи на внутрішні чвари й безпрецедентні зовнішні загрози.

         Яким крихітним здавалося б їхнє царське місто сучасному оглядачеві! У сьомому столітті до н.е.  забудована площа Єрусалима покривала територію не більш ніж у сто п'ятдесят акрів, близько половини розміру Старого міста Єрусалима теперішнього часу. Його населення, що складалося з близько п'ятнадцяти тисяч жителів, напевно, зробило б його ледве більшим, ніж невелике близькосхідне ринкове місто, затиснуте за стінами й воротами, з ринками й будинками, згрупованими до заходу й до півдня від скромного царського палацу й храмового комплексу. Але Єрусалим ніколи раніше не досягав навіть такого розміру, як цей. У сьомому столітті він тріскотів по швах з роздутим населенням з царських чиновників, жерців, пророків, біженців і селян, вигнаних зі своїх будинків. Деякі інші міста в будь-якій історичній епосі були так тісно перейняті своєю історією, ідентичністю, долею й прямим зв'язком з Богом.

          Ці нові уявлення про прадавній Єрусалим і історичні обставини, що народили Біблію, значною мірою відповідають останнім археологічним відкриттям. Ці відкриття зробили революцію у вивченні раннього Ізраїлю й ставлять під серйозний сумнів історичну основу таких відомих біблійних історій, як мандрівки патріархів, Вихід з Єгипту, завоювання Ханаана, а також знаменитої імперії Давида й Соломона.

        Ця книга прагне розповісти історію прадавнього Ізраїлю й народження його священних писань з погляду археології. Нашою метою буде спроба відокремити історію від вимислу. Завдяки даним останніх відкриттів ми створимо нову історію прадавнього Ізраїлю, у якій деякі з найвідоміших подій і особистостей, згаданих у Біблії, зненацька відіграють інші ролі. Але нашою метою, в остаточному підсумку, є не просте руйнування. Наша мета полягає в тому, щоб поділитися останніми археологічними поясненнями — усе ще в значній мірі невідомими за межами наукових кіл — не тільки про те, коли, але й чому була написана Біблія, і чому вона залишається настільки впливовою до цього дня.

                                           Введення.
                                    Археологія й Біблія

       Розповідь про те, як і чому була написана Біблія і як вона вписується в надзвичайну історію Ізраїлю, тісно пов'язана з вражаючою розповіддю про сучасні відкриття. Пошуки були зосереджені на малюсінькій землі, затиснутій з двох сторін пустелею, а з однієї — Середземним морем, протягом багатьох тисячорічь страждаючій від періодичних посух і майже постійної війни. Її міста й населення були вкрай незначними в порівнянні з такими в сусідніх імперіях Єгипту й Месопотамії. Крім того, її матеріальна культура була бідною в порівнянні з чудовою й екстравагантною культурою інших. І все-таки ця земля стала місцем народження літературного шедевру, який впливає на світову цивілізацію і як священне писання, і як історія.

       Більш двохсот років детального вивчення єврейського тексту Біблії й усе більш широкомасштабні дослідження у всіх землях між Нілом і ріками Тигр і Євфрат дозволили нам почати розуміти, коли, чому і як з'явилася Біблія. Детальний аналіз її мови й відмітних літературних жанрів дозволив ученим установити усні й письмові джерела, на яких заснований сучасний біблійний текст. У той же час археологія отримала приголомшуючі, майже енциклопедичні знання про матеріальні умови, мову, суспільство й історичний розвиток тих століть, протягом яких поступово кристалізувалися традиції прадавнього Ізраїлю, що й охоплюють приблизно шістсот років — приблизно від 1000 до 400 рр. до н.е. Найважливіше те, що текстові ідеї й археологічні свідчення об'єдналися, щоб допомогти нам провести відмінність між силою й поезією біблійної саги й більш приземленими процесами й подіями прадавньої близькосхідної історії.

         Світ Біблії був настільки доступний і ретельно вивчений аж ніяк не з прадавніх часів. Завдяки археологічним розкопкам ми тепер знаємо, які сільськогосподарські культури вирощували ізраїльтяни і їхні сусіди, що вони їли, як вони будували свої міста й з ким вони торгували. Були виявлені й розкриті десятки міст, згаданих у Біблії. Для аналізу цивілізацій прадавнього Ізраїлю й навколишніх народів — філістимлян, фінікійців, арамеїв, аммонітян, моавитян і едомітян — були використані сучасні методи розкопок і широкий спектр лабораторних досліджень. У ряді випадків були виявлені написи й печатки, які можуть бути прямо пов'язані з особистостями, згаданими в біблійному тексті. Але це не говорить, що археологія довела, що біблійне оповідання є правдивим у всіх своїх деталях. Це далеко не так: зараз очевидно, що багато подій біблійної історії так і не відбулися в певній епосі або описаним способом. Деякі з найвідоміших подій у Біблії по — видимому ніколи не відбувалися взагалі.

         Археологія допомогла нам відтворити історію за межами Біблії, як на рівні великих царів і царств, так і в образах повсякденного життя. І як ми пояснимо в наступних главах, тепер ми знаємо, що ранні книги Біблії і її відомі розповіді про історію раннього Ізраїлю були вперше кодифіковані (а в ключових відносинах, складені) у певному місці й часі — у Єрусалимі сьомого століття до н.е.

                                                    Що таке Біблія?

       По — перше, уведемо основні визначення. Коли ми говоримо про Біблію, ми в першу чергу маємо на увазі збірник прадавніх писань, здавна відомий як Старий Завіт, а тепер звичайно іменований ученими Єврейською Біблією. Вона являє собою збірник легенд, законів, поезії, пророцтва, філософії й історії, майже повністю написаних на івриті (з декількома уривками на семітській мові, називаній арамейською мовою, яка стала мовою міжетнічного спілкування на Близькому Сході після 600 р. до н.е.). Вона складається з тридцяти дев'яти книг, які спочатку були розділені по темах і авторах, або у випадку більш довгих книг, таких як 1–4 Царств, 1 і 2 Хронік, по стандартній довжині рулону пергаменту або папірусу. Єврейська Біблія — це головне священне писання іудаїзму, перша частина християнського канону й багате джерело алюзій і етичного навчання в ісламі, переданих за допомогою Корану. Єврейська Біблія за традицією розділена на три головні частини (Рис. 1).
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                      Рис. 1. Книги Єврейської Біблії

Тора , також відома як П’ятикнижжя Мойсея, включає книги Буття, Вихід, Левіт, Числа й Второзаконня. Вони розповідають історію народу Ізраїлю від створення світу крізь період потопу й патріархів до виходу євреїв з Єгипту, мандрівок по пустелі й отримання Закону на горі Сінай. Тора закінчується прощанням Мойсея з народом Ізраїлю.

Наступний розділ,

Пророки , розділений на дві основні групи писань. Ранні Пророки — книги Ісуса Навина, Суддів, 1–4 Царств — розповідають історію народу Ізраїлю від його перетинання ріки Йордан і завоювання Ханаана крізь злети й падіння ізраїльських царств до їхньої катастрофи й вигнання від рук асірійців і вавилонян. Пізні Пророки включають прорікання, суспільні повчання, гіркі осуди й месіанські очікування різних груп натхнених осіб, що охоплюють період близько трьохсот п'ятдесяти років, від середини восьмого століття до н.е.  до кінця п'ятого століття до н.е.

Нарешті,

Писання є збірником проповідей, віршів, молитов, прислів'їв і псалмів, які представляють найбільш пам'ятні й сильні вираження відданості звичайного ізраїльтянина в моменти радості, кризи, поклоніння й особистого міркування. У більшості випадків їх надзвичайно важко зв'язати з якими-небудь історичними подіями або авторами. Вони є продуктами тривалого процесу складання, який розтягнувся на сотні років. Хоча ранній матеріал у цьому збірнику (у Псалтирі й Плачі Ієремії) міг бути зібраний наприкінці монархічного часу або незабаром після руйнування Єрусалима в 586 році до н.е., більшість з Писань, по — видимому, були складені набагато пізніше, з п'ятого по друге століття до н.е., у перський і елліністичний періоди.

         У цій книзі досліджуються головні «історичні» праці Біблії, у першу чергу Тора й Ранні Пророки, які розповідають сагу народу Ізраїлю від його джерел до руйнування Ієрусалимського Храму в 586 році до н.е.

         Ми порівнюємо це оповідання з багатим археологічним матеріалом, який був зібраний за кілька останніх десятиліть. У результаті відкриття захоплюючих і складних зв'язків тим часом, що у дійсності відбулося в землі Біблії під час біблійного періоду (настільки добре, наскільки воно може бути визначене), і добре відомими подробицями продуманого історичного оповідання, які містить Єврейська Біблія.

                                               Від Едему до Сіону

        Серце Єврейської Біблії — це епічна історія, що описує появу народу Ізраїлю і їх безперервні взаємини з Богом. На відміну від інших міфологій прадавнього Близького Сходу, таких як єгипетські сказання про Осіріса, Ісіду й Гора або месопотамський епос про Гільгамеша, Біблія заснована на сугубо земній історії. Це божественна драма, що розігрується на очах усього людства. Також, на відміну від історій і царських хронік інших близькосхідних націй, вона не просто прославляє силу традиції й правлячих династій. Вона пропонує складне, але чітке бачення того, чому історія розгорталася для народу Ізраїлю — та й усього світу — у схемі, прямо пов'язаній з вимогами й обіцянками Бога. Народ Ізраїлю — головний актор у цій драмі. Його поведінка і його дотримання заповідей Божих визначає напрямок, у якому буде протікати історія. Усе залежить тільки від народу Ізраїлю, а через нього, від усіх читачів Біблії, щоб визначити долю світу.

         Біблійне сказання починається в Едемському саду й триває крізь історію Каїна й Авеля, Ноєвого потопу, остаточно фокусуючись на долі одного роду — Авраама. Авраам був вибраний Богом, щоб стати батьком великої націй і сумлінно дотримуватися вказівок Бога. Він мігрував зі своєю родиною зі свого первісного місця проживання в Месопотамії в землю Ханаан, де протягом тривалого строку він бродив як чужинець серед осілого населення, а його дружина Сара народила сина Ісаака, який успадкує божественний завіт, уперше даний Аврааму.

        В Ісаака був син, Іаков, патріарх третього покоління, який став батьком дванадцяти окремих племен. У ході яскравого хаотичного життя мандрівок, розростаючись до великого роду й створюючи жертовники по всій землі, Іаков боровся з ангелом і отримав ім'я Ізраїль (означаюче «той, хто боровся з Богом»), під яким будуть відомі всі його нащадки. Біблія розповідає, як дванадцять синів Іакова ворогували один з одним, працювали разом і зрештою покинули батьківщину, щоб під час великого голоду знайти притулок у Єгипті. І патріарх Іаков у своєму заповіті оголосив, що плем'я його сина Іуди буде панувати над усіма іншими (Бут. 49:8-10).

         Велика сага потім зміщується від сімейної драми до історичного спектаклю. Бог Ізраїлю показує свою дивну владу, демонструючи її проти фараона Єгипту, самого могутнього правителя на Землі. Діти Ізраїлю виросли у велику нації, але були звернені в рабство як зневажувана меншість, що будує великі монументи єгипетського режиму. Намір Бога зробити себе відомим в усьому світі здійснюється за допомогою його вибору Мойсея в якості посередника в прагненні звільнити ізраїльтян, щоб вони змогли виконувати своє дійсне призначення. І мабуть саму яскраву низку подій у літературі західного світу описують книги Вихід, Левіт і Числа — як через знамення й чудеса Бог Ізраїлю виводить дітей Ізраїлю з Єгипту в пустелю. На Синаї Бог розкрив народу своє справжне обличчя як ЯХВЕ (сакральне ім'я, що складається з чотирьох букв івриту) і дав їм звід законів для керівництва в їхнім суспільному й особистому житті.

         Святі умови завіту Ізраїлю з ЯХВЕ, написані на кам'яних скрижалях і поміщені в ковчег завіту, стали їх священним бойовим штандартом на їхньому шляху в землю обітовану. У деяких культурах установчий міф може зупинитися в цій точці — як чудесне пояснення того, як з'явився народ. Але Біблія мала більше сторіч історії, щоб перелічити безліч перемог, чудес, несподіваних поразок і багатьох страждань у майбутньому. За великими перемогами ізраїльтян при завоюванні Ханаана, заснуванням царем Давидом великої імперії й будівництвом Соломоном Ієрусалимського Храму в Єрусалимі випливали розкол, повторні впадання в ідолопоклонство й, в остаточному підсумку, вигнання. Далі Біблія описує, як незабаром після смерті Соломона десять північних колін, відкидаючи своє підпорядкування ієрусалимським царям — давидидам, в однобічному порядку відділилися від об'єднаної монархії, у такий спосіб прискорюючи утвір двох царств, що суперничають: Ізраїлю на півночі й Іудеї на півдні.

          Протягом наступних двохсот років народ Ізраїлю жив у двох окремих царствах, як повідомляється, знову й знову піддаючись спокусі іноземних божеств. Керівництво північного царства описане в Біблії як невиправно зіпсоване, про деяких царів Іудеї також говориться як про таких, що збилися зі шляху повної відданості Богу. Згодом Бог направив на народ Ізраїлю гнобителів і завойовників, щоб покарати його за гріхи. Спочатку Ізраїль турбували арамеї Сирії. Потім зробила небувале спустошення міст північного царства могутня Ассірійська імперія й в 720 році до н.е.  принесла значній частині десяти колін гірку долю знищення й вигнання. Царство Іудея проіснувало більш ніж на сторіччя довше, але і його народ не міг запобігти суду Божому. В 586 році до н.е.  зростаюча, жорстока вавилонська імперія знищила землю Ізраїлю й віддала вогню Єрусалим і його Храм.

          З цієї великої трагедії біблійне оповідання різко відхиляється в ще одному характерних образом від звичайної моделі прадавнього релігійного епосу. У багатьох подібних історіях поразка бога від армії суперника означало також і кінець його культу. Але в матриці Біблії силі Бога Ізраїлю було полічено стати ще більшою після падіння Іудеї й вигнання ізраїльтян. Далеко не буваючи приниженим спустошенням свого Храму, Богові Ізраїлю було полічено стати божеством неперевершеної сили. Зрештою, це він управляв ассирійцями й вавилонянами як своїми інструментами в покаранні народу Ізраїлю за його невірність.

          Надалі, після повернення деяких вигнанців у Єрусалим і відновлення Храму, Ізраїль більше не буде монархією, а стане релігійною громадою, що керується божественними законами й присвяченою точному виконанню ритуалів, запропонованих у священних текстах громади. І це буде вільним вибором чоловіків і жінок — підтримувати або порушувати цей божественно встановлений порядок, — саме це, а не поведінка їх царів або зліт або падіння великих імперій, буде визначати хід подій наступної історії Ізраїлю. У цьому надзвичайному акценті на людську відповідальність і полягає велика сила Біблії. Інші прадавні епоси з часом будуть зникати. Вплив же біблійного оповідання на західну цивілізацію буде тільки рости.

                                  Хто написав П’ятикнижжя й коли?

         У плині століть читачі Біблії вважали саме собою, що розуміють, що Священні Писання були як божественним одкровенням, так і точною історією, переданою безпосередньо від Бога широкому колу ізраїльських мудреців, пророків і жерців. Що встановилися релігійне керівництво, як іудейське, так і християнське, природно припускало, що П’ятикнижжя Мойсея було зафіксовано в писемній формі самим Мойсеєм, незадовго до його смерті на горі Нев, як розповідається в книзі Второзаконня. Книги Ісуса Навина, Суддів, Самуїла (1 і 2 Царств) розглядалися як священні записи, збережені ушанованим пророком Самуїлом у Сіломі, а книги Царів сприймалися як здобутки пера пророка Ієремії. Крім цього, цар Давид вважався автором Псалмів, а цар Соломон — Притч й Пісні Пісень Соломона. І все-таки до зорі сучасної епохи, у сімнадцятому столітті, учені, які присвятили себе докладному літературному й лінгвістичному вивченню Біблії, виявили, що все було не так просто. Сила логіки й розуму, прикладена до текстів Священного Писання, підняла деякі дуже тривожні питання про історичну вірогідність Біблії.

         Першим було питання — чи міг дійсно Мойсей бути автором П’ятикнижжя, якщо остання книга, Второзаконня, у дрібних подробицях описує час і обставини власної смерті Мойсея? Незабаром стали очевидними й інші невідповідності: біблійний текст був переповнений літературними відступами, пояснюючи прадавні назви деяких місць і часто відзначаючи, що свідчення відомих біблійних подій були усе ще видні « донині». Ці фактори переконали деяких учених сімнадцятого століття, що перші п'ять книг Біблії, щонайменше, були сформовані, розширені й прикрашені пізніше, протягом століть невідомими редакторами й коректорами.

          Наприкінці вісімнадцятого століття й особливо в дев'ятнадцятому багато критично настроєні бібліїсти почали сумніватися, що Мойсей мав хоч яке-небудь відношення до написання Біблії; вони прийшли до переконання, що Біблія була здобутком винятково більш пізніх авторів. Ці вчені вказували на, здавалося б, різні версії тих же самих історій усередині П’ятикнижжя, припускаючи, що біблійний текст був здобутком декількох пізнаваних рук. Уважне прочитання книги Буття, наприклад, виявляє дві суперечливі версії утвору (Бут. 1:1-2:3 і Бут. 2:4-25), дві зовсім різні генеалогії нащадків Адама (Бут. 4:17-26 і Бут. 5:1-28) і дві сполучених і переплетених розповідей про потоп. До того ж, були ще десятки дублювань, а іноді й три варіанти подій у викладі про мандрівки патріархів, Виході з Єгипту й даруванні Закону.

         Мимо того, у цьому здавалося б хаотичному повторенні був присутній ясний порядок. Як було відзначено ще в дев'ятнадцятому столітті (і ясно пояснено американським біблеїстом Річардом Елліоттом Фрідманом у його книзі «Хто написав Біблію?» ) дублювання, що з'являються в основному в книгах Буття, Вихід і Числа, не були довільними варіаціями або повтореннями тих самих історій. Вони містили певні, легко пізнавані особливості термінології й географічних акцентів, а також, що найбільше помітно, використовували в оповіданні різні імена Бога Ізраїлю. Таким чином, один набір історій у ході свого історичного оповідання послідовно використовував тетраграмматон (чотирибуквене ім'я ЯХВЕ) і, здається, найбільше цікавився коліном і територією Іуди. Інший набір історій використовував для позначення Бога імена Елогім або Ел і, здавалося, особливо був стурбований племенами й територіями на півночі країни — в основному Єфраїмом, Манассією і Веніаміном. Згодом стало зрозуміло, що дублювання виходять з різних джерел, написаних у різний час і в різних місцях. Одному джерелу вчені дали назва Яхвіст (J), а іншому — Елогіст (Е ).

        Відмітне використання географічної термінології, а також ті ролі, які виконували в цих двох джерелах різні єврейські «коліна» (племена) переконали вчених у тому, що текст джерела J був написаний у Єрусалимі й виражав точку зору об'єднаної монархії або царства Іудеї, приблизно під час або відразу після життя царя Соломона. У той же час, здавалося, що текст джерела Е був написаний на півночі й виражав точку зору царства Ізраїль, і повинен бути скомпонований під час незалежного існування цього царства (бл. 930– 720 рр. до н.е.).

        Книга Второзаконня зі своїм відмітним посланням і стилем, здавалося, є незалежним здобутком, «D ». І серед розділів П’ятикнижжя були такі, які не можуть бути віднесені до J, Е або D і містили велику кількість уривків, присвячених чисто ритуальним питанням. Згодом ці розділи стали вважатися частиною довгої праці, названої Р або Жрецьким джерелом, яке виявляло особливу цікавість до ритуальної чистоти, культу й законів жертвоприносин. Інакше кажучи, учені поступово дійшли висновку, що перші п'ять книг Біблії, як ми тепер їх знаємо, були результатом складної редакторської роботи, у якій чотири головні джерела — J, Е, Р і D — були мистецьки об'єднані й зв'язані переписувачами або «редакторами», чиї літературні сліди (названі деякими біблеїстами уривками « R ») складалися зі сполучних пропозицій і редакційних відступів. Найпізніші з цих редакцій мали місце в період, що настав уже після вигнання.

          В останні кілька десятиліть думка вчених про датування й авторство цих окремих джерел бурхливо змінювалася. Хоча деякі біблеїсти вважають, що ці тексти були написані й відредаговані в період існування об'єднаної монархії або царств Іудеї й Ізраїлю (бл. 1000 — 586 рр. до н.е.), інші наполягають на тому, що вони були більш пізніми композиціями, зібраними й відредагованими жерцями й книгарями під час вавилонського вигнання й повернення з полону (у шостому й п'ятому століттях) або навіть ще пізніше — в елліністичний період (четвертому — другому століттях до н.е.). Між іншим, усе згодні, що П’ятикнижжя не є єдиним, безшовним здобутком, а є сумішшю різних джерел, кожний з яких написаний при різних історичних обставинах для вираження різних релігійних або політичних поглядів.

                                    Дві версії пізньої історії Ізраїлю

        Перші чотири книги Біблії — Буття, Вихід, Левіт і Числа — по- видимому, були результатом умілого переплетення джерел J, E і Р. У той же час п'ята книга, Второзаконня, була зовсім іншим випадком. Вона несе в собі відмітну термінологію (не співпадаючу з іншими джерелами) і містить безкомпромісне осудження культів інших богів, новий погляд на Бога як зовсім трансцендентну істоту, а також абсолютну заборону на здійснення жертвоприносин де-небудь, крім Ієрусалимського Храму. Учені вже давно визнали можливий зв'язок цієї книги з таємничою «книгою Закону», знайденою первосвящеником Хелкією у ході ремонту в Храмі в часи правління царя Іосії, в 622 р. до н.е. Як розповідається в 4 Книзі Царств 22:8–23:24, цей документ став натхненням для релігійної реформи безпрецедентних труднощів.

         Вплив книги Второзаконня на остаточне послання Єврейської Біблії виходить далеко за рамки її законодавчого кодексу. Історичне оповідання в книгах, що слідують за П’ятикнижжям — Ісуса Навина, 1-4 Царів — лінгвістично й теологічно настільки тісно пов'язане із Второзаконням, що вони, починаючи із середини 1940-х років, стали називатися вченими «Девтерономічною історією». Це друга у Біблії велика історична праця по історії Ізраїлю. Вона продовжує розповідь про долю Ізраїлю від завоювання землі обітованої до вавилонського полону й виражає ідеологію нового релігійного руху, який виникнув серед народу Ізраїлю відносно пізно. Ця праця теж неодноразово редагувалася. Деякі біблеїсти вважають, що вона була складена під час полону в спробі зберегти історію, культуру й ідентичність переможеної націй після катастрофічного руйнування Єрусалима. Інші вчені переконані, що в основному Девтерономічна історія була написана в часи царя Іосії для підтримки релігійної ідеології й територіальних амбіцій, і що вона була завершена й відредаговано в полоні декількома десятиліттями пізніше.

         Книги Хронік — третя у Біблії велика історична праця про дополонного Ізраїля— оформилися в письмовій формі тільки в п'ятому або четвертому столітті до н.е., декількома сторіччями після описуваних ними подій. Їхня історична точка зору міцно схиляється на користь історичних і політичних претензій династії Давида і Єрусалима; вони постійно ігнорують північ. Різними способами Хроніки однозначно відбивають ідеологію й потреби Єрусалима в часи Другого Храму й по більшій частині є переробкою історичної саги, яка в той час уже існувала в письмовій формі. З цих причин, у цій книзі ми будемо мінімально використовувати Хроніки, фокусуючи нашу увагу на більш ранні П’ятикнижжя й Девтерономічну історію.

          Як ми побачимо в наступних главах, археологія надала досить доказів у підтримку нового твердження про те, що історичне ядро П’ятикнижжя й Девтерономічної історії було сформоване в значній мірі в сьомому столітті до н.е. Тому ми будемо фокусувати увагу на Іудеї кінця восьмого й сьомого століть до н.е., коли цей літературний процес почався по — сьогоденню, і будемо аргументувати, що більша частина П’ятикнижжя є пізнім монархічним здобутком, що пропагує ідеологію й потреби Іудейського царства і як вона пов'язана з Девтерономічною історією. І в цьому ми будемо на боці тих учених, які переконані, що Девтерономічна історія була складена в основному в часи царя Іосії, з метою забезпечити ідеологічну легалізацію для конкретних політичних амбіцій і релігійних реформ.

                                            Історія або не історія?

         Археологія завжди відігравала важливу роль у дебатах про структуру й історичну вірогідність Біблії. Спочатку здавалося, що археологія повинна спростувати більшість тверджень радикальних критиків про те, що Біблії була досить пізнім здобутком, і що її більша частина є історично ненадійною. З кінця дев'ятнадцятого століття, коли почалися сучасні дослідження біблійних територій, серія захоплюючих відкриттів і десятиліття тривалих археологічних розкопок і розшифрувань багато в чому припустили, що біблійні повідомлення були в основному достовірними відносно основних контурів історії прадавнього Ізраїлю. Таким чином, здавалося, що навіть якщо біблійний текст був записаний набагато пізніше описаних у ньому подій, він повинен у значній мірі ґрунтуватися на акуратно збережених спогадах. Такий висновок був заснований на декількох нових групах археологічних і історичних доказів.

                                           Географічні ідентифікації

          Хоча західні прочани й мандрівники бродили по землі Біблії ще з візантійського періоду, але тільки з появою сучасних історичних і географічних досліджень, наприкінці 18-го й початку 19-го століть, учені, що добре розбираються як у Біблії, так і в інших прадавніх джерелах, почали реконструювати ландшафт прадавнього Ізраїлю не покладаючись на церковні традиції різних святих місць, а на основі топографії, біблійних посилань і археологічних знахідок. Першопрохідником у цій області був американський священик, конгрегаціоналіст, Едвард Робінсон, що провів в османській Палестині в 1838 і 1852-му роках два тривалі дослідження в спробі спростувати теорії біблійної критики за допомогою пошуку й ідентифікації справжніх, історично перевірених біблійних місць.

         Хоча деякі з основних місць біблійної історії, такі як Єрусалим, Хеврон, Яффа, Беф — Сан і Газа, ніколи не забувалися, сотні додаткових місць, що згадуються в Біблії, були невідомі. За допомогою географічної інформації, що утримується в Біблії, і ретельного вивчення сучасних арабських топонімів країни, Робінсон виявив, що можливо встановити місце розташування десятків прадавніх пагорбів і руїн раніше забутих біблійних місць.

          Робінсон і його послідовники змогли ідентифікувати великі руїни в місцях Ель — Джіб, Бейтін і Хірбет — Сейлун до півночі від Єрусалима як імовірні місця біблійних Гаваона, Вефіля й Сілома. Цей процес був особливо ефективний у тих регіонах, які були заселені безупинно протягом сторіч, і де ім'я місця було збережене. Але наступним поколінням учених стало зрозуміло, що в інших місцях, у яких сучасні назви не мали ніякого відношення до біблійних місць, для ідентифікації можна застосувати інші критерії, такі як розмір і датовані типи кераміки. Так, до реконструкції, що розбудовується, біблійної географії поступово додалися Мегіддо, Хацор, Лахіс, і десятки інших біблійних місць. Наприкінці 19-го століття британські королівські інженери Фонду Дослідження Палестини провели цю роботу з високим ступенем систематизації, складаючи докладні топографічні карти всієї країни від початку ріки Йордан на півночі до Беер — Шеви в пустелі Негев на півдні.

         Більш важливим, чим навіть конкретні ідентифікації, було зростаюче знайомство з основними географічними регіонами біблійної землі. (Рис. 2): широкими й родючими 
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                                            Рис.2. Географічні регіони біблійної землі

рівнинами Середземномор'я, передгір'ями Шефели, що піднімаються до центрального нагір'я на півдні, посушливою пустелею Негев, районом Мертвого моря і Йорданської долини, північним нагір'ям і широкими долинами на півночі країни. Біблійна земля Ізраїлю була областю з незвичайними кліматичними й екологічними контрастами. Вона також служила природнім сухопутним мостом між двома великими цивілізаціями Єгипту й Месопотамії. Її характерні пейзажі й умови практично в кожному випадку виявилися досить точно відбитими в біблійному оповіданні.

                           Пам'ятники й архіви Єгипту й Месопотамії.

        У середні віки й в епоху Відродження були зроблені повторні спроби встановити стандартну хронологію подій, описаних у Біблії. Більшість з них були покірно дослівними. Щоб перевірити внутрішню біблійну хронологію були необхідні зовнішні джерела, і в кінцевому підсумку вони були виявлені серед археологічних останків двох найбільш важливих й найбільш розвинутих цивілізацій прадавнього світу.

         У кінці 18 століття європейські вчені стали інтенсивно вивчати Єгипет з його дивними пам'ятниками й величезним скарбом ієрогліфічних написів. Але тільки з розшифруванням єгипетських ієрогліфів французьким ученим Жан — Франсуа Шампольоном в 1820–х роках (на основі трьох ідентичних текстів на трьох мовах на Розеттському камені) стала очевидною історична цінність єгипетських останків для датування й, можливо, перевірки історичних подій у Біблії. Хоча визначення окремих фараонів, згаданих в історіях про Йосипа й Вихід, залишилося точно не відомим, стали очевидні інші прямі зв'язки. Переможна стела, споруджена фараоном Мернептахом в 1207 році до н.е., згадувала про велику перемогу над народом, названим Ізраїлем (у дійсності слово «Ізраїль» на стелі було встановлено довільно християнськими дослідниками, більш імовірний переклад цього слова — «Сирія», — прим. перекладача ). У більш пізню епоху фараон Шишак (Сусакім), згаданий в 3 Царств 14:25 як прийшовший у Єрусалим для отримання данини в п'ятому році правління сина Соломона, був ідентифікований як фараон двадцять другий династії Шешонк I, що правив в 945– 924 рр. до н.е. Він залишив запис про свою кампанію на стіні храму Амона в Карнакові у Верхньому Єгипті.

        Інше багате джерело відкриттів для хронології й історичної ідентифікації прийшло з широких рівнин між Тигром і Євфратом, прадавнього регіону Месопотамії. Починаючи з 1840-х років наукові представники Англії, Франції, а згодом США й Німеччини, виявили міста, величезні палаци й клинописні архіви Ассірійської й Вавилонської імперій. Головні монументи й міста цих сильних східних імперій були розкриті вперше з біблійного періоду. Такі місця, як Ніневія й Вавилон, колись відомі в основному з Біблії, тепер виявилися столицями могутніх і агресивних імперій, чиї художники й переписувачі ретельно задокументували військові кампанії й політичні події свого часу. Так, у месопотамських клинописних архівах серед інших були виявлені посилання на ряд важливих біблійних царів — ізраїльських царів Амврія (Омрі), Ахава й Ііуя (Егу) і іудейських царів Езекію й Манассію. Ці зовнішні посилання дозволили вченим розглянути біблійну історію з більш широкої точки зору, а також синхронізувати часи правління біблійних монархів з більш повними системами датування прадавнього Близького Сходу. Поступово були створені стикування, і дати правління ізраїльських і іудейських царів, ассірійських і вавилонських правителів і єгипетських фараонів були встановлені в порядок, що вперше дає досить точне датування.

        Крім того, ще набагато раніше на світ прадавнього Близького Сходу й, відповідно, на культурне середовище, з якого в остаточному підсумку з'явилася Біблія пролили світло месопотамські і єгипетські архіви з середнього й пізного бронзового століття (2000– 1150 рр. до н.е.) з таких міст як Марі, Телль ель — Амарна й Нузі.

        У районах ближче до Ізраїлю будуть також знайдені окремі написи, які пропонують увазі ще більш конкретні згадування. Тріумфальна стела моавітського царя Меші, виявлена в 19–м столітті в Трансіорданії, згадує перемогу Меші над військами Ізраїлю й надає зовнішній доказ війни між Ізраїлем і Моавом, про яку повідомляється в 4 Царств 3:4–27. Найзначніший напис для історичної перевірки було виявлено в 1993 році в районі Тель — Даній на півночі Ізраїлю, по — видимому, повідомляє про перемогу арамейського царя Газаїла над царем Ізраїлю й царем з «дому Давидового» у дев'ятому столітті до н.е. Як і моавітський напис, він надає позабіблійний орієнтир для історії прадавнього Ізраїлю.

                                          Розкопки біблійних місць

         Без сумніву, найбільш важливе джерело даних про історичний контекст Біблії прийшло у результаті більш ніж ста років сучасних археологічних розкопок в Ізраїлеві, Йорданії й сусідніх регіонах. Тісно пов'язана з досягненнями в археологічній техніці всього світу, біблійна археологія стала здатна визначити довгу послідовність легко датованих архітектурних стилів, керамічних виробів і інших артефактів, яка дозволяє вченим датувати шари похованих міст і поховань з достатнім ступенем точності. Почата на початку 20 століття американським ученим Вільямом Ф. Олбрайтом, ця галузь археології зосереджена на розкопках пагорбів великих міст (називаних арабською мовою «теллями», на івриті — «телями») міських рівнів, що складаються з безлічі накладених (шарів), у яких можна простежити розвиток суспільства й культури протягом тисячоліть.

         Після десятиліть розкопок, дослідники змогли відтворити величезний археологічний контекст, у який повинна бути включена біблійна історія. (Рис. 3). Починаючи з перших у регіоні свідчень сільського господарства й осілих громад у самому кінці кам'яного віку, археологи пішли на визначення росту міських цивілізацій у бронзовому столітті (3500– 1150 рр. до н.е.) і перетворення їх у територіальні держави в наступний період, у залізному віці (1150– 586 рр. до н.е.), коли, імовірно, відбулася більшість історичних подій, описаних у Біблії.

                             АРХЕОЛОГІЧНІ ПЕРІОДИ*
	                    Ранній бронзовий вік


	                     3500– 2200 рр. до н.е

	                Проміжний бронзовий вік


	                     2200–2000 рр. до н.е.



	                 Середній бронзовий вік


	                     2000– 1550 рр. до н.е.



	                  Пізній бронзовий вік


	                     1550– 1150 рр. до н.е.



	                       Залізний вік I


	                     1150– 900 рр. до н.е.



	                      Залізний вік II
	                      900– 586 рр. до н.е.



	               Вавилонський період


	                      586– 538 рр. до н.е.



	                   Перський період


	                      538– 333 рр. до н.е.




         * Датування дотримується системи, описаної в цій книзі. Датування від раннього бронзового до середнього бронзового віку є приблизною й заснована на культурних міркуваннях. Датування від пізнього бронзове століття до перського заснована на історичних подіях.

                                                            ЦАРІ ІЗРАЇЛЮ Й ІУДЕЇ*
	                                 Іудея


	                            Ізраїль


                                           Саул бл. 1025– 1005 рр. до н.е.

                                           Давид бл. 1005 — 970 рр. до н.е.

                                           Соломон бл. 970– 930 рр. до н.е.

	           Ровоам
	            931 — 914
	        Ієровоам І 
	       931 — 909

	             Авія
	            914 — 911
	           Надав
	       909 — 908

	             Аса 
	             911 — 870
	           Вааса
	        908 — 885

	         Йосафат
	             870 — 846**
	            Ела
	         885 — 884

	           Йорам 
	             851 — 843**
	      Замврій (Зімрі)
	              884

	          Охозія 
	            843 — 842
	      Фамній (Тівні)
	      884 — 880***

	    Гофолія (Аталія) 
	            842 — 836
	  Амврій (Омрі)
	     884 — 873

	            Йоас  
	            836 — 798
	          Ахав 
	      873 — 852

	          Амасія 


	            798 — 769
	         Охозія
	       852 — 851

	            Озія 
	         785 — 733**
	          Іорам
	        851 — 842

	    Іоафам (Йотам) 
	         743 — 729**
	        Ііуй (Йєгу)
	        842 — 814

	            Ахаз 
	        743 — 727**
	         Йоахаз
	      817 — 800**

	          Езекія 
	        727 — 698
	          Іоас
	       800 — 784

	        Манассія 
	        698 — 642
	       Ієровоам II
	      788 — 747**

	          Аммон 
	        641 — 640
	         Захарія
	           747

	          Йосія 
	        639 — 609
	        Шаллум
	           747

	         Йоахаз
	              609
	Манаім (Менахем)
	       747 — 737

	         Йоакім 
	        608 — 598
	Факія (Пекахія)
	      737 — 735

	        Йехонія 
	              597
	Факей (Пеках)
	       735 — 732

	        Седекія 
	         596 — 586
	           Осія
	      732 — 724


* Згідно Anchor Bible Diсtionary , Том. 1, стор. 1010 і Галіль «Хронологія царів Ізраїлю й Іудеї»

** Включаючи спільне правління
*** Одночасне правління з іншим суперником

            Рис. 3. Основні археологічні періоди й хронологія іудейських і ізраїльських царів.

           До кінця 20-го століття археологія показала, що між знахідками в Ізраїлеві й на всьому Близькому Сході й світом, описаним у Біблії, було занадто багато матеріальних відповідностей, щоб стверджувати, що Біблія була пізньою й вигадливою жрецькою літературою, написаною взагалі без яких-небудь історичних підстав. Але в той же час між знахідками й біблійним оповіданням було занадто багато протирічь, щоб стверджувати, що Біблія надавала точний опис того, що відбувалося в дійсності.

          Від біблійної ілюстрації до антропології прадавнього Ізраїлю

          Доти, доки критики біблійних текстів і біблійні археологи зберігали свої в основному суперечливі погляди на історичну вірогідність біблії, вони продовжували жити у двох різних інтелектуальних світах. Критики текстів продовжували розглядати Біблію як об'єкт аналізу, який може бути розділений на усе більш дрібні джерела й субджерела, відповідно до тих або інших релігійних й політичних ідей, які вони виражали. У той же час археологи часто приймали історичне оповідання Біблії за чисту монету. Замість того, щоб використовувати археологічні дані як незалежне джерело для реконструкції історії регіону, вони по — колишньому для інтерпретації своїх знахідок покладалися на біблійне оповідання, особливо на традиції про виникнення Ізраїлю. Звичайно, у міру того, як тривали розкопки й дослідження, з'являлися нові розуміння того, як виник і розбудовувався Ізраїль. Були підняті питання щодо історичного існування патріархів, а також про датування й масштаби Виходу. Були розроблені й нові теорії, які припустили, що ізраїльського завоювання Ханаана як єдиної військової кампанії, як наполягає книга Ісуса Навина, можливо, не було. Але відносно біблійних подій, що починаються від часу Давида бл. 1000 р. до н.е., існував археологічний консенсус, принаймні до 1990–х років, що Біблія може вважатися в основному достовірним історичним документом.

         Однак, в 1970-х роках на поведінку біблійної археології почали впливати нові тенденції, і в кінцевому підсумку вони змінили основний упор і повністю перевернули традиційні відносини між артефактом і біблійним текстом. Уперше археологи, що працюють на біблійних землях, не прагнули використовувати свої знахідки як ілюстрації для Біблії; у драматичному переході до методів соціальних наук вони прагнули вивчати реалії людського життя, що стоять за текстом. У розкопках прадавніх пам'ятників особлива увага більше не приділялася тільки місцям, пов'язаним з Біблією. Розкопані артефакти, архітектура й моделі поселень, а також кістки тварин, насіння, хімічний аналіз зразків ґрунту й довгострокові антропологічні моделі, узяті з багатьох культур світу, стали ключем до сприймання більш широких змін в економіці, політичній історії, релігійних звичаях, щільності населення й самій структурі суспільства прадавніх ізраїльтян. Застосовуючи методи, використовувані археологами й антропологами в інших регіонах, усе зростаюче число вчених спробувало зрозуміти, як взаємодія людини з комплексною, фрагментованою природним середовищем землею Ізраїлю впливала на розвиток її унікальної соціальної системи, релігії й духовної спадщини.

                                    Новий погляд на біблійну історію

         Останні досягнення в області археології, нарешті, дозволили нам подолати розрив між вивченням біблійних текстів і археологічними знахідками. Тепер ми можемо бачити, що Біблія, поряд з відмітними формами кераміки, архітектурними стилями й написами на івриті, є типовим артефактом, який багато розповідає про суспільство, у якому він виник.

         Це тому, що тепер уже зрозуміло, що такі явища як діловодство, адміністративна переписка, царські хроніки й складання національного Священного Писання, особливо такого глибокого й складного як Біблія, пов'язані з певною стадією соціального розвитку. Археологи й антропологи, що працюють в усьому світі, уважно вивчили умови, у яких з'являються складні жанри писемності, і майже в кожному випадку вони є ознакою формування держави, у якій влада централізована в національних інститутах, таких як офіційний культ або монархія. Інші риси цього етапу соціального розвитку включають монументальне будівництво, економічну спеціалізацію й наявність густої мережі об'єднаних громад розміром від великих міст до регіональних центрів і до середніх містечок і маленьких сіл.

          Донедавна як текстуальні вчені, так і археологи припускали, що прадавній Ізраїль досягнув стадії повного державного утвору під час об'єднаної монархії Давида й Соломона. Дійсно, багато біблеїстів продовжують вірити, що найбільш раннім джерелом П’ятикнижжя є документ J (або Яхвіст), і що він був складений в Іудеї в епоху Давида й Соломона, в 10 столітті до н.е.  У цій книзі ми будемо аргументувати, що такий висновок є вкрай малоймовірним. З аналізу археологічних доказів немає ніяких ознак широкої писемності або інших атрибутів повноцінної державності в Іудеї (і, зокрема, у Єрусалимі), аж до часу, більш ніж через два з половиною сторіччя , близько кінця 8–го століття до н.е. Звичайно, ніякий археолог не може заперечувати, що Біблія містить легенди, персонажі й фрагменти розповідей, які йдуть далеко в глиб часів. Але археологія може показати, що П’ятикнижжя й Девтерономічна історія несуть безпомилкові ознаки своєї первісної компіляції в 7–му столітті до н.е. Чому це так, і що це означає для нашого розуміння біблійної саги, і є головною темою цієї книги.

         Ми також побачимо, яка частина з біблійного оповідання є продуктом надій, страхів і амбіцій, що досягнули кульмінації в Іудеї під час правління царя Іосії в кінці 7 століття до н.е. Ми будемо доводити, що історичне ядро Біблії виникло з чисто політичних, соціальних і духовних умов і сформувалося під впливом творчості й бачення неординарних особистостей. Багато чого з того, що вважається саме собою, що розуміють у якості точної історії — розповіді про патріархів, Вихід, завоювання Ханаана й навіть сага про славну об'єднану монархію Давида й Соломона — є, швидше, творчим вираженням потужного релігійного реформаторського руху, який квітнув в Іудейському царстві в пізньому залізному віці. Хоча ці розповіді можуть ґрунтуватися на певному історичному ядрі, вони в першу чергу відбивають ідеологію й світогляд своїх авторів. Ми покажемо, як оповідання Біблії унікально підходило для подальшої релігійної реформи й територіальних амбіцій Іудеї під час важливих заключних десятиліть 7–го століття до н.е.

           Але припущення, що більшість відомих історій Біблії не відбувалася так, як Біблія про них оповідає, зовсім не означає, що в прадавнього Ізраїлю не було справжньої історії. У наступних главах ми відновимо історію прадавнього Ізраїлю на основі археологічних свідчень — єдиного джерела інформації про біблійний період історії, який не був широко виправлений, відредагований або перероблений багатьма поколіннями біблійних книгарів. За підтримки археологічних знахідок і позабіблійних записів, ми побачимо, що біблійне оповідання саме є частиною історії, а не безперечною історичною основою, якій повинні відповідати кожна окрема археологічна знахідка або висновок. Наша розповідь буде різко відхиляться від знайомого біблійного оповідання. Це історія не одного, а двох вибраних царств, які разом становлять історичне коріння народу Ізраїлю.

         Одне царство, царство Ізраїль, народилося в родючих долинах і височинах на півночі землі Ізраїлю й виросло, щоб бути серед найбагатших, найкосмополітичніших і найпотужніших царств у регіоні. Сьогодні про це майже повністю забули, за винятком тієї злочинницької ролі, яку воно відіграє в біблійних книгах Царств. Інше царство, Іудея, виникло в кам'янистому, непривітному південному нагір'ї. Воно вижило завдяки своїй ізоляції й твердій відданості своєму Храму й царській династії. Ці два царства являють собою дві частини прадавнього Ізраїлю, два зовсім різні суспільства з різними поглядами й різними національними ідентичностями. Крок за кроком ми простежимо ті стадії, у яких історії, пам'ять і надії обох держав були могутньо об'єднані в єдиному Священному Писанні, яке, більше чим будь-який інший документ, коли-небудь написаний, сформував (і продовжує формувати) обличчя західного суспільства.

                                   Частина перша. 
                                     Біблія як історія?

                                              Глава 1.
                                   У пошуках патріархів

        Спочатку була єдина родина з особливими відносинами з Богом. Згодом ця родина збільшувалася й значно помножилася, перетворившись у народ Ізраїлю. Це перше велике біблійне сказання, розповідь про мрії переселенців і божественні обіцянки, які служать барвистим і надихаючим вступом у наступну історію народу Ізраїлю. Авраам був першим патріархом і отримувачем божественних обіцянок землі й рясного потомства, які переносилися з покоління в покоління до його сина Ісаака, синові Ісаака Іакову, також відомому як Ізраїль. Серед дванадцяти синів Іакова, кожний з яких став предком ізраїльського племені, Іуді відведена особлива чільна роль.

        Біблійна розповідь про життя патріархів — це блискуча історія як про родину, так і про народ у цілому. Вона черпає свою емоційну силу від запису проникливої людської боротьби батьків, матерів, чоловіків, дружин, дочок і синів. У деякому змісті вона є типовою сімейною історією з усіма її радостями й прикростями, любов'ю й ненавистю, обманом і хитрістю, нестатком і процвітанням. Це також універсальна філософська історія про відносини між Богом і людством, про відданість і слухняність, про добро й зло, про віру, благочестя й аморальності. Це історія про вибір Богом народу, вічну божественну обітницю землі, процвітання й росту. З майже всіх точок зору — історичної, психологічної й духовної — патріархальні оповідання є великим літературним досягненням. Але чи є вони достовірними літописами появи народу Ізраїлю? Чиє які-небудь свідчення того, що праотці Авраам, Ісаак і Іаков, а також праматері Сара, Ревекка, Лія й Рахіль — жили насправді?

                                          Сага про чотири покоління
       Книга Буття описує Авраама як архетипічну людину віри й родового патріарха, споконвічно прийшовшого з Ура в південній Месопотамії, що й переселився зі своєю родиною в місто Харран, що розташовується на одній з приток верхнього Євфрату (Рис. 4). Саме там Бог з'явився йому й повелів:

       «Піди з землі твоєї, від споріднення твого й з будинку батька твого, у землю, яку Я вкажу тобі; і Я зроблю від тебе великий народ, і благословлю тебе, і возвеличу ім'я твоє, і будеш ти в благословення…» (Бут. 12:1–2). Корячись словам Бога, Оврам ( як він тоді називався) взяв свою дружину Сару, племінника Лота й відправився в Ханаан. Він бродив зі своїми чередами по центральному нагір'ю, переміщаючись в основному між Сихемом на півночі, Вефілем ( біля Єрусалима) і Хевроном на півдні, а також далі на південь у Негев (Рис. 5).
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Рис. 4. Месопотамські й інші близькосхідні міста, пов'язані з історіями про патріархів

       Під час своєї подорожі Оврам у декількох місцях спорудив жертовники Богу й знайшов дійсну природу своєї долі. Бог обіцяв Овраму і його нащадкам усі землі від
 « від ріки Єгипетської до великої ріки, ріки Євфрату » (Бут. 15:18). І щоб показати його роль як патріарха багатьох народів, Бог змінив ім'я Оврама на Авраам - « Я зроблю тебе батьком безлічі народів » (Бут. 17:5). Він також змінив ім'я Сари на Сара, щоб підкреслити, що її статус точно також змінився.

        Родина Авраама була джерелом усіх народів регіону. Під час його мандрівки в Ханаан пастухи Авраама й пастухи Лота стали сваритися. Для того, щоб уникнути подальших сімейних конфліктів, Авраам і Лот вирішили розділити землю. Авраам і його люди залишилися в західній гірській місцевості, у той час як Лот і його родина пішли в східному напрямку до Йорданської долини й зупинилися в Содомі біля Мертвого моря. Люди Содому й прилеглої Гоморри виявилися злими й підступними, тому Бог сіркою й вогнем повністю знищив грішні міста. Потім Лот пішов сам по собі до східних пагорбів, щоб стати прабатьком трансйорданських народів Моава й Аммона. Авраам також став батьком декількох інших прадавніх народів. Тому що його дружина Сара внаслідок її дев'яностолітнього віку не могла мати дітей, Авраам взяв свою наложницю Агар, єгиптянку, рабиню Сари. У них з'явилася дитина, названа Ізмаїлом, який згодом повинен був стати прабатьком усіх арабських народів південної пустелі.
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                    Рис. 5. Головні міста й народи Ханаана, згадані в історіях про патріархів

        Найбільш важливим у всьому біблійному оповіданні є те, що Бог заповів Аврааму ще одну дитину, і його кохана дружина Сара чудесним образом народила сина, Ісаака, коли Аврааму було вже сто років. Один з найбільш вражаючих образів у Біблії — коли Бог заради випробування віри Авраама наказує тому принести в жертву улюбленого сина Ісаака на горі в землі Моріа. Бог зупинив жертвопринесення, але винагородив Авраама відновленням свого завіту. Мало того, що потомство Авраама виросте у велику нації, але також стане настільки ж численним, скільки зірок на небі й піску на березі моря — а в майбутньому всі нації світу будуть благословлені в ньому.

        Ісаак мужнів, бродячи зі своїми чередами біля південного міста Беер — Шева, і зрештою одружився на Ревеці, молодій жінці з землі його батька далеко на півночі. У той же час, сімейне коріння в землю обітовану вростали усе глибше. Авраам купив печеру Махпелу в Хевроні на гірському півдні країни для поховання своєї улюбленої дружини. Він сам також прагнув бути похованим там.

        Розмноження тривало. У їхньому стані в Негеві дружина Ісаака, Ревекка, народила близнюків з зовсім різними характерами й темпераментом, чиї нащадки будуть вести боротьбу один з одним сотні років. Ісав, могутній мисливець, був ледве старший й улюбленцем Ісаака, у той час як Іаков, більш молодий, більш делікатний і чутливий, був улюбленцем матері. І хоча брат Ісав, як старший, був законним спадкоємцем божественного завіту, Ревекка замаскувала свого сина Іакова, загорнувши його в козячі шкіри, і представила все так, щоб сліпий і немічний патріарх помилково подумав, що Іаков — це Ісав, і дав йому право первородства й благословення замість старшого сина.

        Поернувшись у стан, Ісав виявив обман і крадіжку благословення. Але нічого зробити вже не було можливості. Його старий батько Ісаак обіцяв Ісаву тільки, що той стане батьком, що живуть у горах Едома (едомітів): «от, від туку землі буде проживання твоє й від роси небесної зверху» (Бут. 27:39). Таким чином, був створений ще один народ регіону цього часу, і як показує Буття 28:9, Ісав візьме дружину з родини його дядька Ізмаїла й породить ще й інші племена. І ці племена будуть у постійній ворожнечі з ізраїльтянами, а саме з нащадками його брата, Іакова, що вкрав в Ісава божественне право первородства.

         Іаков незабаром втік від гніву ображеного брата, відправившись далеко на північ у будинок свого дядька Лавана в Харран, щоб знайти собі дружину. По дорозі на північ Бог підтвердив спадкоємні права Іакова. Іаков зупинився ночувати у Вефілі й у сні побачив сходи, що ведуть від землі в небеса, і ангелів Божих, що піднімаються, що й спускаються по ній. Що знаходився вище їх усіх Бог обновив свою обіцянку, яку він дав Аврааму:

         « Я Яхве, Бог Авраама, батька твого, і Бог Ісаака. Землю, на якій ти лежиш, Я дам тобі й потомству твоєму; і буде потомство твоє, як пісок земний; і поширишся до моря й до сходу, і до півночі й до полудня; і благословляться в тобі й у насінні твоєму всі племена земні; і ось Я з тобою, і збережу тебе скрізь, куди ти не підеш; і поверну тебе в цю землю, тому що Я не залишу тебе, доки не виконаю того, що Я сказав тобі .»

 (Бут. 28:13-15)

         Іаков продовжив шлях на північ у Харран, де залишався протягом декількох років з Лаваном, женившись на двох його дочках, Лії й Рахілі, і ставши батьком одинадцяти синів — Рувима, Симеона, Левія, Іуди, Дана, Неффалима, Гада, Ассіра, Іссахара, Зевулона і Йосипа — від двох його дружин і двох служниць. Потім Бог повелів Іакову повернутися в Ханаан зі своєю родиною, хоча на своєму шляху при перетинанні ріки Яббок у Трансйорданії той був змушений боротися з містичною істотою. чи Був це ангел Божий або сам Бог, але він змінив ім'я Іакова на Ізраїль (буквально: «Той, хто боровся з Богом»). « тому що ти боровся з Богом, і людей долати будеш » (Бут. 32:28) Потім Іаков повернувся в Ханаан, зробивши стоянку біля Сихема й побудувавши жертовник у Вефілі — у тому місці, де Бог відкрив себе йому по шляху в Харран. Під час їхнього руху далі на південь під час пологів умерла Рахіль, народивши при цьому Веніаміна, останнього з синів Іакова. Незабаром помер і батько Іакова Ісаак, який був похований у печері Махпеле в Хевроні.

        Поступово родина перетворювалася з клану в народ. І все-таки діти Ізраїлю на цій стадії були родиною братів, що сваряться, серед яких Йосип, улюблений син Іакова, був ненавидимий іншими братами через свої дивні сни, які пророкували йому стати на чолі родини. Хоча більшість братів збиралися вбити Йосипа, Рувим і Іуда відговорили їх. Замість убивства брати продали Йосипа групі купців — ізмаїльтян, що ведуть караван верблюдів у Єгипет. Брати прикинулися засмученими й пояснили патріархові Іакову, що Йосипа розтерзав хижий звір. Іаков оплакав свого улюбленого сина.

        Але заздрість братів не перешкодила великій долі Йосипа. Улаштувавшись у Єгипті, він швидко розбагатів і отримав положення завдяки своїм особливим здатностям. Після тлумачення сну фараона, передбачивши сім гарних років і сім поганих, він був призначений великим візиром фараона. На цій високій посаді він реформував економіку Єгипту, зберігаючи надлишки продовольства в гарні роки на майбутні погані роки. Дійсно, коли настали голодні роки, Єгипет був до них добре підготовлений. У сусідньому Ханаані Іаков і його сини страждали від голоду, і Іаков відправив десять з одинадцяти своїх синів у Єгипет за продовольством. У Єгипті вони прийшли до візира Йосипа, що тепер став дорослим. Сини Іакова не впізнали свого давно загубленого брата, і сам Йосип спочатку не став розкривати їм свою особистість. Потім у зворушливій сцені Йосип зізнався, що він — їх зневажуваний брат, якого вони прогнали й продали в рабство.

        Діти Ізраїлю, нарешті, возз'єдналися, і їхній старий батько прийшов жити з усією своєю родиною неподалік від свого великого сина, у землі Гесем. На смертному одрі Іаков благословив синів і двох онуків, синів Йосипа — Манассію й Єфраїма. З усіх привілеїв Іуда отримав царське право споріднення:

        Іуда! тебе вихвалять брати твої. Рука твоя на хребті ворогів твоїх; поклоняться тобі сини батька твого. Молодий лев Іуда, з видобутку, син мій, піднімається. Схилився він, ліг, як лев і як левиця: хто підніме його? Не відійде скіпетр від Іуди й законодавець від чресл його, доки не прийде Примиритель, і Йому покірність народів . (Бут. 49:8-10)

        А після смерті Іакова його тіло було перенесено назад у Ханаан — на територію, яка в деякому майбутньому повинна стати володінням племені Іуди в спадщину, — і було поховано в печері Малпеле в Хевроні. Йосип також помер, а діти Ізраїлю залишилися в Єгипті, де розвернеться наступна глава їхньої історії як народу.

                          Безуспішний пошук історичного Авраама

         Перш ніж описати ймовірний час і історичні обставини, у яких з більш ранніх джерел було виткано воєдино оповідання про біблійних патріархів, важливо пояснити, чому так багато вчених попереднього сторіччя були переконані, що сказання про патріархів, принаймні, в загальному, було історично вірним. Пастуший уклад життя патріархів в основних рисах здавався археологам початку 20 століття подібним на життя сучасних бедуїнів Близького Сходу. Ідея вчених була в тому, що спосіб життя бедуїнів був практично незмінним протягом тисячоліть, що надавало правдоподібність біблійним розповідям з описом багатства, що виражається в кількості овець і кіз (Бут. 30:30–43), постійними клановими конфліктами з осілими сільськими жителями з приводу колодязів з водою (Бут. 21:25–33) і суперечками з приводу пасовищ (Бут. 13:5–12). Крім того, явні посилання на месопотамські й сірійські місця, начебто місця народження Авраама — Ура й Харрана на притоці Євфрату (де продовжувала жити більша частина родини Авраама після його міграції в Ханаан), здавалося, відповідали результатам археологічних розкопок на східній дузі родючого півмісяця (умовна назва регіону на Близькому Сході, у якому в зимові місяці спостерігається підвищена кількість опадів. — прим. перекл.), де були виявлені центри цивілізацій прадавнього Близького Сходу.

        І все-таки було щось набагато більш глибоке й пов'язане з сучасною релігійною вірою, що мотивувало вчених на пошуки «історичних» патріархів. Багато ранніх біблійних археологів пройшли підготовку як священнослужителі або теологи. Вони були переконані, що їхня віра в обіцянку Бога Аврааму, Ісааку й Іакову — невід'ємне право єврейського народу по народженню й передане християнам, як пояснював у своєму Посланні до Галатів ап. Павло — було реальністю. І якщо воно було реальністю, це приблизно відбувалося з реальними людьми, а не було утвором невідомих прадавніх книгарів.

         Французький учений — домініканець і археолог Роланд де Во вказував, наприклад, що «якщо віра в історію Ізраїлю не заснована на історії, така віра помилкова, а виходить, і наша віра також». І найстарший авторитет американської археології Вільям Ф. Олбрайт повторив ту ж думку, що « у цілому картина в книзі Буття історична, і немає ніяких причин сумніватися в точності її загальних біографічних деталей». Дійсно, у перші десятиліття 20 століття, коли відбувалися великі відкриття в Месопотамії й активізація археологічної діяльності в Палестині, багато біблійних істориків і археологів були переконані, що нові відкриття можуть зробити ймовірним, якщо взагалі не повністю довести, що патріархи були історичними фігурами. Вони аргументували це тим, що біблійні оповідання, навіть якщо вони були скомпільовані в більш пізніший час, таке як період об'єднаної монархії, принаймні, зберегли основні обриси справжньої, прадавньої історичної дійсності.

        Дійсно, Біблія надає велику кількість специфічної хронологічної інформації, яка повинна допомогти, насамперед, точно визначити, коли жили патріархи. Біблія розповідає ранню історію Ізраїлю послідовно від патріархів до Єгипту, Виходу, блукань у пустелі, завоювання Ханаана, періоду суддів і до заснування монархії. Вона також надає ключ до підрахунку специфічних дат. Найбільш важлива підказка — це вказівка в 1 Царів 6:1 про те, що Вихід відбувся за 480 років до початку будівництва Ієрусалимського Храму (четвертого року правління Соломона). Крім того, у Вихід 12:40 говориться, що ізраїльтяни пережили 400 років рабства в Єгипті до Виходу. Додавши ледве більш двох сотень років для перекриття строків життя патріархів у Ханаані до того, як ізраїльтяни мігрували в Єгипет, ми приходимо до біблійної дати близько 2100 року до н.е.  власного від'їзду Авраама в Ханаан.

        Звичайно, були деякі явні проблеми для прийняття такої дати з метою точної історичної реконструкції, не остання з яких — це надзвичайно довгі тривалості життя Авраама, Ісаака й Іакова, які переходили далеко за сотню років. До того ж, пізні генеалогії, простежені в нащадків Іакова, були заплутаними, якщо не сказати взаємно суперечними. Мойсей і Аарон, наприклад, ідентифікувалися в Біблії як четверте покоління сина Іакова — Левія, у той час як Ісус Навин, сучасник Мойсея й Аарона, був оголошений як дванадцяте покоління від Йосипа, іншого сина Іакова. Це навряд чи було незначною розбіжністю.

        Американський учений Олбрайт, проте, стверджував, що певні унікальні деталі в розповіді книги Буття можуть мати ключове значення для перевірки їхньої історичної основи. Елементи, такі як особисті імена, незвичайні традиції шлюбу й закони продажу земель, можуть бути виявлені в записах суспільств Месопотамії другого тисячоріччя до н.е., звідки згідно з повідомленням прийшов Авраам. Не менш важливо те, що патріархи описані як проводячі життя бедуїнів, що пересуваються зі своїми чередами в центральних височинах Ханаана між Сихемом, Вефілем, Беер — Шевою і Хевроном. Усі ці елементи переконали Олбрайта в тому, що патріархи були реальними. Таким чином, він і його колеги почали шукати свідчення пастуших груп месопотамського походження по всьому Ханаану 2000 року до н.е.

       Незважаючи на те, пошук історичних патріархів в остаточному підсумку був невдалим, тому що жоден з періодів пропонованих Біблією дат повністю не сполучуваний на тлі біблійних історій. ( Для отримання додаткової інформації див. Додаток 1 ). Передбачувана міграція на захід груп з Месопотамії в Ханаан — так звана міграція аморреїв — у якій Олбрайт розмістив прихід Авраама і його родини, пізніше була визнана ілюзорною. Археологія повністю спростувала твердження, що раптове масове переміщення населення в цей час мало місце.

        А гадані паралелі між Месопотамськими законами й звичаями другого тисячоріччя, з одного боку, і описаними в біблійному оповіданні, з іншого, були настільки загальними, що вони могли застосовуватися практично в будь-який період історії в прадавньому Близькому Сході. Жонглювання датами не допомогло в розв'язку цього питання. Наступні спроби де Во помістити оповідання про патріархів у середньому бронзовому столітті (2000– 1550 рр. до н.е.), а також спроби Спейсера й Гордона помістити їх на тлі архівів 15–го століття до н.е., виявлених у Нузі на півночі Іраку, а також ізраїльським біблійним істориком Біньяміном Мацаром розмістити їх у ранньому залізному віці в такий же спосіб минулися невдачею встановлення переконливих посилань. Підкреслені паралелі були настільки загальними, що вони могли бути виявлені в багатьох періодах.

         Усі ініціативи створили щось начебто замкненого кола. Наукові теорії про вік патріархів (в історичному існуванні яких тоді не було сумнівів) змінилися відповідно до відкриттів, від середини третього тисячоріччя до н.е.  до кінця цього тисячоріччя, до початку другого тисячоріччя до н.е., до середини другого тисячоріччя, до раннього залізного віку. Головна проблема була в тому, що вчені, які приймали біблійні розрахунки як реалістичні, вірили, що віки патріархів повинні бути розглянуті, так чи інакше, як ранні фази в послідовної історії Ізраїлю.

                                     Деякі зрадницькі анахронізми

        Критичні текстологи, які ідентифікували різні джерела, що лежать в основі книги Буття, наполягали, що патріархальні оповідання були оформлені в письмовій формі в порівняно пізніший час, у часи монархії (10–8 вв. до н.е.) або пізніше, під час полону або в післяполоновий період (6–5 вв. до н.е.). Німецький біблеїст Юліус Велльгаузен стверджував, що розповіді про патріархів у здобутках як J, так і E відбили сподівання пізньої ізраїльської монархії, які спроектовані на житті легендарних батьків в основному міфічного минулого. Таким чином, біблійні розповіді повинні розглядатися як національна міфологія з історичною основою не більш ніж у гомерівській сазі про подорожі Одіссея або сазі Віргілія про заснування Рима Енеєм.

         В останні десятиліття американські біблеїсти Джон Ван Сетерс і Томас Томпсон позначили додаткові проблеми недостовірних і уявних археологічних свідчень про біблійних патріархів у другому тисячоріччі до н.е. Вони стверджували, що навіть якщо пізні тексти містили деяку ранню традицію, добір і розташування розповідей виражає явні послання біблійних редакторів під час компіляції, а не зберігали достовірний історичний звіт.

        Але коли проводилася ця компіляція? Біблійний текст виявляє деякі підказки, які можуть визначити час її остаточного складання. Візьмемо, наприклад згадування, що повторюються, верблюдів. Історії патріархів, як правило, зв'язані з чередами верблюдів; але й у розповіді про продаж у рабство Йосипа його братами (Буття, 37:25) верблюди також описуються в якості в'ючних тварин, використовуваних у торговельних караванах. Завдяки археологічним дослідженням ми тепер знаємо, що верблюди не були одомашнені в якості в'ючних тварин раніше кінця другого тисячоріччя й не використовувалися широко в цій якості на Близькому Сході аж до 1000 року до н.е.  І навіть ще більш красномовні деталі — верблюжий караван, що везе « стираксу, бальзам і ладан » в історії про Йосипа демонструє очевидне знайомство з основними продуктами прибуткової аравійської торгівлі, що квітнула під керуванням ассірійської імперії в 8–7 вв. до н.е.

        Дійсно, розкопки в Тель — Йеммі в південній прибережній рівнині Ізраїлю — надзвичайно важливому перевалочному пункті на основному караванному шляху між Аравією й країнами Середземномор'я — показують різке збільшення числа верблюжих останків у сьомому столітті до н.е. Кістки належали винятково дорослим верблюдам, приблизно, в'ючним тваринам, підтверджуючи цим, що вони були з числа сторонніх тварин, а не місцево вирощених черід ( серед яких повинні були бути знайдені кості молодих тварин). Дійсно, саме в цей час ассірійські джерела описують верблюдів, використовуваних у караванах у якості в'ючних тварин. Тільки тоді верблюди стали досить рядовим, звичайним явищем ландшафту, яке буде відбито як випадкова деталь літературного оповідання.

         Також існує проблема відносно філістимлян. Ми чуємо про них у зв'язку з зустріччю Ісаака з «Авімелехом, царем філістимським» у місті Герарі (Бут. 26:1). Філістимляни, група переселенців з Егейського або Середземноморського узбережжя, ще не створили своїх поселень уздовж прибережної рівнини Ханаана відтоді ще близько 1200 років. Їхні міста квітнули в 11 і 10 століттях до н.е.  і продовжували домінувати в регіоні саме в ассірійський період. Згадування про Герар як філістимське місто в оповіданні про Ісаака й згадування міста ( без філістимської атрибутики) в історії про Авраама (Бут. 20:1) припускають його особливе значення або принаймні широку популярність під час складання оповідань про патріархів. Герар сьогодні ідентифікується з Телль — Харором на півночі долини Беер — Шеви, а розкопки показали, що в першому залізному віці — ранній фазі філістимської історії — він був не більш ніж маленьким, зовсім незначним селом. А ось наприкінці восьмого — сьомого століття до н.е.  він став сильною, добре укріпленою адміністративною фортецею на півдні, що служить очевидним хронологічним орієнтиром.

        Чи були ці безглузді деталі пізньою вставкою в ранню традицію або чи були вони показниками того, що як ці деталі, так і саме оповідання, були пізніми? Багато вчених, особливо з тих, хто підтримував ідею «історичних» патріархів, вважали їх випадковими деталями. Але, як висловився Томас Томпсон ще в 1970 році, специфічні посилання в тексті на міста, сусідні народи й знайомі місця — це саме ті аспекти, які відрізняють історії про патріархів від повністю містичних народних сказань. Вони надзвичайно важливі для визначення дати. Інакше кажучи, «анахронізми» набагато більш важливі для датування й розуміння значення й історичного контексту розповідей про патріархів, чим пошук прадавніх бедуїнів або математичні підрахунки віку патріархів і генеалогій.

         Така комбінація верблюдів, аравійських товарів, філістимлян і Герара, також як інших місць і народів, що згадуються в історіях про патріархів у Буття, має велике значення. Усі ці ключі вказують на час складання на багато століть пізніше того часу, у якому розміщує патріархів Біблія. Ці й інші анахронізми пропонують інтенсивний період написання цих оповідань у восьмому й сьомому століттях до н.е.

                        Жива карта прадавнього Близького Сходу

        Коли ми перевіряємо генеалогії патріархів і багатьох народів, які виникли з їхніх зустрічей, шлюбів і з сімейних відносин, стає свідченням те, що вони пропонують барвисту карту людства з безсумнівної точки зору царства Ізраїль і царства Іудеї в 8 і 7 століттях до н.е. Ці історії пропонують витончені коментарі по політичних питаннях у цьому регіоні в ассірійський і нео — вавилонський період. Мало того, що багато з етнічних термінів і назв місць можуть бути датовані цим часом, але також їх характеристики прекрасно зістиковуються з відносинами сусідніх народів і держав з Іудеєю і Ізраїлем.

         Почнемо з арамеїв (сіріян), які домінують в історіях одруження Іакова з Лією й Рахіль, і його відносин з дядьків Лаваном. Арамеї не згадуються як окрема етнічна група в текстах прадавнього Близького Сходу до 1100 року до н.е. Вони стали домінуючим фактором на північних границях ізраїльтян на початку 9 століття до н.е., коли на території сучасної Сирії утворювався ряд арамейських царств. Серед них царство Арам — Дамаск було часом то союзником, то суперником царства Ізраїль у боротьбі за контроль над багатими сільськогосподарськими територіями, що лежать між основними центрами — у долині верхнього Йордану й Галілеї. І цикл розповідей про Іакова й Лавана, фактично, метафорично виражають складні й найчастіше бурхливі відносини між Арамом і Ізраїлем протягом багатьох століть.

           З одного боку, Ізраїль і Арам були частими військовими суперниками. З іншої, більша частина населення північних територій Ізраїлю, очевидно, по походженню були арамеями. Так, книга Второзаконня заходить так далеко, що описує Іакова як «мандрівного арамеянина» (Втор. 26:5), а розповіді про відносини між окремими патріархами і їх арамейськими родичами Іаковом і Лаваном ясно виражають усвідомлення загального походження. Біблійний опис напруженості відносин між Іаковым і Лаваном і їх можливе створення прикордонного «пам'ятника» до сходу від Йордану в якості границі між їхніми народами (Бут. 31:51–54, в основному «Елогістична» — Е, або «північна» частина розповіді) відбиває терриріальний розділ між Арамом і Ізраїлем в 9–8 століттях до н.е.

         Сказання про патріархів також ясно відбивають відносини Ізраїлю й Іудеї з їхніми східними сусідами. Протягом 8 і 7 сторіч до н.е.  їхні контакти з царствами Аммона й Моава найчастіше були ворожими; Ізраїль фактично домінував над Моавом на початку 9 сторіччя до н.е. Тому має істотне значення — і це цікаво — як східні сусіди принижені в патріархальному родоводі. Буття 19:30-38 (особливо текст J) інформує нас про те, що ці нації були породжені від кровозмісного союзу. Після того як Бог зруйнував міста Содом і Гоморру, Лот і дві його дочки сховалися в печері в горах. Дочки, нездатні знайти підходящих чоловіків у своєму ізольованому місці проживання й зневірені отримати дітей, напоїли батька вином, і він сп'янів. Тоді вони лягли з ним і згодом народили двох синів — Моава й Аммона. Не було в сьомому столітті іудея, який, дивлячись через Мертве море в сторону царства, що суперничає, міг би стримати презирливу посмішку, згадуючи історію такої сумнівної репутації їхніх предків.

         Біблійні історії про двох братів Іакова й Ісава надають ще більш очевидний випадок з сьомого століття, представлений у костюмі стародавності. Буття 25 і 27 (південний, J текст) розповідають нам про близнюків — Ісава й Іакова, дітей Ісаака й Ребекки. Бог говорить вагітній Ребеці: « два племені в чреве твоєму, і два різні народи походитимуть з утроби твоєї; один народ зробиться сильніше іншого, і більший буде служити меншому » (25:23). У міру розвитку подій ми довідуємося, що Ісав старший, а Іаков молодший. Тому опис двох братів батьків Едома й Ізраїлю, служить божественною легітимізацією політичних відносин між двома націями в пізні монархічні часи. Іаков — Ізраїль чутливий і вихований, у той час як Ісав — Едом більш примітивний мисливець і людина вулиці. Але Едом не існував як окремий політичний утвір аж до відносно пізнього періоду. З ассірійських джерел ми знаємо, що реальних царств і ніякої держави Едом не було до кінця 8–го століття до н.е. Едом з'являється в прадавніх записах як окремий утвір тільки після завоювання регіону Ассирією. І він став серйозним суперником Іудеї тільки з початком прибуткової аравійської торгівлі. Археологічні свідчення також очевидні: перша великомасштабна хвиля заселення в Едомі супроводжується створенням великих поселень і фортець, можливо, почалася наприкінці восьмого століття до н.е., але досягнули піку тільки в сьомому столітті й початку шостого сторіччя до н.е. До цього район був малонаселеним. І розкопки в Боцрі — столиці Едома пізнього залізного віку II — показали, що він виріс і став великим містом тільки в ассірійський період.

        Так і тут, історії про Іакова й Ісава — витонченого сина й великого мисливця — мистецьки пристосовані як стилізовані під старовину легенди для відбиття суперництва в пізній монархічний період.

                                       Народи пустелі й імперій на Сході

        Протягом 8 і 7 століть до н.е.  прибуткова караванна торгівля спеціями й рідкими пахощами з півночі Аравії, що пролягає через пустелі й південні границі Іудеї в порти Середземномор'я, була значимим фактором в економіці всього регіону. Для народу Іудеї ряд народів кочового походження був ключовим у цій далекій торговельній системі. Кілька родоводів, включених в історії про патріархів, підносять деталізовану картину народів південних і східних пустель пізнього монархічного часу — знову через метафори сімейних відносин — яку роль вони відіграли в сучасній їм іудейській історії. Зокрема, Ізмаїл зневажуваний син Авраама й Агари, описаний у Бутті, як прабатько багатьох аравійських племен, які населяли територію на південній окраїні Іудеї. Портрет далеко не утішний. Він описаний як вічний мандрівник, « дикий осел; руки його на всіх, і руки всіх на нього; жити буде він перед лицем усіх братів своїх » (Бут. 16:22, що не дивно — документа J). Серед його численних дітей — різні південні племена, які встановили новий контакт із Іудеєю в ассірійський період.

          Серед нащадків Ізмаїла, перерахованих у Бут. 25:12–15, приміром, є кедарити ( від його сина Кедара), які вперше згадуються в ассірійських записах кінця 8–го сторіччя до н.е.  і часто згадуються під час правління ассірійського царя Ашшурбаніпала в 7 столітті до н.е. До цього часу вони жили за межами області Іудеї й безпосереднього інтересу Ізраїлю, займаючи західні окраїни Родючого Півмісяця. І нарешті, сини Ізмаїла Адбеел і Наваіоф представляють північні аравійські групи, які також уперше згадуються в ассірійських написах кінця 8 і 7–го сторіччя. І нарешті, син Ізмаїла Фема, імовірно, пов'язаний з великим караванним оазисом Тайму (Tayma) на північному заході Аравії, згадують в ассірійських і вавилонських джерелах 8–го й 6–го століть до н.е. Це був один із двох основних міських центрів північної Аравії з 600 року й протягом 5–го століття до н.е. Група, названа Сава (Sheba), яка згадана в іншому перерахуванні південних народів (Бут. 25:3), також проживала в південній Аравії. Оскільки жодне з цих специфічним імен не мають відносини й навіть не присутні в досвіді народу Ізраїлю до ассірійського періоду, виникає мало сумнівів, що ці генеалогічні пасажі були створені наприкінці 8–9–го століття до н.е.  (прим. 1)

          Інші топоніми, згадані в сказаннях про патріархів, зв'язкові з пустелею й навколишнім пустелі, служать далі для підтвердження дати остаточної композиції. Буття 14, історія великої війни, яку вели загарбники з півночі ( на чолі з містичним Кедорлаомером з Елама в Месопотамії) з царями міст рівнини, є унікальним джерелом у книзі Буття, яке може бути датоване вигнанницьким або поствигнанницьким часом. Але це дає цікаву географічну інформацію, що відноситься до 7 століття до н.е.  « Мишпат, який є Кадес » (Бут. 14:7) — швидше за все є вказівкою на Кадеш — Барнеа, великий оазис на півдні, який буде відігравати важливу роль у сказаннях про Вихід. Ейн — ель — Кудейрат на сході Сіная, місце, яке було розкопане й показало, що воно було вперше населено в 7 — початку 6–го століть до н.е. Крім того, це місце, назване в тому ж вірші Біблії як Тамар, швидше за все повинне ідентифікуватися з Ейн — Хацева на півночі Аравії, де розкопки оголили велику фортецю, яка також функціонувала головним чином у Пізньому Залізному віці. Таким чином, географія й навіть основна ситуація страхаючого конфлікту з месопотамськими загарбниками здалася б зловісно знайомою народу Іудеї в 7 столітті до н.е.

        І це ще не все. Сказання Буття також виявляють безпомилкове знайомство з розташуванням і репутацією ассірійської й вавилонської імперій 9–6 століть до н.е. Ассирія конкретно згадується у зв'язку з рікою Тигр у Бут. 2:14 і двома царськими столицями ассірійської імперії — Ніневією (визнаною столицею імперії в 7 столітті до н.е.) і її попередником Калахом — згадані в Бут. 10:11 (обидва документи J). Місто Харран відіграє домінуючу роль у розповідях про патріархів. Це місце, ще називане Ескі Харран, або «старий Харран», розташоване на півдні Туреччини, на границі з Сирією; він квітнув на початку другого тисячоріччя до н.е.  і знову — у новоассірійський період. Нарешті, ассірійські тексти згадують міста в районі Харрана, які носять імена Ферра (Терах), Нахор і Серуг — предків Авраама (Бут. 11:22-26), джерело Р). Можливо, що вони були однойменними предками цих міст.

                                                   Іудейська доля

         Німецький біблеїст Мартін Нот давно стверджував, що рахунок подій ранніх періодів існування Ізраїлю — розповіді про патріархів, Вихід і блукання по Сінаю — споконвічно не були єдиною сагою. Він припустив, що вони були окремими традиціями окремих племен, які були з'єднані в єдине оповідання з метою політичного об'єднання розрізнених гетерогенних ізраїльських суспільств. На його думку, географічна спрямованість кожного циклу історій, особливо про патріархів, пропонує важливий ключ до того, де таке об'єднання — не обов'язкове подій — історій мало місце. Безліч розповідей, пов'язаних з Авраамом, відбуваються в південній частині гірської країни, зокрема, області Хеврон на півдні Іудеї. Ісаак пов'язаний з південною окраїною іудейської пустелі, зокрема, районом Беер — Шеви. Навпакии, діяльність Іакова мала місце по більшій частині в північній гірській країні й Трансйорданії — місцевостях, що представляють інтерес для північного царства Ізраїль. Тому Нот припустив, що патріархи споконвічно були окремими предками, які в кінцевому підсумку були зведені в єдину генеалогію з метою створення об'єднаної історії.

        Тепер очевидно, що вибір Авраама з його тісним зв'язком з Хевроном, раннім іудейським царським містом, і Єрусалимом («Салемом» у Бут 14:18) повинен був також підкреслити примат Іуди навіть на самих ранніх етапах ізраїльської історії. Це майже так само, як якби американське священне писання описувало доколумбову історію, приділяючи особливу увагу острову Манхеттен або ділянці землі, що згодом стала Вашингтоном. Відзначене політичне значення включення таких деталей у великому оповіданні ставить під сумнів історичну вірогідність.

           Як ми побачимо далі, докладніше, у наступних главах, Іудея була досить ізольованим і малонаселеним царством аж до 8 століття до н. е… Воно було непорівнянне по території, багатству й військової моці з царством Ізраїль на півночі. Грамотність була досить обмеженою, і її столиця Єрусалим був маленьким, закинутим гірським містечком. Але після того як північне царство в 720 році до н.е.  було знищено Ассирією, Іудея безмірно виросла в чисельності населення, розбудовуючи комплекс державних інститутів, і стала значимою силою в регіоні. Вона управлялася прадавньою династією й мала найбільш важливий зі збережених храмів Бога Ізраїлю. Таким чином, наприкінці 8–го — сьомого століття до н.е.  іудеї виробили унікальне почуття власної важливості й божественного призначення. Вони бачили своє виживання як доказ Божих намірів з часу патріархів, що Іуда повинен панувати на всій землі Ізраїлю. Що вижила з усіх ізраїльських держав, Іудея бачила свій практичний зміст як природнього спадкоємця ізраїльських територій і ізраїльського населення, що пережило ассірійську експансію. Потрібний був потужний спосіб виразити це розуміння як народові Іудеї, так і неповажаним ассірійцями ізраїльським громадам. Так народилася пан — ізраїльська ідея з центром в Іудеї.

         Сказання про патріархів, таким чином, зобразили єдиний родовід ізраїльського народу, що веде від головного іудейського патріарха Авраама. Але, незважаючи на те, що розповіді в Бутті обертаються навколо Іудеї, вони не зневажають і славою північних ізраїльських традицій. Щодо цього важливо відзначити, що Авраам будував жертовники Яхве в Сихемі й Вефілі (Бут. 12:7-8), двох найбільш важливих культових центрах північного царства, а також Хевроні (Бут. 13:18), найбільш важливому центрі Іудеї після Єрусалима. Тому фігура Авраама функціонує в якості об'єднувача північної й південної традицій, з'єднуючи північ і південь. Той факт, що Аврааму приписують створення жертовників у Вефілі й Сихемі, є яскравим свідченням претензій іудеїв — навіть місця відправлення культу, опоганені ідолопоклонством під час ізраїльських царів, колись були священними місцями, пов'язані з південним патріархом.

          Цілком можливо й навіть імовірно, що окремі епізоди сказань про патріархів засновані на місцевих традиціях. Мимо того, яким чином вони використовуються й порядок, у якому вони розташовуються, перетворюють їх у потужне вираження мріянь іудеїв 7-го століття. Дійсно, пріоритет Іудеї над усіма іншими не може бути підкреслений сильніше, чим в останньому благословенні Іакова його синам, процитованому вище. Хоча вороги можуть насідати з усіх боків, Іуді обіцяно, що він ніколи не може бути скинутий.

         Традиції патріархів, отже, повинні розглядатися як свого роду благочестива «передісторія» Ізраїлю, у якій Іуда зіграв вирішальну роль. Вони описують дуже ранню історію націй, окреслюють етнічні границі, підкреслюють, що ізраїльтяни були сторонніми, а не частиною корінного населення Ханаана, і охоплюють традиції як півночі, так і півдня, підкреслюючи в кінцевому підсумку перевагу Іудеї.

        У загальновідомих фрагментарних свідченнях версії патріархальних розповідях Елогіста (Е), по — видимому, складених у північному царстві Ізраїль перед руйнуванням в 720 г. до н.е., коліно Іуди не має ніякого значення. Але наприкінці 8 і, безсумнівно, в 7 столітті до н.е. Іудея була центром того, що залишилося від ізраїльської націй. У цьому світлі ми повинні розглядати версії J (Яхвіста) патріархальних оповідань у першу чергу як літературну спробу перевизначити єдність народу Ізраїлю, а не як точний звіт про життя історичних особистостей, що живуть більш ніж за тисячоріччя до того.

         Біблійна розповідь про патріархів здавалася б переконливо знайомою народу Іудеї в 7 столітті до н.е.  У розповідях навколо стоянок Авраама і його нащадків були знайомі народи й загрозливі вороги в сьогоденні. Ландшафт патріархальних розповідей — це казкове романтичне бачення кочового, пастушого минулого, що особливо підходить до пастушого тла значної частини іудейського населення. Це були зшиті разом фрагменти пам'яті, обривки стародавніх звичаїв, легенд про народження народів, а також проблеми, що виникають з сучасних їм конфліктів. Багато джерел і епізоди, які були об'єднані, є свідченням багатства традицій, з яких з'явилося біблійне оповідання — і різноманітність ізраїльських і іудейських слухачів, яким воно було призначено.

                                                 Буття як преамбула?

        Хоча розповіді Буття обертаються навколо Іудеї — і вони були написані в 7 сторіччі до н.е., що близько за часом до компіляції Второзаконницьких історій — як вийшло, що вони так далекі від девтерономічних ідей, таких як централізація культу й централізація навколо Єрусалима? Вони, здається, навіть прихильні до північних місць культу, таких як Вефіль і Сихем, і описують створення жертовників у багатьох місцях крім Єрусалима. Можливо, ми побачимо тут спробу представити патріархальні традиції як свого роду благочестиву передісторію, до Єрусалима, до монархії, до Храму, коли батьки нації були монотеїстами, але яким ще можна приносити жертви в інших місцях. Зображення патріархів як пастухів і скотарів, можливо, мало на меті створити атмосферу глибокої стародавності на стадії формування громади, яка тільки недавно прийшла до національної самосвідомості.

         Значення всього цього в тому, що як частина J П’ятикнижжя, так і Девтерономічна історія минулого написані в 7 столітті до н.е.  в Іудеї, у Єрусалимі, коли північного царства Ізраїль більше не було. Ідеї, основні історії й навіть персонажі з обох частин були, імовірно, широко відомі.

         Джерело J описує дуже ранню історію націй, у той час як Девтерономічна історія Второзаконня розглядає події більш пізніх століть з особливим акцентом на пан — ізраїльській ідеї, божественному захисту династії Давидидів і на централізації культу в ієрусалимському Храмі.

         Великий геній з 7-го століття створив національний епос, який був тим способом, яким він сплів ранні історії разом, не залишаючи їх людяності й індивідуальної своєрідності. Авраам, Ісаак і Іаков залишалися в той же час яскравими духовними портретами й метафоричними предками народу Ізраїлю. І дванадцять синів Іакова були додані до традиції як молодші члени більш повного родоводу. Мистецтвом біблійного оповідання діти Авраама, Ісаак і Іаков дійсно з'єднані в єдину родину. Така була сила легенди, яка об'єднала їх — набагато могутніша, вічна, чим швидкоминаючі пригоди декількох історичних осіб, що пасуть овець у горах Ханаана.

                                             Глава 2. 
                                      А чи був Вихід?

        Героїчна фігура Мойсея, що протистоїть фараонові — тиранові, десять страт і масовий Вихід ізраїльтян з Єгипту простяглися крізь століття як головні незабутні образи біблійної історії. За допомогою божественно керованого лідера (а не батька), який представляв народ перед Богом, а Бога — перед народом, ізраїльтяни рухалися майже неможливим курсом від безнадійного положення рабів назад до границь Землі Обітованої. Ця історія звільнення з рабства настільки важлива, що цим знаменним подіям, які випробовує одне покоління протягом сорока років, присвячено чотири п'яті від головного священного писання Ізраїлю — біблійні книги Вихід, Левіт, Числа й Второзаконня. За ці роки відбулися багато чудес: неопалима купина, виразки, поділ Чермного моря, поява в пустелі манни й дарування на Синаї Божих законів, усі з яких були видимими проявами Божого панування як над природою, так і над людством. Бог Ізраїлю, колись відомий тільки патріархам, тут виявив себе всьому народу як всесвітнє божество.

         Але чи історія це? Чи може археологія допомогти нам установити час, коли лідер по імені Мойсей мобілізував свій народ на великий акт звільнення? Чи можемо ми простежити шлях Виходу й поневірянь у пустелі? Чи можемо ми хоча б визначити, чи був Вихід взагалі (так, як він описаний у Біблії)? Двісті років інтенсивних розкопок і досліджень останків єгипетської цивілізації надали детальну хронологію подій, особистостей і місць часів фараонів. Оповідання про Вихід переповнене достатком докладних і специфічних географічних вказівок, навіть більше, ніж сказання про патріархів. Чи можуть вони надати достовірне історичне тло до великого епосу про втечу ізраїльтян з Єгипту й отримання ними Закону на Синаї?

                                          Ізраїль у Єгипті: біблійна сага

        Розповідь про Вихід описує дві важливі традиції, об'єднання яких має вирішальне значення для всього подальшого ходу історії ізраїльтян. З одного боку, дванадцять синів Іакова і їх родини, проживаючи у вигнанні в Єгипті, виросли у великий народ. З іншого, цей народ проходить процес звільнення й отримання божественного законодавства, які раніше були б неможливі. Таким чином, повідомлення Біблії вказує на потенційну силу об'єднаного, благочестивого народу, коли він почав претендувати на незалежність від найдужчої держави на землі.

           Для цієї драматичної духовної трансформації все було підготовлено наприкінці книги Буття. Сини Іакова жили в безпеці під захистом їхнього брата Йосипа, який отримав владу як впливова посадова особа в ієрархії Єгипту. Вони були процвітаючими й задоволеними в містах східної дельти Нілу й мали можливість ходити на ханаанську батьківщину туди й назад. Після смерті батька Іакова сини погребли його тіло в гробниці, яка була підготовлена для нього — поруч з його батьком Ісааком і дідом Авраамом у печері Махпела в Хевроні. І протягом чотирьохсот тридцяти років нащадки дванадцяти братів і їх найближчої родичі перетворилися у великий народ — як і обіцяв Бог — і стали відомі єгиптянам як євреї.

       «Сини Ізраїлеві розплодилися й розмножилися, і зросли й підсилилися надзвичайно, і наповнилася ними земля та» (Вих. 1:7). Але часи змінилися, і до влади прийшов новий фараон, «який не знав Йосипа» . Побоюючись, як би євреї не зрадили Єгипет одному з його ворогів, цей новий фараон поневолив їх, змусивши будувати царські міста Піфом і Раамсес.

       «Але чим більш розморювали його, тим більше він множився й тим більше зростав, так що побоювалися синів Ізраїлевих» (Вих. 1:12). Порочне коло гноблення продовжувало підсилюватися:

       «і робили життя їх гірким від тяжкої роботи над глиною й цеглами й від усякої роботи польової, від усякої роботи, до якої примушували їх з жорстокістю» (Вих. 1:14)

         Побоюючись демографічного вибуху цих небезпечних працівників — іммігрантів, фараон повелів утопити всіх дітей чоловічої статі в Нілі. Між іншим, з цього жахливого заходу прийшло знаряддя єврейського звільнення. Дитина з коліна Левія, відправлена у кошику за течією ріки, була знайдена дочкою фараона. Вона отримала ім'я Мойсей ( від єврейського кореня «витягати з води») і росла у царському палаці. Роками пізніше, коли Мойсей став дорослим, він побачив, як єгипетський доглядач б'є єврейського раба, і його глибоко заховані почуття вирвалися назовні. Він убив доглядача й сховав його тіло в піску. Побоюючись наслідків свого вчинку, Мойсей втік у пустелю — у землю Мадіамську — де став жити новим життям пустельного кочівника. Саме під час свого поневіряння як самотнього пастуха біля Хорива, «гори Божої», він отримав одкровення, яке змінило світ.

         У пустелі у світлі, що горить яскравим полум'ям тернового куща, який горів, але не згоряв, Бог Ізраїлю виявив себе Мойсею в якості визволителя народу Ізраїлю. Він заявив, що звільнить їх від рабства й дасть їм вільне життя в Землі Обітованій. Бог назвався Богом Авраама, Ісаака й Іакова, і відкрив Мойсею своє сховане, містичне ім'я — Яхве («Я той, хто Я є»). І він урочисто доручив Мойсею з його братом Аароном повернутися в Єгипет, щоб протистояти фараонові демонстрацією чудес і щоб зажадати волю дому Ізраїлю.

         Але серце фараона озлобилося, і він відповів Мойсеєві, що страждання євреїв підсиляться. Тому, Бог повелів Мойсею загрожувати Єгипту серією страшних виразок, якщо фараон по — колишньому стане противитися божественному наказу «відпустити мій народ» (Вих. 7:16). Фараон не зм'якшився, і вода в Нілі перетворилася в кров. Потім то жаби, то машкара, те пессі мухи роїлися по країні. Загадкова хвороба знищила худобу єгиптян. Виразки й нариви покрили їхню шкіру й шкіру тварин, що вижили. З небес сипав град, знищуючи посіви. І все-таки фараон по — колишньому не бажав зм'якшитися. Тоді Єгипет покрили хмари сарани й тьма, і, зрештою, жахлива загибель усіх первістків, як людей, так і тварин, по всій землі Нілу.

          Щоб захистити ізраїльських первістків, Бог повелів Мойсею й Аарону підготувати всім ізраїльтянам агнців для жертви, кров'ю яких потрібно помазати дверні косяки кожного ізраїльського будинку, і ніхто не повинен виходити зі своїх дверей у день убивства єгипетських первістків. Він також повелів їм приготувати для Виходу прісні хліби. Коли фараон побачив десять жахливих страт, загибель первістків, включаючи власного сина, він, нарешті, зм'якшився й дозволив ізраїльтянам забрати свою велику й дрібну худобу й піти.

         Таким чином, безліч ізраїльтян, кількістю близько шестисот тисяч піших чоловіків, не вважаючи жінок і дітей (Вих. 12:37), вийшли з міст східної дельти в напрямку до Сінаю. Але «коли фараон відпустив народ, Бог не повів [його] по дорозі землі Філістимської, тому що вона близька; тому що сказав Бог: щоб не покаявся народ, побачивши війну, і не повернувся в Єгипет». І «обвів Бог народ дорогою пустельною до Чермного моря» (Вих. 13:17-18). І коли фараон, шкодуючи про своє рішення, відправив «шістсот колісниць добірних і всі колісниці Єгипетські» за ізраїльтянами, що втекли, Чермне море розступилося перед ізраїльтянами, щоб ті змогли пройти на Сінайський півострів немов по сухому. І як тільки вони переправилися, води моря, що розступилися дивним чином поглинули єгиптян, що відбилося в біблійній Пісні моря (Вих. 15:1-18).

          Керовані Мойсеєм, маси ізраїльтян пройшли через пустелю, слідуючи ретельно відзначеним маршрутом по місцях, у яких вони випробовували спрагу й голод, нарікали, але були заспокоєні й нагодовані завдяки заступництву Мойсея перед Богом. Нарешті, досягнувши гори Божої, де Мойсей отримав своє перше велике одкровення, народ Ізраїлю зібрався, як і Мойсей, піднятися на гору, щоб отримати Закон, згідно з яким тільки що звільнені ізраїльтяни повинні жити вічно. Хоча збори на Синаї було затьмарено тим, що ізраїльтяни зробили собі золотого тельця, доки Мойсей був на горі (тому Мойсей у гніві розбив перші скрижалі), Бог передав народу через Мойсея десять заповідей, а потім звід законів про священний ритуал, праведність і харчування. Священний ковчег завіту, що містить скрижалі з божими законами, відтепер стане бойовим прапором і  найсвященнішим національним символом, що супроводжують ізраїльтян у всіх їхніх мандрівках.

        Відправившись зі свого стану в пустелі Фаран, ізраїльтяни послали розвідників для збору даних про народ Ханаана (Чис. 13). Але розвідники повернулися з повідомленнями, що настільки лякають про силу хананеїв і їхніх міських укріплень, що ізраїльтяни впали духом і повстали проти Мойсея, благаючи повернутися в Єгипет, де вони, принаймні, могли залишитися живими. Бачучи це, Бог вирішив, що покоління, якому було відоме рабство в Єгипті, не доживе до часу успадкування Землі Обітованої, і ізраїльтяни повинні залишатися мандрівниками в пустелі протягом сорока років. Тому вони пішли в Ханаан не прямим шляхом, а в обхід через оазис Кадеш — Барнеа, долину Араву, землі Едома й Моава до сходу від Мертвого моря.

         Заключний акт історії Виходу відбувався на рівнинах Моава в Трансйорданії, звідки видна Земля Обітована. Тут пристарілий Мойсей відкрив ізраїльтянам повний текст Законів, які їм необхідно виконувати для того, щоб вони дійсно успадкували Ханаан. Цей другий звід законів включав книгу Второзаконня (названу від грецького слова deuteronomion, «другий закон»). Він наполегливо попереджав про небезпеки ідолопоклонства, установлював календар свят, перераховував широкий спектр соціального законодавства й постановляв, що як тільки земля буде завойована, Богу Ізраїлю можна буде поклонятися тільки в одному святилищі, «місці, яке обере Яхве, Бог твій» (Втор. 26:2). Потім, після призначення Ісуса, сина Навина, лідером ізраїльтян у кампанії швидкого завоювання Ханаана, 120-літній Мойсей зійшов на вершину гори Нев і помер. Перехід від родини до націй був завершений. Тепер народ зіштовхнувся з проблемою виконання своєї Богом даної долі.

                                             Привабливість Єгипту

          Одне можна сказати напевно. Основна ситуація, описана в сазі про Вихід, — феномен приходу в Єгипет іммігрантів з Ханаана й поселення в східних областях дельти — досить перевірена в археологічних знахідках і історичних текстах. Уже в ранніх записах, зафіксованих у прадавні часи, Єгипет вабив народи Ханаана як місце притулку й безпеки в часи, коли посуха, голод і війни робили життя важким або навіть нестерпним. Цей історичний зв'язок базувався в основному на екологічних і кліматичних контрастах між Єгиптом і Ханааном, двома сусідніми землями, розділеними Сінайською пустелею. У Ханаані що володіє типовим середземноморським кліматом, посушливе літо, а дощі падають тільки в зимовий період. У кожний конкретний рік кількість опадів може відрізнятися в дуже широких межах. Оскільки сільське господарство Ханаана було так залежне від клімату, роки з рясними опадами приносили процвітання, але роки з малою кількістю опадів приносили посуху й голод. Таким чином, на життя народів Ханаана глибоко впливали коливання між роками гарних, помірних і низьких опадів, які безпосередньо співвідносилися з роками процвітання, позбавлень і справжнього голоду. І в часи жорстокого голоду було тільки один вихід — спуститися в Єгипет. Єгипет не залежав від дощів, тому що отримував воду з Нілу.

         У Єгипті також були гарні й погані роки (обумовлені коливаннями рівня води в Нілі під час паводка, внаслідок великої різниці в опадах у своїх джерел у центральній Африці й Ефіопському нагір'ї), але вони рідко супроводжувалися справжнім голодом. Ніл, навіть якщо рівень був низьким, по — колишньому залишався надійним джерелом води для зрошення, і, у кожному разі, Єгипет був добре організованою державою й, так чи інакше, підготовленою до кращих або гірших років завдяки зберіганню зерна на урядових складах. У стародавності дельта Нілу являла собою набагато більш привабливий ландшафт, чому це здається сьогодні. Сьогодні внаслідок замулення й геологічних змін Ніл розділюється тільки на дві основні галузі до півночі від Каїра. Але широкий спектр прадавніх джерел, включаючи дві карти римсько — візантійського періоду, повідомляє, що колись Ніл розділявся на цілих сім відгалужень і створював значно більшу область добре зрошуваної землі. Східна галузь була розширена там, де зараз перебуває болотиста, солона, посушлива зона на північному заході Синаю. А рукотворні канали, що випливають з неї, несли свіжу воду для всієї області, перетворюючи те, що в цей час є посушливими солоними болотами області Суецького каналу, у зелені, родючі, густонаселені землі. В останні роки в геологічних і топографічних дослідженнях у дельті й пустелі на сході були ідентифіковані як східна галузі Нілу, так і рукотворні канали.

        Існує вагома причина вважати, що в часи голоду в Ханаані — так, як і описує біблійне оповідання — скотарі й хлібороби відправилися б у Єгипет, щоб поселитися в східній дельті й насолоджуватися її надійною родючістю. І все-таки археологія надала набагато більш повну картину великих семітських співтовариств, які в бронзовому столітті з цілого ряду причин прийшли з південного Ханаана, поселилися в дельті й досягнули різного рівня добробуту. Деякі з них залучалися як безземельні робітники для будівництва й суспільних робіт. В інші часи вони, можливо, приходили тільки тому, що Єгипет пропонував їм можливість для торгівлі й кращі економічні умови. На знаменитому розписі гробниці Бені Хасану з Середнього Єгипту, датованої 19–м століттям до н.е., зображена група людей із Трансйорданії, що спустилися в Єгипет з тваринами й товарами ( як видно, торговців, а не найманих робітників). Інші хананеї могли бути приведені в дельту армією фараонів як військовополонених у ході кампаній проти заколотних міст — держав Ханаана. Нам відомо, що деякі з них використовувалися як раби для оброблення земель, що належать храмам. Деякі навіть піднімалися по соціальних сходах і деколи ставали урядовими чиновниками, солдатами й навіть жерцями.

        Така демографічна ситуація уздовж східної дельти — еміграція азіатських народів у Єгипет для залучення до примусових робіт у дельті — не обмежувалися бронзовим віком. Швидше, вона відбивала традиційні ритми регіону, включаючи останні сторіччя залізного віку, аж до часу, коли були написані оповідання про Вихід.

                                             Зліт і падіння гіксосів

         Розповідь про Йосипа, що займав високе становище в Єгипту ( як оповідає книга Буття) є найбільш відомою історією ханаанських іммігрантів, що отримали владу в Єгипті, але існують і інші джерела, які пропонують принципово подібну картину — з єгипетської точки зору. Найважливіший з них був написаний єгипетським істориком Манефоном у третьому столітті до н.е. Він записав історію надзвичайного успіху іммігрантів, хоча з його патріотичної позиції єгиптянина це являло собою національну трагедію. Засновуючи свої розповіді на неназваних «священних книгах» і «народних розповідях і легендах», Манефон описав масивне й жорстоке вторгнення в Єгипет іноземців зі сходу, яких він назвав гіксосами, загадковою грецькою формою єгипетського слова, яке він переводить як «царі — пастухи», але яке в дійсності означає «правителі іноземних земель». Манефон повідомляє, що гіксоси влаштувалися в дельті в місті за назвою Аваріс. І вони заснували там династію, яка з великою жорстокістю правила Єгиптом протягом більш ніж п'яти сторіч.

         У перші роки сучасних досліджень учені ототожнювали гіксосів з царями 15–ої династії Єгипту, які правили приблизно в 1670–1570 роках до н.е. Перші вчені приймали буквальне повідомлення Манефона й шукали свідчення могутнього іноземного народу або етнічної групи, яка прибула здалеку з метою вторгнення й завоювання Єгипту. Наступні дослідження показали, що написи й печатки з іменами гіксоських правителів були західно — семітськими — інакше кажучи, ханаанськими. Недавні археологічні розкопки в східній дельті Нілу підтвердили цей висновок і показали, що гіксоське «вторгнення» було, швидше, поступовим процесом переселення з Ханаана в Єгипет, чим блискавичною військовою кампанією.

          Найважливіші розкопки були початі професором Віденського Університету Манфредом Бьєтаком у Телль — ель — Даба, місці в східній дельті, ідентифікованому як Аваріс, столиця гіксосів. (Рис. 6). Проведені тут розкопки показують поступове збільшення ханаанського впливу на стилі кераміки, архітектури й гробниць приблизно від 1800 г. до н.е. В час 19–й династії (приблизно 150 років опісля) культура місця, яке в підсумку стало величезним містом, була переважно ханаанською: знахідки в Телль — ель — Даба свідчать про довгий і поступовий розвиток в дельті ханаанської присутності й мирне захоплення влади. Той факт, що Манефон, що писав майже 15 сторіч опісля, описує, швидше, жорстоке вторгнення, чим поступове мирне переселення, слід розуміти на тлі його власного часу, коли пам'ять про вторгнення в Єгипет ассірійців, вавілонян і персів в 7 і 6 століттях до н.е., була ще свіжа в єгипетській свідомості.

        Але тут є ще більш красномовні паралелі між сказанням про гіксосів і біблійними оповіданнями про ізраїльтян у Єгипті, незважаючи на їхню різку відмінність у тональності. Манефон описує, що іиксоське вторгнення в Єгипет було, зрештою, припинене доброчесним єгипетським царем, який напав і розбив гіксосів, «убивши багатьох з них, а інших відкинув за сірійську границю». Фактично, Манефон уважав, що після цього гіксоси були вигнані з Єгипту, вони заснували місто Єрусалим і побудували там храм. Набагато більш надійним є єгипетське джерело 16 століття до н.е., що розповідає про подвиги фараона Яхмоса з 18 династії, який зруйнував Аваріс і переслідував залишки гіксосів до їхньої головної цитаделі в південному Ханаані (Шарухен біля Гази), яку він захопив після тривалої облоги. І дійсно, у середині 16 століття до н.е. Телль — ель — Даба був занедбаний, позначаючи цим припинення там ханаанського впливу.

          Таким чином, незалежні археологічні й історичні джерела розповідають про міграцію семітів з Ханаана в Єгипет і насильницьке вигнання їх звідти. Це основна схема переселення й насильницького повернення в Ханаан паралельна біблійним сказанням про Вихід. Залишаються два ключові питання: перший — ким були ці семітські переселенці? І другий — як співвідноситься дата їх перебування в Єгипті з біблійною хронологією?

                                        Протиріччя в датах і царях

       Вигнання гіксосів, як правило, датується близько 1570 року до н.е.  ( на підставі єгипетських записів і археологічних свідчень руйнування міст Ханаана). Як ми вже згадували в попередній главі під час обговорення датування епохи патріархів, 3 Царств 6:1 розповідає нам, що початок будівництва Храму в четвертому році правління Соломона мало місце через 480 років після Виходу. Дотримуючись співвідношення дат правління ізраїльських царів, а також зовнішніх єгипетських і ассірійських джерел, Результат повинен був відбутися в 1440 році до н.е. Це більш ніж на сто років пізніше дати вигнання єгиптянами гіксосів ( близько 1570 року до н.е.). Але є й більш серйозні труднощі. Біблія явно говорить про примусову працю дітей Ізраїлю й згадує, зокрема, будівництво міста Раамсес (Вих 1:11). В 15 столітті до н.е.  така назва була немислима. Перший фараон, іменований Рамсесом, зійшов на трон більш ніж на сотню років пізніше традиційної біблійної дати. У результаті багато вчених, як правило, відкинули буквальне значення біблійного датування, уважаючись, що число 480 було не більш, ніж символічний проміжок часу, що становить тривалість життів 12 поколінь, кожне з яких тривало традиційні сорок років. Така дуже схематизована хронологія поміщає будівництво Храму приблизно на половині шляху між кінцем першого полону (у Єгипті) і кінцем другого (у Вавилоні).

         Незважаючи на те, більшість учених розглядали особливе біблійне згадування імені Рамсеса як деталь, яка збереглася в справжній історичній пам'яті. Іншими словами, вони стверджували, що Вихід повинен був відбутися в 13 столітті до н.е. Існували й інші особливі деталі біблійної розповіді про Вихід, що вказують на ту ж епоху. По — перше, єгипетські джерела повідомляють, що місто Пі — Рамсес («Будинок Рамсеса») було побудоване у дельті в дні великого єгипетського царя Рамсеса II, який управляв в 1279– 1213 рр. до н.е., і що, мабуть, до його будівництва були притягнуті семіти. По— друге, і найважливіше, на стелі, що описує кампанію фараона Мернептаха (сина Рамсеса II) у Ханаані в самому кінці 13 століття, було виявлено найбільш раннє згадування Ізраїлю в небіблійному тексті. Написи розповідають про руйнівну кампанію в Ханаані, внаслідок якої народ, названий Ізраїлем, був знищений настільки, що фараон похвалявся тим, що «насіння його більше немає». Хвальба явно пустопорожня, але вона показує, що якась група, відома як Ізраїль, на той час уже була в Ханаані. Насправді, у той час у нагорній частині Ханаана з'явилися десятки поселень, які були пов'язані з ранніми ізраїльтянами. Тому, якщо історичний Вихід мав місце, стверджували вчені, то він повинен був відбутися в кінці 13 століття до н.е.
           З усіх збережених прадавніх текстів стела Мернептаха першою згадує ім'я Ізраїль. Це знову піднімає головні питання: Ким були семіти в Єгипту? Чи можуть вони розглядатися як ізраїльтяни в будь-якому значимому змісті? Ніяких згадувань імені Ізраїль не виявлене на яких-небудь написах або документах, пов'язаних з періодом гіксосів. Воно не згадується ні в більш пізніх єгипетських написах, ні у великому єгипетському клинописному архіві 14–го століття до н.е.  у Телль — ель — Амарні, що містить близько чотирьох сотень листів, у яких детально описуються соціальні, політичні й демографічні умови в Ханаані цього часу. Як ми обґрунтуємо в наступній главі, ізраїльтяни тільки поступово виділилися в окрему групу в Ханаані, починаючи з кінця 13 століття до н.е. Не існує пізнаваних археологічних свідчень про присутність ізраїльтян у Єгипті безпосередньо до цього часу.

                 Чи був можливий масовий Вихід у часи Рамсеса ІІ?

          Ми тепер знаємо, що вирішення проблеми Виходу не таке просте, як вибудовування в ряд дат і царів. Вигнання гіксосів з Єгипту в 1570 році до н.е.  відбулося в період, коли єгиптяни стали надзвичайно побоюватися вторгнення у свої землі чужинців. І негативний вплив спогадів про гіксосів символізував стан душі, який також можна побачити в археологічних залишках. Тільки в останні роки стало ясно, що з часу Нового Царства, що починається після вигнання гіксосів, єгиптяни посилили свій контроль над потоками переселенців з Ханаана в дельту. Вони створили систему фортець уздовж східної границі дельти й управляли ними за допомогою адміністраторів і військових гарнізонів. Папірус кінця 13 століття до н.е.  повідомляє, як ретельно командири фортець контролювали пересування іноземців: «Ми завершили прохід шасу з Едома [ тобто  бедуїнів] через фортецю Мернептаха Хотепхермаата, яка перебуває в Tjkw , до басейнів Pr-Itm, які перебувають в Tjkw , щоб напоїти їхні череди.
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                    Рис. 6. Дельта Нілу: основні місця, згадані в розповіді про Вихід.

          Це повідомлення цікаве в іншому зв'язку: це назви двох найбільш важливих місць, згаданих у біблійній розповіді про Вихід (Рис. 6). Суккот (Вих. 12:37, Чис. 33:5) — це єврейська форма єгипетського Tjkw , назви, що посилається на місце або територію в східній дельті, яка з'являється в єгипетських текстах від часів 19–й династії, династії Рамсеса II. Піфом (Исх. 1:11) — єврейська форма, утворена від Pr-Itm — «Будинок [ тобто, Храм] бога Атума». Це ім'я вперше з'являється в Єгипті в часи Нового Царства. Дійсно, ще дві географічні назви, які з'являються в оповіданні про Вихід, здається, відповідають реаліям східної дельти під час Нового Царства. Перше, яке ми згадали вище, це місто, називане Раамсес — по — египетски Пі — Рамсес, або «Будинок Рамсеса». Це місто було побудовано в 13 столітті до н.е.  у якості столиці Рамсеса II у східній дельті, у безпосередній близькості від руїн Аваріса. Важкі роботи в каменоломнях, як описано в біблійній розповіді, були звичайним явищем у Єгипті. Малюнки в єгипетських гробницях 15 століття до н.е.  у деталях зображують таке спеціалізоване будівництво. І останнє, назва Мігдол, яка з'являється в розповіді про Вихід (Вих. 14:2) — це типова назва в Новому Царстві єгипетських фортець на східній границі дельти й уздовж міжнародної дороги з Єгипту в Ханаан у північному Синаї.

          Таким чином, границя між Ханааном і Єгиптом ретельно контролювалася. Якби велика маса швидких ізраїльтян проїхала через прикордонні укріплення фараонів, повинен був би існувати запис про це. Але у рясних єгипетських джерелах, що відносяться в основному до часу Нового Царства й 13 століття до н.е., зокрема, немає ніяких посилань на ізраїльтян, немає навіть жодного натяку. Нам відомі тільки кочові групи з Едомі, які входили в Єгипет з пустелі. Стела Мернептаха посилається на Ізраїль, як на групу людей, що завжди проживає в Ханаані. Але в нас немає жодної нитки, ні навіть одного слова про прадавніх ізраїльтян у Єгипті — ні в монументальних написах на стінах храмів, ні в написах у гробницях, ні в манускриптах. Ізраїль повністю відсутній — і як потенційний ворог Єгипту, і як друг, і як підлеглий народ. У Єгипті просто не існує таких знахідок, які могли б безпосередньо асоціюватися з окремою іноземною етнічною групою ( на відміну від зосередження працівників — переселенців з багатьох місць) східної дельти, що живе на окремій території, як слідує з біблійної розповіді про синів Ізраїлю, що проживають спільно на землі Гессем (Бут. 47:27).

        Мало того, втеча більш ніж невеликої групи з-під єгипетського контролю під час Рамсеса II, представляється зовсім неправдоподібною, також як і перетинання пустелі, і вхід у Ханаан. В 13 столітті Єгипет був на піку своєї моці — домінуючою силою у світі. Єгипетський контроль Ханаана був твердим; у різних місцях країни були побудовані єгипетські фортеці, а єгипетські чиновники управляли справами регіону. Листи з Телль — ель — Амарни, які датовані сторіччям раніше, розповіли нам, що бойової одиниці з 50 солдатів було достатньо для втихомирення безладь у Ханаані. А протягом усього періоду Нового Царства великі єгипетські армії пройшли через Ханаан на північ аж до Євфрату в Сирії. Тому головна магістраль, яка йшла з дельти уздовж узбережжя північного Сінаю в Газі й потім у серце Ханаана була вкрай важлива для фараонів.

         Потенційно найбільш уразлива ділянка дороги — та, яка перетинала посушливу й небезпечну пустелю північного Сінаю між дельтою й Газою — була найбільш захищеною. На відстані дня шляху уздовж усієї дороги, яка називалася Шлях Гора, була створена складна система єгипетських фортець, зерносховищ і колодязів. Ці дорожні станції дозволяли армії фараона, при необхідності, зручно й ефективно перетнути Сінайський півострів. Літописи великого єгипетського завойовника Тутмоса III розповідають нам, що він на чолі свого війська пройшов відстань в 250 км з дельти в Газі всього за десять днів. Рельєф з часів батька Рамсеса II фараона Сеті I ( близько 1300 року до н.е.) показує фортеці й водойми у вигляді прадавньої карти, на якій прокладений шлях зі східної дельти до південно — західних границь Ханаана (Рис. 7). Останки цих фортець були виявлені в ході археологічних досліджень 1970-го року на півночі Сінаю Еліезером Ореном з Університету ім. Бен — Гуріона. Орен виявив, що кожна з цих дорожніх станцій, чітко відповідаючи місцям, зазначеним на прадавньому єгипетському рельєфі, складалася з трьох складових частин: сильної фортеці, зробленої з цегли в типовому військовому єгипетському стилі, продовольчих сховищ і водного резервуара.
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                                 Рис. 7. Рельєф часів фараона Сеті I (бл. 1300 г. до н.е.).            

                                 Выгравіюваний на стіні храму Амона в Карнакові, рельєф
                                  зображує  міжнародну дорогу з Єгипту в Ханаан уздовж 
                                 північного узбережжя  Сінайського півострова. Єгипетські
                                 форти з водоймами позначені в списку нижче.

         Залишаючи осторонь можливість богонадхненних чудес, навряд чи можна погодитися з ідеєю про втечу великої групи рабів з Єгипту в пустелю й потім у Ханаан через ряд ретельно охоронюваних прикордонних укріплень під час такої грізної єгипетської присутності. Будь-які групи, що тікають із Єгипту проти волі фараона, були б легко виявлені й зупинені не тільки єгипетською армією з дельти, але і єгипетськими солдатами з фортець на півночі Сінаю й у Ханаані.

         Дійсно, біблійне оповідання натякає на небезпеку спроб втечі по прибережному маршруту. Таким чином, єдиною альтернативою було повернути в непридатні пустелі Сінайського півострова. Але можливість того, що велика група людей мандрувала по Сінайському півострову, також суперечить археології.

                                           Примарні мандрівники?

          Згідно з біблійним оповіданням, сини Ізраїлю мандрували в пустелі й горах Сінайського півострова, переміщуючись навколо й зупиняючись у різних місцях, протягом цілих сорока років (Рис. 8). Навіть якщо велика кількість ізраїльтян, що втекли (зазначено в тексті як шістсот тисяч) є сильно перебільшеним або може представляти менші групи людей, текст описує виживання великої кількості людей у найскладніших умовах. Повинні існувати якісь археологічні сліди їхнього тривалого ( протягом цілого покоління) перебування в пустелі. Але, за винятком єгипетських фортець уздовж північного узбережжя, на Сінайському півострові ніколи не було виявлено жодного табору або ознаки перебування в часи Рамсеса II, його безпосередніх попередників або спадкоємців. І це зовсім не через відсутність таких спроб. Повторні археологічні дослідження на всій території Сінайського півострова, включаючи гористу область навколо традиційного розташування гори Сінай біля монастиря святої Катерини (див.

Додаток 2 ), принесли тільки негативні свідчення: немає ні єдиного черепка, жодного спорудження, жодного будинку й ніяких слідів прадавнього табору. Можна заперечити, що порівняно невелика група ізраїльтян могла й не залишити після себе ніяких матеріальних залишків. Але сучасні археологічні методи цілком здатні відстежити навіть дуже невеликі залишки мисливців — збирачів і кочівників — скотарів у будь-якій частині світу. Дійсно, археологічні записи з Сінайського півострова виявляють свідчення про діяльність кочівників у таких епохах як третє тисячоріччя до н.е., а також елліністичний і візантійський періоди. Ніяких доказів передбачуваного часу Виходу в 13 столітті до н.е.  просто не існує.
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          Рис. 8. Синайський півострів. Показані місця, згадані в розповіді про Вихід
        Висновок про те, що Вихід не відбувався в той час і в тому вигляді, як він описаний у Біблії, видасться незаперечним, коли ми перевіряємо свідчення в певних місцях, де сини Ізраїлю, як стверджується, зупинялися протягом досить тривалого періоду під час мандрівок по пустелі (Числа 33) і де майже напевно могли б бути виявлені деякі археологічні вказівки, якщо такі існують. Дотримуючись біблійних оповідання, сини Ізраїлю розбили табір у Кадеш — Барнеа на тридцять восьмому році з сорока років пустельних мандрівок. Основне розташування цього місця стає ясним з опису південної границі землі Ізраїлю в Числа 34. Воно було виявлено археологами у великому й добре зрошуваному оазисі Ейн ель — Кудейрат у східній частині Сінаю на границі між сучасними Ізраїлем і Єгиптом. Назва Кадеш, імовірно, збереглося крізь століття в назві неподалік невеликого джерела, що перебуває, називаного Ейн Кадіс. У центрі цього оазису перебуває невеликий пагорб з останками, що нагадують про укріплення пізнього залізного віку. І все-таки повторні розкопки й дослідження з усього району не надали навіть найменшого доказу діяльності в пізньому бронзовому віці, ні навіть єдиного черепка, залишеного малюсінькою групою переляканих біженців.

          Еціон — Гевер — ще одне місце, про яке повідомляється, що в ньому ставали табором сини Ізраїлю. Його згадування в інших місцях Біблії як про пізнє портове місто на північному краю Аккабської затоки сприяло його ідентифікації археологами як пагорба на сучасній границі між Ізраїлем і Йорданією на половині шляху між містами Ейлат і Акаба. Розкопки тут у період між 1938-1940 роками виявили виразні останки пізнього залізного віку, але ніяких б то не було слідів перебування пізнього бронзове віку. З довгого списку таборів у пустелі, тільки Кадеш — Барнеа й Еціон — Гевер можна з упевненістю визначити, хоча й вони не показують слідів подорожі ізраїльтян.

          А що щодо інших стоянок і народів, згаданих в історії про мандрівки ізраїльтян? Біблійне оповідання розповідає, як ханаанський цар Арада, «який жив у Негеві», напав на ізраїльтян і деяких взяв у полон, що викликало їхній гнів, і вони звернулися за божественною допомогою, щоб знищити всі ханаанські міста (Числа 21:1-3). Майже двадцять років інтенсивних розкопок місця Телль Арад, що до сходу від Беер — Шеви, виявили останки великого міста періоду ранньої бронзи, площею близько 25 гектарів, і фортеці залізного віку. Але не було ніяких останків з пізньої бронзи, коли це місце, очевидно, було пустельним. Те ж саме відноситься й до всієї долини Беер — Шеви. У пізньому бронзовому віку місто Арад просто не існувало.

         Така ж ситуація очевидна й до сходу від Йордану щодо мандруючих ізраїльтян, котрі були змушені прийняти бій у місті Хешбоні, столиці Сигона, аморрейського царя, який спробував перешкоджувати проходу ізраїльтян через його територію по шляху в Ханаан (Числа, 21:21-25, Втор. 2:24-35, Суддів 11:19-21). Розкопки в Телль — Хесбані до півдня від Аммана на місці загиблого прадавнього Хешбона, показали, що в період пізньої бронзи там не було міста, навіть маленького села. І ось ще що. Згідно з Біблією, коли сини Ізраїлю рухалися по Трансйорданському плато, вони зустріли збройний опір не тільки в Моаві, але також і від повноцінних держав Едома й Аммона. Але, ми тепер знаємо, що в пізньому бронзовому віці Трансйорданське плато було дуже малонаселеним. Фактично, більша частина цього регіону, включаючи Едом, який у біблійному оповіданні згадується як держава, керована царем, у той час не була навіть заселена осілим населенням. Простіше кажучи, археологія показала нам, що в Едомі не було царів, які могли б зустріти ізраїльтян.

        Тепер картина стає ясною. Місця, згадані в оповіданні про Вихід, є справжніми. Кілька з них були добре відомі й, очевидно, заселені в набагато більш ранні періоди або більш пізні періоди, після заснування Іудейського царства, коли вперше текст біблійного оповідання був викладений у писемній формі. На жаль для тих, хто шукає історичний Вихід, зазначені місця були незаселені саме в той час, коли вони, як про них повідомляється, зіграли свою роль у подіях блукання синів Ізраїлю по пустелі.

                        Назад у майбутнє: підказки 7 століття до н. е
        Так що ж усе це нам дає? Чи можемо ми сказати, що Вихід, мандрівки по пустелі й, що найбільше важливо, дарування Закону на Синаї не містять навіть зерна істини? Так багато історичних і географічних елементів з настільки багатьох періодів могли бути вбудовані в розповідь про Вихід, що важко зупинитися на одному єдиному періоді, у якому могло мати місце що-небудь подібне. У стародавності існував вічний цикл міграцій у Єгипет. Був конкретний випадок панування гіксосів у дельті в період середньої бронзи. Є навідні паралелі з елементами епохи Рамсеса, пов'язані з Єгиптом, разом з першим згадуванням Ізраїлю (у Ханаані, а не в Єгипті). Багато топонімів у книзі Вихід, такі, як Червоне море (на івриті Yam Suph), ріка Шихор у східній дельті (Нав. 13:3), і місця стоянок ізраїльтян біля Піха — хірот, подібне, мають єгипетську етимологію. Усі вони пов'язані з географією Виходу, але вони не дають чіткої вказівки, що вони належать до певного періоду в історії Єгипту.

         Історична невизначеність розповіді про Вихід містить у собі той факт, що немає ніяких згадувань імені якого-небудь конкретного єгипетського монарха з Нового царства (у той час як більш пізні біблійні матеріали згадують фараонів по іменах, наприклад Сусакім і Нехо). Ототожнення Рамсеса II, як фараона Виходу, відбулося в результаті сучасного наукового припущення, заснованого на ідентифікації географічної назви Пі — Рамсес (Исх. 1:11; 12:37). Але є кілька безперечних посилань на сьоме століття до н.е. За розпливчастим посиланням на острах ізраїльтян іти прибережним маршрутом немає ніякого згадування про фортеці єгиптян на півночі Сінаю або їхніх цитаделей у Ханаані. Біблія може відбивати реальність Нового Царства, але вона може так само добре відбивати більш пізні умови залізного віку, ближче до часу, коли оповідання про Вихід було записано.

          І це саме те, що запропонував єгиптолог Дональд Редфорд. Найбільш пам'ятні географічні деталі, узгоджені щодо розповідей про Вихід виходять з сьомого століття до н. е, у часи великої епохи процвітання Іудейського царства — через шість століть після передбачуваних подій Виходу. Редфорд показав, як багато деталей в оповіданні Виходу можна пояснити в цій ситуації, яка була також останнім періодом імперської влади Єгипту, під час правління Двадцять шостої династії.

          Великі царі цієї династії, Псамметіх I (664– 610 рр. до н.е.) і його син Нехо II (610– 595 рр. до н.е.), цілком свідомо ліпили з себе набагато більш прадавніх фараонів Єгипту. Вони брали активну участь у будівельних проектах по всій дельті в спробах відновити втрачену славу своєї держави й підвищити її економічну й військову міць. Псамметіх заснував свою столицю в Саїсі в західній дельті (звідси й назва Саїтська династія як альтернативне позначення двадцять шостої династії). Нехо займався ще більш амбіційним проектом суспільних робіт у східній дельті: будівлею каналу через Суецький перешийок, щоб зв'язати Середземне море з Червоним морем через східні притоки Нілу. Археологічні дослідження в східній дельті виявили установлення деяких з цих надзвичайних заходів саме Саїтською династією, а також присутність там великої кількості іноземних поселенців.

          Фактично, епоха Саїтської династії дає нам один із кращих історичних прикладів цього феномена поселення іноземців у дельті Нілу. На додаток до грецьких торговельних колоній, які виникали там із другої половини 7 століття до н. е, багато мігрантів з Іудеї перебували в дельті на початку 6 століття до н.е., утворюючи велике співтовариство (Ієремія 44:1, 46:14). Крім того, суспільні роботи, початі в цей період, добре відповідають деталям Виходу. Хоча місце, що носить ім'я Піфом, згадується в текстах кінця 13 століття до н.е., більш відоме й видатне місто Піфом був побудовано в кінці 7 століття до н.е. Написи, виявлені в Телль — Масхуті в східній дельті, дозволили археологам ототожнити це місце з Піфомом. Розкопки тут показали, що, за винятком короткого заселення в середній бронзі, він не був заселений до часів Двадцять шостої династії, коли тут розвинулося значне місто. Більше того, хоча Мігдол (згаданий у Вихід 14:2) служить загальною назвою для фортець часу Нового царства, але конкретний, що має важливе значення Мігдол відомий у східній дельти в сьомому столітті до н.е. Це не випадково, що пророк Ієремія, що жив наприкінці сьомого й початку шостого століть до н. е, говорить нам (44:1, 46:14) про іудеїв, що живуть у дельті, згадуючи, зокрема, Мігдол. Нарешті, назва Гесем — територія, де в східній дельті поселилися ізраїльтяни (Буття 45:10) — не єгипетська назва, а семітська. Починаючи з сьомого століття до н.е.  араби — кедарити розширили границі осілих земель Леванту, а в шостому столітті вони досягнули дельти. Пізніше, у п'ятому столітті, вони стали домінуючим фактором у дельті. За словами Редфорда, назва Гесем походить від Гешем — династичного імені царської родини кедаритів.

         Тло сьомого століття до н.е.  проявляється також і в деяких своєрідних єгипетських іменах, згаданих у розповіді про Йосипа. Усі чотири імені — Цафнаф — Панеах ( великий візир фараона), Потифар (царський офіцер), Потифера (жрець), і Асенефа (дочка Потифера), хоча іноді використовуються в більш ранніх періодах історії Єгипту, досягають своєї найбільшої популярності в сьомому й шостому століттях до н.е. Додаткові, що видадуться випадковими, подробиці, здається, співзвучні біблійним сюжетам, включаючи безліч конкретних деталей з цього періоду: побоювання єгиптян вторгнення зі сходу. Єгипет ніколи не піддався б вторгненню з цієї сторони до нападу Ассирії в сьомому столітті. І все-таки в розповіді про Йосипа драматична напруга підсилюється, коли він обвинувачує свого брата, що недавно прибув з Ханаана, у шпигунстві, який "прийшов виглядіти наготу землі цієї" (Буття 42:9). І в розповіді про Вихід фараон побоюється, що ізраїльтяни, що йдуть, будуть співробітничати з ворогом. Ці драматичні штрихи будуть мати сенс тільки після великого століття єгипетської могутності часів династії Рамсеса, на тлі вторгнення в значно ослаблений Єгипет ассірійців, вавилонян, персів у сьомому й шостому століттях до н.е.

          І нарешті, усі основні місця, які відіграють роль у розповіді про скитания ізраїльтян, були заселені в сьомому столітті, а в деяких випадках вони були заселені тільки в цей час. Велике зміцнення в Кадеш — Барнеа було засновано в сьомому столітті. Існує дискусія про тотожність будівель укріплення — чи служили вони далеким південним форпостом Іудейського царства на шляху в пустелю наприкінці сьомого століття або були побудовані на початку сьомого століття під егідою ассірійців. Але в кожному разі, місце, настільки важливе в оповіданні про Вихід як основне місце стоянки ізраїльтян, було важливим і, можливо, відомим форпостом у пустелі наприкінці монархічного періоду. Південне портове місто Еціон — Гевер також квітнуло у цей час. Крім того, царства Трансйорданії були відомими густонаселеними місцями в сьомому столітті. Найбільш значимим є випадок Едома. Біблія описує, як Мойсей послав емісарів з Кадеш — Барнеа до царя Едома питати дозволу пройти через його територію на шляху в Ханаан. Цар Едома відмовився дати такий дозвіл, і ізраїльтяни пішли в обхід його країни. Але в цей час в Едомі не існувало царства. Археологічні дослідження показують, що Едом досягнув державності тільки під заступництвом ассірийців у сьомому столітті до н.е. До цього періоду він був малонаселеною віддаленою місцевістю, населеною в основному пастухами й кочівниками. Не менш важливо те, що Едом був зруйнований вавилонянами в шостому столітті до н. е, і осіле життя там відновилося тільки в елліністичну епоху.

         Усі ці ознаки говорять про те, що оповідання про Вихід досягнуло своєї остаточної форми під час Двадцять шостої династії, тобто  в другій половині сьомого й першій половині шостого століття до н.е. Його численні посилання на конкретні місця й події в цей період досить чітко показують, що автор або автори інтегрували в розповідь багато сучасних їм деталей. (Це було зроблено майже таким же способом, як європейські розфарбовані манускрипти середньовіччя, що зображують Єрусалим європейським містом з вежами й зубцями для того, щоб підсилити своє безпосереднє враження на сучасних читачів.) Більш прадавні, менш формалізовані легенди звільнення з Єгипту могли бути мистецьки уплетені в потужну сагу, яка запозичила знайомі пейзажі й пам'ятники. Але чи може бути простим збігом те, що географічні й етнічні подробиці як розповідей про патріархів, так і розповіді про визвольний Вихід мають ознаки того, що вони були складені в сьомому столітті до н. е? Чи були зв'язані воєдино прадавні зерна історичної правди, або основні розповіді вперше були скомпоновані саме тоді?

                                         Виклик новому фараонові

       Ясно, що сага про звільнення з Єгипту не була скомпонована як оригінальний здобуток у сьомому столітті до н.е. Основні риси цієї історії були, звичайно, відомі задовго до цього. Натяки на Вихід і блукання по пустелі утримуються в пророкуваннях пророків Амоса (2:10; 3:1, 9:7) і Осії (11:13:04 1), які жили на ціле сторіччя раніше. І обоє розділяють спогади про велику історичну подію, яка стосувалася звільнення з Єгипту й відбулася в давній давнині. Але якого роду ці спогади?

         Єгиптолог Дональд Редфорд стверджує, що відгомони великих подій окупації Єгипту гіксосами і їх насильницького вигнання з дельти звучали протягом сторіч, щоб стати центральною, поділюваною пам'яттю народів Ханаана. Ці створені в Єгипті історії ханаанських колоністів, що досягнули панування в дельті, а потім змушені повернутися на батьківщину, могли б послужити центром солідарності й опору єгипетському контролю над Ханааном у період пізньої бронзи. Як ми побачимо, з можливою асиміляцією багатьох ханаанських громад у народ, що кристалізується, Ізраїлю, цей потужний образ волі може мати зросле значення для усе більш широкого співтовариства. Розповіді про Вихід пережили б час царств Іудеї й Ізраїлю й були розроблені в якості національної саги — заклику до національної єдності перед обличчям постійних загроз з боку великих імперій.

          Не можна точно сказати, чи було біблійне оповідання розширенням і розробкою неясних спогадів про імміграцію ханаанійців у Єгипет і їх вигнання з дельти Єгипту в другому тисячоріччі до н. е, чи ні. Але представляється очевидним, що біблійна розповідь про Вихід брала свою силу не тільки з прадавніх традицій і сучасних йому географічних і демографічних деталей, але й з ще більш прямих сучасних йому політичних реалій.

        Сьоме століття було часом великого відродження, як у Єгипті, так і в Іудеї. У Єгипті після довгого періоду занепаду й важких років підпорядкування ассірійській імперії, фараон Псамметіх I захопив владу й знову перетворив Єгипет у велику міжнародну силу. Як тільки Ассірійська імперія почала валитися, Єгипет став рухатися, щоб заповнити політичний вакуум, займаючи колишні території Ассирії й установлюючи постійне єгипетське правління. Між 640 і 630 до н.е., коли ассірійці відкликали свої війська з Палестини, Фінікії й територій колишнього Ізраїльського царства, Єгипет підкорив більшість з цих областей, ассірійське ярмо змінилося ядушливим політичним пануванням Єгипту.

        А в Іудеї це був час царя Іосії. Ідея того, що Яхве в остаточному підсумку виконає обіцянки, дані патріархам, Мойсею й царю Давиду — величезного і єдиного народу Ізраїлю, що живе в безпеці на своїй землі — були однієї з політично й духовно потужних ідей для Іосії. Це були часи, коли Іосія почав честолюбну спробу скористатися крахом ассірійців і об'єднати всіх ізраїльтян під своєю владою. Його програма полягала в розширенні на північ від Іудеї, на території, де усе ще, через сотню років після падіння Ізраїльського царства, жили ізраїльтяни, а також у реалізації мрії про славну едину монархію — велику і потужну державу всіх ізраїльтян, що поклоняються одному єдиному Богу в одному храмі, в одній столиці (Єрусалимі) під керівництвом одного царя з роду Давида.

          Отже, прагнення могутнього Єгипту розширити свою імперію й прагнення малюсінької Іудеї приєднати території колишнього Ізраїльського царства й установити свою незалежність перебували в прямому конфлікті. Єгипет часів Двадцять шостої династії з її імперськими устремліннями стояв на шляху здійснення бажань Іосії. Образи й спогади з минулого тепер стали зброєю в національному випробуванні волі між синами Ізраїлю й фараона з його колісницями.

         Таким чином, ми можемо побачити складання оповідання про Вихід з вражаючої нової точки зору. Так само, як письмова форма оповідання про патріархів з'єднала разом розрізнені традиції походження на службі національного відродження Іудеї сьомого століття, повністю розроблену розповідь про протистояння з Єгиптом, про велику силу Бога Ізраїлю і його чудесний порятунок свого народу ще більш безпосередньо служила політичним і військовим цілям. Велика сага про новий початок і другий шанс повинна була отримати відгук у свідомості читачів сьомого століття, нагадуючи про їхні власні труднощі й даючи їм надію на майбутнє.

         Відношення до Єгипту в Іудеї кінця монархії завжди було сумішшю страху й відрази. З одного боку, Єгипет завжди надавав безпечний притулок під час голоду й притулок для втікачів, тому сприймався як потенційний союзник проти вторгнення з півночі. У той же час, завжди були підозри й ворожість стосовно великого південного сусіда, який з найдавніших часів прагнув контролювати життєво важливий сухопутний маршрут через землі Ізраїлю на північ у Малу Азію й Месопотамію. Тепер молодий лідер Іудеї був готовий зіштовхнутися з великим фараоном, і прадавні традиції з різних джерел створили єдиний епос, який зміцнив Іосію в його політичних цілях.

          У наступні століття, під час вавилонського вигнання й після нього, до розповіді про Вихід будуть додані нові шари. Але тепер ми можемо побачити, як під тиском зростаючого конфлікту з Єгиптом у сьомому столітті до н. э був зібраний дивний твір. Сага про Вихід Ізраїлю з Єгипту не є ані історичною правдою, ані літературною вигадкою. Це потужне вираження пам'яті й надій, яке народилося у світі змін. Протистояння між Мойсеєм і фараоном відбивало важливе протистояння молодого царя Іосії і того, що недавно зійшов на трон фараона Нехо. Щоб закріпити цей біблійний образ до єдиної дати потрібно передати глибинний зміст розповіді. Паска не вказує на одиничну подію, а є тривалим досвідом національного опору існуючій владі.

                                             Глава 3. 
                                Завоювання Ханаана

        Національна доля Ізраїлю могла здійснитися тільки в землі Ханаана. Книга Ісуса Навина розповідає про блискавичну військову кампанію, протягом якої могутні царі Ханаана були розбиті в бою, а ізраїльські племена успадкували свою землю. Це історія про перемогу Божого народу над зарозумілими язичниками, вічна епопея про нові завойовані рубежі й захоплені міста, у якій ті, що програли повинні понести остаточне покарання у вигляді позбавлень і смерті. Це хвилююча військова сага про героїзм, хитрість і гірку помсту, розказана разом з деякими з найяскравіших біблійних історій: падінням стін Єрихона, зупинкою сонця в Гаваоні, і спаленням великого ханаанського міста Хацора. Крім того, це докладний географічний нарис про ландшафт Ханаана й історичне пояснення того, як кожне з дванадцяти ізраїльських племен вступило у своє традиційне територіальне успадкування землі обітованої.

        Але якщо Виходу ізраїльтян, як ми бачили, не було в тому вигляді, у якому він описаний у Біблії, як щодо самого завоювання? Проблем ще більше. Як армія в лахмітті, що подорожує з жінками, дітьми й старими, що виникла після проведених у пустелі десятиліть, могла бути здатною здійснити ефективне вторгнення? Як міг такий неорганізований набрід здолати великі фортеці Ханаана, що мають свої професійні армії й добре підготовлені колісничні війська?

         А чи було завоювання Ханаана насправді? Чи є ця центральна сага Біблії (і наступної історії Ізраїлю) історією або міфом? Незважаючи на те, що прадавні міста Єрихон, Гай, Гаваон, Лахіш, Хацор і майже всі інші, згадані в розповіді про завоювання, були виявлені й розкопані, свідчення історичного завоювання ізраїльтянами Ханаана, як ми побачимо, є слабкими. Тут також археологічні дані можуть допомогти відокремити події історії від яскравих образів тривалої біблійної розповіді.

                                    План битви Ісуса Навина

        Сага про завоювання починається наприкінці останньої книги Мойсеєвого Пятикнижжя (книги Второзаконня), коли ми довідуємося, що Мойсей, великий вождь, не зможе привести синів Ізраїлю в Ханаан. Як член покоління, яке особисто випробувало гіркоту життя в Єгипті, він також повинен був померти, не входячи в Землю Обітовану. Перед смертю й похованням у Моаві на горі Нев Мойсей підкреслив важливість дотримання божих законів як ключової умови до майбутнього завоювання й, відповідно до вказівок Бога, передав командування над ізраїльтянами своєму давньому заступникові Ісусу Навину. Після багатьох поколінь рабства в Єгипті й сорок років мандрувань у пустелі, тепер ізраїльтяни стояли на самій границі Ханаана, через ріку від землі, де жили їхні предки Авраам, Ісаак і Іаков. Бог повелів, щоб у цей час ця земля була очищена від усіх слідів ідолопоклонства, що спричинить повне знищення хананеїв.

         На чолі з Ісусом Навином, блискучим воєначальником зі схильністю до тактичних несподіванок, ізраїльтяни швидко отримали одну перемогу за іншою в приголомшливій серії облог і відкритих боїв. Відразу ж за Йорданом лежало прадавнє місто Єрихон — місце, яке повинні були захопити ізраїльтяни, щоб створити собі плацдарм. Тому що ізраїльтяни готувалися перетнути Йордан, Ісус Навин послав у Єрихон двох розвідників для того, щоб отримати розвіддані про ворожі готування й укріплення фортець. Розвідники повернулися з підбадьорюючими новинами (наданими блудницею по імені Рахав), що жителям уже стало страшно при звістці про наближення ізраїльтян. Народ Ізраїлю негайно перейшов Йордан разом з ковчегом завіту, що очолював їхній табір. Історія наступного завоювання Єрихона занадто знайома, щоб її розповідати: ізраїльтяни дотримуються повеління Бога, яке передав їм Ісус, урочисто прямуючи навколо високих стін міста. А на сьомий день, після оглушливого ревіння бойових труб ізраїльтян, потужні стіни Єрихона посипалися вниз (Нав. 6).

         Наступною метою було місто Гай, біля Вефіля, розташоване у гірській місцевості Ханаана в стратегічному місці — на одній з головних доріг, що ведуть з долини ріки Йордан у нагір'я. Цього разу місто було взяте не завдяки чудам, а блискучій тактиці Ісуса Навина, що личить грецьким воїнам у Трої. У той час як Ісус вибудував більшу частину своїх військ у відкритому полі до сходу від міста, дражнячи захисників Гаю, він таємно встановив засідку з західної сторони. І коли воїни Гаю вибігли з міста, щоб вступити в бій з ізраїльтянами й переслідувати їх у пустелі, таємний загін з засідки ввійшов у незахищене місто й підпалив його. Тоді Ісус Навин розгорнув свою відступаючу армію й перебив усіх жителів Гаю, захоплюючи всю худобу й міські трофеї як військовий здобуток і ганебно вішаючи царя Гаю на дереві (Нав. 8:1-29).

        Тепер серед жителів інших міст Ханаана стала поширюватися паніка. Почувши, що трапилося з людьми Єрихона й Гаю, гаваонітяни, що населяли чотири міста до півночі від Єрусалима, послали своїх емісарів до Ісуса, щоб просити про пощаду. Тому що вони стверджували, що є іноземцями в цій країні, а не місцевими (яких Бог велів знищити), Ісус погодився укласти з ними мир. Але коли з'ясувалося, що гаваонітяни збрехали й насправді є корінними в цій землі, Ісус покарав їх, заявивши, що вони завжди будуть служити в якості "дроворубів і водоносів для ізраїльтян” (Нав. 9:27).

        Первісні перемоги ізраїльських загарбників у Єрихоні й у містах центрального нагір'я стали безпосередньою причиною занепокоєння серед більш могутніх царів Ханаана. Адоніседек, цар Єрусалима, швидко створив військовий союз з царем Хеврона в південному нагір'ї й царем Ярмута, Лахіша й Еглона в передгір'ях Шефели на заході. Ханаанські царі вибудували свої об'єднані сили навколо Гаваона, але в блискавичному кидку, рухаючись усю ніч від Йорданської долини, Ісус здивував армію коаліції Єрусалима. Ханаанські сили в паніці втікали по крутому гребеню Вефорона на захід. Коли вони бігли, Бог бив їх великими каменями з неба. Насправді, Біблія говорить нам:

"більше було тих, які померли від камінного граду, ніж тих, яких умертвили сини Ізраїлеві мечем" (Нав. 10:11). Сонце сідало, а праведне вбивство не закінчилося, тому Ісус у присутності всієї армії ізраїльтян звернувся до Бога й попросив, щоб сонце зупинилося на місці, доки не буде виконана божественна воля. Тоді сонце “ стояло серед неба й не поспішало до заходу майже цілий день. І не було такого дня ні колись, ні після того, у який Господь так слухав би гласу людського. Тому що Господь боровся за Ізраїль" (Нав. 10:13-14).

        Царі, що втікали, були, нарешті, схоплені й були віддані мечу. Потім Ісус продовжив кампанію й знищив ханаанські міста південної частини країни, повністю завоювавши цей регіон для народу Ізраїлю.

        Заключний акт відбувся на півночі країни. Коаліція ханаанських царів, очолена Іавіном Асорським, "численний народ, який безліччю дорівнював піску на березі морському; і коней і колісниць було досить багато" (Нав. 11:4), що зустрів ізраїльтян у відкритому бої в Галілеї, яка закінчилася повним знищенням ханаанських сил. Хацор, найважливіше місто Ханаана, "глава всіх тих царств" (Нав. 11:10), був захоплений і спалений. Таким чином, завдяки цій перемозі вся земля обітована, від південних пустель до сніжної вершини гори Хермон на півночі країни, стала володінням ізраїльтян. Божественна обіцянка, дійсно, було виконана. Ханаанські сили були знищені, і сини Ізраїлю приготувалися розділити між племенами цю землю як свою, Богом дану, спадщину.

                                               Інший вигляд Ханаана

         Як і з розповіддю про Вихід, археологія виявила драматичні розбіжності між Біблією й ситуацією в Ханаані в пропонований час завоювання, між 1230 і 1220 роками до н.е. Хоча ми знаємо, що група за назвою Ізраїль уже була присутня десь у Ханаані близько 1207 року до н.е., дані про загальну політичну й військову ситуацію в Ханаані наводять на думку, що блискавичне вторгнення цієї групи було б нереальним і найвищою мірою неправдоподібним.

         Існують численні свідчення про справи в Ханаані в єгипетських текстах пізнього бронзового століття (1550– 1150 рр. до н.е.): у формі дипломатичних листів, списків завойованих міст, вигравіруваних на стінах єгипетських храмів картин облог, літописів єгипетських фараонів, літературних творів і гімнів. Мабуть, найдетальнішим джерелом інформації про Ханаан в цей період є листи з Телль — ель — Амарна. Ці тексти являють собою частину дипломатичної й військової переписки могутніх фараонів Аменхотепа III і його сина Ехнатона, що правили Єгиптом в 14 столітті до н.е.

          Майже чотири сотні таблиць з Амарни, розкидані зараз по музеях усього світу, включають листи, послані в Єгипет правителями сильних держав, таких, як хети Анатолії й правителі Вавілонії. Але більшість з них були відправлені правителями міст — держав Ханаана, які в цей період були васалами Єгипту. Серед відправників листів були також і правителі ханаанських міст, які пізніше стали знаменитими в Біблії, такі, як Єрусалим, Сихем, Мегіддо, Хацор і Лахіш. А найголовніше — листи з Амарни показують, що Ханаан був єгипетською провінцією, ретельно контрольованою єгипетською адміністрацією. Столиця провінції була розташована в Газі, але єгипетські гарнізони були розміщені по всій країні в ключових містах, таких як Бет — Шеан до півдня від Галилейського моря й порт Яффа ( у цей час частина міста Тель — Авів).

         У Біблії єгиптяни не згадуються поза границями Єгипту й жодного разу не згадуються в жодному з боїв у Ханаані. Мимо того, сучасні тексти й археологічні знахідки показують, що єгиптяни управляли й уважно стежили за справами країни. Князі ханаанських міст (описані в Книзі Ісуса Навина як могутні вороги) були, у дійсності, жалюгідними й слабкими. Розкопки показали, що в цей період міста Ханаана не були справжніми містами того типу, який відомий нам з більш пізньої історії. Вони були в основному адміністративні фортецями для еліти (житлом правителя, його родини і його невеликої свити чиновників) разом з селянами, що живуть розкидані в невеликих селах по всій околиці. Типове місто мало тільки палац, храмовий комплекс, а також деякі інші суспільні будинки — імовірно, резиденції для високопоставлених чиновників, заїжджі двори й інші адміністративні будинки. Але ніяких міських стін не було. Грізні ханаанські міста, описані в історії про завоювання, не були захищені укріпленнями!

         Причина очевидно в тому, що Єгипт твердо відповідав за безпеку всієї провінції. Тому не було ніякої необхідності в масивних оборонних стінах. Існували також і економічні причини відсутності укріплень у більшості ханаанських міст. З уведенням важкої данини виплат, підлягаючим фараонові князям Ханаана, місцеві дрібні правителі, можливо, не мали засобів (або влади) для організації монументальних суспільних робіт. Насправді, Ханаан пізньої бронзи був лише тінню того процвітаючого суспільства, яким він був декількома сторіччями раніше в період середньої бронзи. Багато міст були покинуті, а інші скоротилися в розмірах, а загальна чисельність осілого населення не перевищувала сто тисяч. Одним з доказів невеликих масштабів цього суспільства є прохання в одному з листів з Амарни, посланому царем Єрусалима, до фараона надіслати п'ятдесят людей для того, «щоб захистити землю». Незначний масштаб збройних сил цього періоду підтверджується ще одним листом, посланим царем міста Мегіддо, який просить фараона відправити сотню солдатів, щоб захистити місто від нападу його агресивного сусіда, царя Сихема.

        Листи з Амарни описують ситуацію протягом 14 століття до н.е., приблизно за сто років до передбачуваної дати ізраїльського завоювання. У нас немає такого докладного джерела інформації про справи в Ханаані протягом 13 століття до н.е. Але фараон Рамсес ІI, що правив протягом більшої частини 13 століття, навряд чи послабив свій військовий контроль над Ханааном. Він був сильним царем, можливо, найдужчий з усіх фараонів, який глибоко цікавився іноземними справами.

         Інші покажчики — як літературні, так і археологічні — здається, показують, що в 13 столітті до н.е.  єгипетське ярмо над Ханааном було сильніше, чим коли-небудь,. У часи повідомлюваних безладь, єгипетська армія перетнула б Сінайську пустелю уздовж узбережжя Середземного моря й пішла б проти заколотних міст або тих , що турбують її людей. Як уже згадувалося, військовий шлях на півночі Сінайського півострова був захищений рядом фортець і постачений джерелами прісної води. Після перетинання пустелі, єгипетська армія могла легко розгромити будь-які заколотні сили й нав'язати свою волю місцевому населенню.

         Археологія відкрила драматичні свідчення ступеня єгипетської присутності в самому Ханаані. В 1920–х роках на місці Бет — Шеана до півдня від Галилейського моря була розкопана єгипетська фортеця. Її різні будинки й двори, що містять статуї й пописані ієрогліфами пам'ятники з часів фараонів Сетів I (1294– 1279 рр. до н.е.), Рамсеса II (1279– 1213 рр. до н.е.) і Рамсеса III (1184– 1153 рр. до н.е.). Прадавнє ханаанське місто Мегіддо розкрили свідчення сильного єгипетського впливу навіть у більш пізні часи Рамсеса VI, що правив у кінці 12 століття до н.е. Це був довгий час через передбачуваного завоювання ізраїльтянами Ханаана.

         Дуже малоймовірно, що єгипетські гарнізони по всій країні залишилися б осторонь, коли група біженців з Єгипту сіяла хаос по всій провінції Ханаана. І неможливо собі представити, щоб знищення загарбниками стількох вірних васальних міст не залишило б абсолютно ніяких слідів у великих записах єгипетської імперії. Єдине незалежне згадування назви Ізраїль у цей період (переможна стела Мернептаха) повідомляє лише, що ці невідомі люди, що живуть у Ханаані, зазнали нищівної поразки. Щось явно не складається, коли біблійне оповідання, археологічні дані і єгипетські записи розташовані пліч-о-пліч.

                                            Слідами Ісуса Навина?

         Але, є (або, принаймні, були) контраргументи до єгипетських свідчень. Насамперед, було ясно, що книга Ісуса Навина не була зовсім вигаданою байкою. Вона точно відбиває географію землі Ізраїлю. Хід кампанії Ісуса Навина слідував логічному географічному порядку. На початку 20 століття, ряд учених відібрали місця, які можна було впевнено ототожнити з ходом завоювання ізраїльтян, і почали копати, щоб побачити, чи можна знайти які-небудь свідчення упалих стін, спалених балок або повного знищення.

          Найбільш помітною фігурою в цих пошуках знову був американський учений Вільям Фоксвелл Олбрайт із університету Джона Хопкінса в Балтіморі, блискучий лінгвіст, історик, біблійний учений і археолог, який стверджував, що патріархи були справжніми історичними особистостями. На основі свого тлумачення археологічних даних він вважав, що подвиги Ісуса Навина також були історичними. Найвідоміші розкопки Олбрайта відбулися в 1926–1932 роках на пагорбі за назвою Телль Бейт Мірзім, розташованому в передгір'ях до південного заходу від Хеврона (Рис. 9). Виходячи з його географічного положення, Олбрайт визначив це місце як ханаанське місто Девір, чиє завоювання ізраїльтянами згадується в трьох різних історіях Біблії: двічі в Книзі Ісуса Навина (10:38-39; 15:15-19) і один раз у Книзі Суддів (1:11-15). Хоча таке визначення пізніше було оскаржено, археологічні знахідки з Телль Бейт Мірзім по — колишньому займають центральне місце в історичних дебатах.
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                             Рис. 9. Основні місця, зв’язані з історією про завоювання

       Розкопки виявили невелике й порівняно бідне неукріплене місто, яке було зруйноване раптовою катастрофічною пожежею наприкінці пізньої бронзи, відповідно до Олбрайта — близько 1230 року до н.е. За попелом цього спаленого міста Олбрайт побачив, як він думав, свідчення приходу нових поселенців: розкид грубої кераміки, яка була йому відома з інших місць у нагір'я, і яку він інтуїтивно визначив як ізраїльську. Свідчення, здавалося, доводили історичність біблійних оповідань: ханаанське місто (згадане у Біблії) було спалене руками ізраїльтян, які потім успадкували його й поселилися на його руїнах.

         Насправді, результати Олбрайта, здавалося, будуть відтворені всюди. На прадавньому кургані близько арабського села Бейтін, ототожненому з біблійним містом Вефіль, у дев'ятьох милях до півночі від Єрусалима розкопки розкрили ханаанське місто, населене у період пізньої бронзи. Воно було зруйноване у результаті пожежі в кінці 13 століття до н.е.  і, очевидно, знову заселене іншою групою в першому залізному віці. Це відповідає біблійній історії ханаанського міста Луз, яке було захоплене членами дому Йосипа, які заселили його й змінили його назву на Вефіль (Суд. 1:22–26). Південніше, на значному пагорбі Телль ед — Дувейр у Шефелі — місці, ототожненому з відомим біблійним містом Лахіш (Нав. 10:31–32) — британська експедиція в 1930 році виявила останки ще одного великого міста пізньої бронзи, зруйнованого в пожежі.

         Відкриття продовжилися в 1950-х роках, після державотворення Ізраїль, коли ізраїльські археологи почали зосереджуватися на питанні завоювання землі обітованої. В 1956 році провідний ізраїльський археолог Ігаль Ядін ініціював розкопки прадавнього міста Хацор, описаного в книзі Ісуса Навина "главою всіх тих царств" (Нав. 11:10). Це був ідеальний полігон для археологічних пошуків завоювань ізраїльтян. Хацор, ототожнений на основі його місця розташування й популярності з величезним пагорбом Телль — ель — Ваккас у Верхній Галілеї, виявився найбільшим місто Ханаана пізньої бронзи. Він охоплював площу вісімдесяти гектарів — у вісім раз більше, ніж такі відомі місця як Мегіддо й Лахіш.

         Ядін виявив, що хоча пік процвітання Хацора припав на середню бронзу (2000– 1550 рр. до н.е.), але він продовжував квітнути й у пізній бронзі. Це було приголомшливе місто з храмами й величезним палацом. Це багатство архітектурного стилю палаців, скульптури й інші дрібні знахідки — уже натякали на результати розкопок Ядіна — з тих пір були виявлені й в 1990-х роках у ході нових розкопок у Хацорі під керівництвом Амнона Бен — Тора з Єврейського університету. Число клинописних табличок натякало на присутність царських архівів. Одна з відновлених таблиць містить царське ім'я Ібні — і цар Хацора по імені Ібні — Адду згадується в архіві з Марі. Хоча обидві датуються набагато більш ранніми часами (у період середньої бронзи), вони можуть бути етимологічно пов'язані з іменем хацорського царя Іавіна, згаданого в Біблії. Навідне повторення цього імені може означати, що воно було династичним іменем, пов'язаним з Хацором протягом століть, що й згадується ще довго після руйнування міста.

         Розкопки Хацора показали, що пишнота цього ханаанського міста, як і в багатьох інших містах у різних частинах країни, підійшло до жорстокого кінця в 13 столітті до н.е. Раптово, без видимої тривоги і яких-небудь ознак занепаду, Хацор був атакований, зруйнований і спалений. Сьогодні усе ще збереглися стіни палацу висотою в 2 метри з сирцової цегли, яка cтала червоною від страшної пожежі. Після періоду занедбаності в одній частині великих руїн було засновано бідне поселення. Його кераміка нагадувала кераміку прадавніх поселень ізраїльтян у центральному нагір'ї до півдня.

        Таким чином, протягом великої частини 20 століття археологія, здавалося б, підтверджує біблійну розповідь. На жаль, згодом консенсус учених розчинився.

                                          Чи дійсно труби руйнують?

       У розпал ейфорії — майже в той самий момент, коли здавалося, що битва була виграна завоюванням для Ісуса Навина — виникли деякі тривожні протиріччя. Навіть тоді, коли світова преса повідомила, що завоювання Ісуса Навина було підтверджено, багато з найважливіших частин археологічної головоломки просто не підходили.

         Єрихон був у числі найважливіших. Як ми вже відзначали, міста Ханаана були неукріпленими, і не було ніяких стін, які могли б упасти вниз. У випадку Єрихона, не було ніяких слідів заселення якого-небудь роду в 13 столітті до н.е., а більш раннє селище пізньої бронзи, датоване 14 століттям до н.е., було маленьким і бідним, незначним і неукріпленим. Не існувало також ніяких ознак руйнування. Таким чином, знаменита сцена ходу збройних сил ізраїльтян разом з Ковчегом Завіту навколо захищеного стіною міста, у результаті чого могутні стіни Єрихона руйнуються при дутті на них бойовими трубами, була, простіше говорячи, романтичним міражем.

         Аналогічна розбіжність між археологією й Біблією була знайдена на місці прадавнього Гаю, де, згідно з Біблією, Ісус заклав свою хитру засідку. Учені ідентифікували великий пагорб Хірбет — ет — Телль, розташований на східному схилі нагір'я до північного сходу від Єрусалиму, як прадавнє місто Гай. Його географічне положення, прямо до сходу від Вефіля, точно відповідає біблійному описові. Сучасна арабська назва місця, ет — Телль, означає "руїни" , яка більш-менш відповідає змісту біблійної єврейської назви Гай. І ніякого альтернативного місця пізньої бронзи де-небудь на околицях не було. Між 1933 і 1935 роками єврейський археолог Юдіт Марку — Краузе провела великомасштабні розкопки в ет — Теллі й знайшла великі останки величезного міста періоду ранньої бронзи, датованого більш ніж за тисячоріччя до загибелі Ханаана пізньої бронзи. Але не було витягнуто жодного глиняного черепка або будь-якої іншої ознаки селища пізнього бронзове століття. Відновлені в 1960-х роках розкопки на цій ділянці представили таку ж картину. Як і в Єрихоні, тут не було ніякого поселення в часи його передбачуваного завоювання синами Ізраїлю.

        А як щодо саги про гаваонітян з їхнім проханням захисту? Розкопки на пагорбі в селі Ель — Джіб, до півночі від Єрусалима, який учені узгоджено визначили в якості місця біблійного Гаваона, розкрили останки із середньої бронзи й залізного віку, але ніяких останків з пізньої бронзи. Пошуки археологічних вишукувань на місцях трьох інших «гаваонітянських» міст Кефіри Беерофа й Кіріаф — Іаріма показали ту ж картину: на жодному з цих місць не було яких-небудь останків пізнього бронзового століття. Це ж стосується й інших міст, згаданих у розповіді про завоювання й у зведеному списку царів Ханаана (Нав. 12). Серед них ми знаходимо Арад (у Негеві) і Хешбон (у Трансйорданії), про яких ми говорили в попередній главі.

        Жагучі пояснення й складні логічні обґрунтування не змусили себе довго чекати, тому що занадто багато було поставлено на карту. Що стосується Гаю, Олбрайт припустив, що історія його завоювання споконвічно відносилася до прилеглого Вефілю, тому що Вефіль і Гай були тісно зв'язані як географічно, так і традиційно. У випадку Єрихона, деякі вчені намагалися знайти екологічні пояснення. Вони припустили, що цілий шар, що представляє Єрихон у часи завоювання, у тому числі укріплення, був розмитий.

          Лише недавно вчені, зрештою, узгоджено відмовилися від історії завоювання. Що стосується знищення Вефіля, Лахіша, Хацора й інших ханаанських міст, свідчення з інших регіонів Близького Сходу й східної частини Середземного моря показують, що руйнівники не були неодмінно ізраїльтянами.

                             Середземноморський світ 13 століття до н. е
       Географічна спрямованість Біблії майже повністю сконцентрована на землі Ізраїлю, але для того, щоб зрозуміти масштаби подій, що мали місце наприкінці пізнього бронзового століття, потрібно подивитися далеко за межі границь Ханаана, на все східне Середземномор'я (Рис. 10). Розкопки в Греції, Туреччині, Сирії і Єгипті розкривають приголомшливі історії потрясінь, війн і широкомасштабного соціального розпаду. В останні роки 13 століття й на початку 12 століття до н.е.  увесь прадавній світ пережив драматичне перетворення, тому що руйнівна криза змела царства бронзового століття, і почав з'являтися новий мир. Це був один із самих драматичних і хаотичних періодів в історії, з падінням старих імперій і піднесенням нових сил, що прагнуть зайняти їхнє місце.

           До цього, ще в середині 13 століття до н.е., регіоном правили дві великі імперії. На півдні на своєму піку був Єгипет. У часи правління Рамсеса II він контролював Ханаан, у тому числі території сучасних Лівану і південно — західної Сирії. На півдні він панував над Нубією, а на заході керував  Лівією. Єгипетська імперія займалася монументальною будівельною діяльністю й брала участь у прибутковій торгівлі в східному Середземномор'ї. Емісари й купці з Кріту, Кіпру, Ханаана й Хатті відвідували Єгипет і приносили дарунки фараонові. Бірюзові й мідні копальні на Сінайському півострові й у Негеві розроблялися єгипетськими експедиціями. У Єгипті ніколи не було такої великої й могутньої імперії. Щоб відчути велич Єгипту в 13 столітті до н.е.  необхідно лише постояти перед храмом Абу — Сімбел у Нубії або знаменитими храмами в Карнакові й Луксорі.

         Інша велика імперія регіону була зосереджена в Анатолії. Це була могутня Хетська держава, яка управлялася зі своєї столиці Хаттуси, розташованої до сходу від сучасної турецької столиці Анкари. Хети контролювали Малу Азію й північну Сирію. Вони досягнули видатних досягнень в архітектурі, літературі й військовій справі. Величезне місто Хаттуса, зі своїми колосальними укріпленнями й висіченим в скелі храмом, передає сучасним відвідувачам відчуття величі хетів
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        Рис. 10. Прадавній Близький Схід. Вибрані археологічні місця 13 століття до н.е.

        Дві імперії — єгипетська й хетська — граничили між собою в Сирії. Неминуче зіткнення між ними припало на початок 13 століття. Дві грізні армії зустрілися в Кадеші на ріці Оронт у Західній Сирії. На одній стороні був хетський цар Муваталлі, а з іншого сторони стояв тоді ще молодий і недосвідчений Рамсес II. У нас є записи битви по обидва боки й обидві претендують на перемогу. Істина десь посередині. Очевидно, битва закінчилася без явного переможця, і двом великим державам довелося піти на компроміс. Новий хетський цар Хаттусілі III і тепер загартований у боях Рамсес II незабаром підписали мирний договір, яким оголошувалася дружба між двома державами й "назавжди” відкидалася ворожнеча. Він був запечатаний символічним актом заручення Рамсеса з хетською принцесою.

         Світ, створений цим египетсько — хетським пактом, пропонував більш широкі можливості для іншої великої держави на заході. Ця сила була міцною не через свою військову міць, а через свої морські навички. Це був мікенський світ, який створив знамениті цитаделі Мікен і Тірінфа, розкішні палаци Пілоса й Фів. Це був світ, який, по — видимому, забезпечив романтичне тло для Іліади й Одіссеї; світ, який створив знамениті образи Агамемнона, Олени, Пріама й Одіссея. Ми не впевнені, чи перебував  мікенський світ під владою одного центру, такого як Мікени. Швидше за все, це була система декількох центрів, кожний з яких правив великими територіями: щось начебто міст — держав Ханаана або системи полісів класичної Греції, але в набагато більшому масштабі.

         Мікенський світ, який уперше був розкритий у драматичних розкопках Генріха Шлімана в Мікенах і Тірінфі в кінці 19 століття, почав розкривати свої секрети через багато років, коли було розшифровано його Лінійний лист B. Виявлені в мікенських палацах глиняні дощечки підтверджують, що мікенці говорили по — грецькому. Засобом їх сили й багатства була, по — видимому, торгівля в східному Середземномор'ї.

         Острів Кіпр, у той час відомий як Аласія, також відігравав важливу роль у цьому світі 13 століття до н.е. Він був основним виробником міді в східній частині Середземного моря й воротами торгівлі з Левантом. Вражаючі спорудження, побудовані з тесаного каменю, показують, яким процвітаючим став острів у той час.

        Світ пізнього бронзового віку відрізнявся великою могутністю, багатством і активною торгівлею. Знаменитий тепер Улу — бурунский корабель, знайдений біля узбережжя південної Туреччини, натякає на часи підйому. Судно, що перевозить на борті вантаж з мідних і олов'яних злитків, колоди чорного дерева, смолу терпентинного дерева, слонячу кістку й кістку бегемота, яєчну шкарлупу страуса, пряності й інші товари, плило уздовж узбережжя Малої Азії колись близько 1300 року до н.е., коли воно, мабуть, потонуло під час шторму. Підводні розкопки цієї катастрофи й відновлення його багатого вантажу показали, що це невелике судно — звичайно, звичайне в той час — курсувало по прибуткових торговельних маршрутах у всьому східному Середземномор'ї разом з предметами розкоші й товарами народного споживання, набраними в кожному порту заходу.

         Важливо пам'ятати, що цей світ зовсім не був прадавньою версією сучасного Спільного ринку, у якому кожний народ вільно торгує з усіма іншими. Це був світ, що перебуває під твердим контролем царів і князів будь-якої політичної області, і за яким уважно стежили Єгипет і інші великі держави того часу. У цьому світі спокою й процвітання еліт бронзового століття їхнє раптове й жорстоке падіння, безумовно, зробило б незабутне враження — у спогадах, легендах і поезії.

                                                    Великий переворот

        Вигляд з палаців міст — держав Ханаана, можливо, виглядав мирним, але на обрії виникли проблеми, які приведуть до обвалення всієї економіки й соціальної структури пізнього бронзове століття. ДО 1130 року до н.е.  ми бачимо зовсім інший світ, настільки відмінний, що житель Мікени, або Але — Амона (столиці Єгипту, сучасного Луксора), або Хаттуси з 1230 року до н.е.  не зміг би впізнати його. На той час Єгипет був блідою тінню своєї колишньої величі й втратив більшу частину своєї зовнішньої території. Хатті вже не існувало, а Хаттуса лежала в руїнах. Мікенський світ було стирався з пам'яті, його палаци були зруйновані. Кіпр перетворився, його торгівля міддю й іншими товарами припинилася. Багато великих ханаанських портів уздовж узбережжя Середземного моря, у тому числі й великий морський торговий центр Угаріта на півночі, були спалені вщент. Вражаючі міста усередині країни, такі як Мегіддо й Хацор, стали занедбаними купами руїн.

         Що трапилося? Чому старий світ зникнув? Учені, які працювали над цією проблемою, були переконані, що основною причиною цього було вторгнення таємничих і жорстоких груп, названих «народами моря», мігрантів, які прийшли з заходу по суші й по морю й спустошили все, що стояло на їхньому шляху. Угарітські і єгипетські записи початку 12 століття до н.е.  згадують цих мародерів. Текст, знайдений у руїнах порту міста Угаріт, надає драматичне свідчення про ситуацію близько 1185 року до н.е. Посланий Аммурапі, останнім царем Угаріта, до царя Аласії (Кіпру), він запекло описує, як " прибули ворожі човни, ворог підпалив міста й сіє хаос. Мої війська перебувають у хетській країні, мої човни в Лікії, і країна була покинута напризволяще". Крім того, лист того ж періоду від великого царя Хатті до префекта Угаріта виражає його занепокоєння з приводу присутності групи «народів моря», названої Шікалайя, "яка живе на човнах".

          Через десять років, в 1175 році до н.е., на півночі країни все було закінчено. Хатті, Аласія й Угаріт лежали в руїнах. Але Єгипет усе ще був грізною силою й вирішив запекло оборонятися. Монументальні написи Рамсеса III у храмі Медінет Хабу у Верхньому Єгипті розповідають про народи моря, що готують змову з метою розорити заселені землі східного Середземномор'я: "

         Закордонні країни склали змову на своїх островах. Жодна земля не може встояти перед їхньо зброєю. … Вони йшли вперед до Єгипту, у той час як полум'я було заготовлене перед ними. Їхнім союзом були філістимляни, тевкри, шекелеш, деньєн і вешеш, об'єднані землі. Вони поклали руки свої навіть на далекі країни, що лежать у краю Землі, їх серця впевнені й самовпевнені: "Наші плани будуть мати успіх!"

        Яскраві зображення наступних битв покривають зовнішню стіну храму (Рис. 11). На одному з них показано сплетення єгипетських і іноземних суден у розпалі хаотичного морського бою разом з лучниками, готовими вразити кораблі своїх ворогів воїнами, що й умирають, впавшими в море. Морські загарбники сильно відрізняються від єгиптян, а також від зображень азіатів у єгипетському мистецтві. Найбільш вражаючою особливістю в їхній зовнішності є їхні відмітні головні убори: одні носять рогаті шоломи, інші — незвичайні головні убори, прикрашені пір'ям. Поруч — картина напруженої наземної битви показує єгиптян, що вступили в бій з воїнами «народів моря», у той час як родини із чоловіків, жінок і дітей, що їдуть на переселення в інше місце на дерев'яних возах, запряжених биками, безпомічно спостерігають за битвою. Результат наземних і морських боїв, відповідно до опису фараона Рамсеса III, був переконливим: « Ті, хто досягнув моєї границі, — їх насіння немає, їхні серця й душі закінчені повік. Ті, хто разом вийшли вперед на море, — тих поглинуло полум'я. … Вони були утягнуті, закриті й простягнені на березі моря, убиті, і перетворені в купи від голови до кінців".
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     Рис. 11. Рельєф з похоронного храму Рамсеса III Медінет — Абу 

     у Верхньому Єгипті, що зображує морський бій, з "народами моря"

         Ким були ці загрозливі «народи моря»? Наукові суперечки про їхнє походження й факторах , що змусили їх, пересуватися на південь і схід, тривають досі. Деякі говорять, що вони були егейцями, інші припускають, що місцем їх походження є південна Анатолія. Але що змусило тисячі мігруючих людей колесити по землі й морю в пошуках нового дому? Одна можливість полягає в тому, що вони були збродним союзом піратів, безрідних моряків і бідних селян, керованих голодом, демографічним тиском або нестачею землі. Рухаючись на схід і знищуючи тендітну мережу міжнародної торгівлі в східній частині Середземномор'я, вони порушили економіку бронзового століття й віддали забуттю великі імперії того часу. Більш сучасні теорії запропонували зовсім інші пояснення. Деякі вказують на раптову зміну клімату, яка спустошила сільське господарство й викликала масовий голод. Інші припускають повний розпад співтовариств у всім Східному Середземномор'ї, які стали занадто спеціалізовані, щоб пережити економічні зміни або соціальні потрясіння. В обох цих можливих сценаріях раптові міграції «народів моря» були не причиною, а наслідком. Іншими словами, руйнування палацових економік пізнього бронзового століття змусило орди мігруючих людей валандатися по всій східній частині Середземномор'я, щоб знайти нове пристановище й засоби до існування.

        Правда, ми дійсно не знаємо точну причину занепаду пізнього бронзового краху у всьому регіоні. Але археологічні свідчення наслідків очевидні. Найбільш драматичні свідчення походять з південних районів Ізраїлю — від Філістії, землі філістимлян, які були одним з народів моря, згаданим у написі Рамсеса III. Розкопки у двох основних філістимських центрах, Ашдоді й Екроні, виявили дані про ці неясні роки. В 13 столітті до н.е. Ашдод, зокрема, був процвітаючим ханаанським центром під єгипетським впливом. Обоє Ашдод і Екрон уціліли, принаймні, до днів Рамсеса III і, принаймні, один з них, Ашдод, був знищений пожежею. Філістимські іммігранти заснували міста на цих руїнах, і до 12 століття до н.е. Ашдод і Екрон стали процвітаючими містами з новою матеріальною культурою. Колишня суміш єгипетських і ханаанських рис в області архітектури й кераміки була замінена чимсь зовсім новим у цій частині Середземномор'я: егейським стилем архітектури й кераміки.

         В інших частинах регіону порядок пізнього бронзового віку був порушений через поширення насильства, джерело якого не зовсім ясне. Через тривалий період часу (майже сторіччя), протягом якого повалилася ханаанська система міст — держав, не виключено, що посилення кризи привело до конфліктів між сусідніми ханаанськими містами за контроль над життєво важливими сільськогосподарськими землями й селянськими селами. У деяких випадках усе більш гноблені селяни й кочове населення могли напасти на багаті міста у своїй країні. Один за іншим старі ханаанські центри піддалися раптовим драматичним пожежам або поступово прийшли в занепад. На півночі був спалений Хацор разом з обезголовленими й розбитими статуями богів у своєму царському палаці. На прибережній рівнині в страшній пожежі був зруйнований Афек; у товстому шарі сміття від цього руйнування були знайдені клинописні таблички про здійснення життєво важливої угоди по покупці пшениці між Угарітом і Єгиптом. Південніше, значне ханаанське місто Лахіш був спалене і занедбане. І в багатій долині Ізреель було віддане вогню Мегіддо, а його палац був похований під 2-метровим шаром сміття з обгорілої цегли.

        Слід підкреслити, що це велике перетворення в кожному місці не було раптовим. Археологічні дані свідчать про те, що руйнування ханаанського суспільства було відносно тривалим і поступовим процесом. У стилях кераміки, знайденої в руїнах Хацора періоду пізньої бронзи, відсутні відмітні форми кінця 13 століття, тому він повинен був піддатися спустошенню трохи раніше. В Афекові клинописні листи з шару руйнування містять імена посадових осіб Угаріту і Єгипту, які також відомі з інших джерел і, таким чином, можуть бути датовані приблизно 1230 роком до н.е. Єгипетські фортеці могли бути зруйновані в будь-який час протягом наступних двох — трьох десятиліть. У Лахіші в шарі руйнування грабарі знайшли металевий фрагмент, імовірно, штуцер від головних воріт міста, що носить ім'я фараона Рамсеса III. Ця знахідка говорить нам про те, що Лахіш повинен був бути знищений не раніше часу правління цього монарха, що правив між 1184 і 1153 роками до н.е. Нарешті, у руїнах Мегіддо була знайдена металева основа статуї, що містить ім'я Рамсеса VI (1143– 1136 рр. до н.е.), що вказує на те, що великий ханаанський центр Ізреельскої долини, імовірно, був знищений в другій половині 12 століття.

        Царі кожного з цих чотирьох міст — Хацора, Афека Лахіша й Мегіддо, по переказу, були переможені ізраїльтянами під керівництвом Ісуса Навина. Але археологічні дані показують, що руйнування цих міст відбулося за проміжок часу більш століття. Серед можливих причин згадують вторгнення, соціальний розпад або громадянську війну. Це не було зроблено окремою військовою силою, і, звичайно ж, не в єдиній військовій кампанії.

                                          Спогади, що передаються

         Ще до того, як археологічні знахідки поставили під сумнів історичну основу завоювання Ісусом Навином Ханаана, вузьке коло німецьких дослідників Біблії міркувало з приводу розвитку швидше ізраїльської літературної традиції, а не військової стратегії. Як спадкоємці традиції вищої критики 19 століття, вони вказали на внутрішню непослідовність біблійного тексту, який містить, принаймні, дві різні й суперечні один одному версії про завоювання Ханаана.

         Німецькі вчені завжди вважали книгу Ісуса Навина складною колекцією легенд, героїчних розповідей і місцевих міфів з різних частин країни, які були складені протягом століть. Біблійні вчені Альбрехт Альт і Мартін Нот, зокрема, стверджували, що багато з розповідей, які збереглися в книзі Ісуса Навина, були не більш ніж етіологічними традиціями, тобто, вони були легендами про те, як з'явилися відомі визначні пам'ятки або природні дивини. Наприклад, люди, що живуть у місті Вефілі залізного віку або довкола нього, безсумнівно, помітили величезний пагорб руїн ранньої бронзи прямо на сході. Ці руїни були майже вдесятеро більші, ніж їхнє власне місто, і залишки цих укріплень по — колишньому вражали. Так що, стверджували Альт і Нот, навколо руїн, можливо, почали розростатися легенди, розповіді про перемогу прадавніх героїв, які пояснювали, як могло бути знищене таке велике місто.

           В іншій області країни люди, що живуть у передгір'ях Шефели, можливо, були уражені величезним розміром каменю, що закриває вхід у таємничу печеру недалеко від міста Македи. У такий спосіб могли виникнути історії, що зв'язують величезний камінь з героїчними вчинками в їхньому власному мрячному минулому: камінь опечатував печеру, де сховалися п'ять прадавніх царів і де пізніше вони були поховані, як описано в Книзі Ісуса Навина 10:16-27. Згідно із цією точкою зору, біблійні історії, які закінчувалися зауваженням, що певний орієнтир усе ще можна було бачити "і донині", імовірно, були легендами саме такого роду. У певний момент ці окремі історії були зібрані й зв'язані в єдину кампанію великого міфічного лідера завоювання.

         На відміну від своєї оцінки про легендарний, у значній мірі, характер книги Ісуса Навина, Альт і Нот розглядали перший розділ Книги Суддів, володіючої можливим достовірним ядром спогадів про прадавні перемоги широко розкиданих гірських ополченців над різними містами, які панували над ними. Дійсно, хаотична ситуація руйнування ханаанських міст в одних місцях і їх виживання в інших цілком відповідає археологічним даним. Але, немає ніяких причин, чому розповідь про завоювання в книзі Ісуса Навина не може включати також народні спогади й легенди, які служили нагадуванням про це історичне перетворення. Вони можуть запропонувати нам дуже уривчасті кадри насильства, пристрасті, ейфорії від знищення міст і жахливого вбивства їх жителів, які дійсно відбувалися. Такий пекучий досвід навряд чи був би повністю забутий, і насправді, їхні колись яскраві спогади, що поступово розростаються протягом століть, можливо, стали сировиною для набагато більш розвиненого переказу. Таким чином, немає підстав вважати, що спалення Хацора ворожими силами, наприклад, ніколи не було. Але те, що насправді було хаотичною серією потрясінь, викликаних різними факторами й здійсненими різними групами, стало — через багато сторіч — блискуче створеною сагою про територіальне завоювання під благословенням і прямим керівництвом Бога. Літературне виробництво цієї саги було почато з метою, зовсім відмінною від ознаменування місцевих легенд. Воно було, як ми побачимо, важливим кроком до створення пан — ізраїльської ідентичності.

                                          Знову назад у майбутнє?

        Ця основна картина поступового нагромадження легенд і переказів і їх остаточного включення в єдину всеосяжну сагу з певною богословською точкою зору є продуктом дивно творчого періоду літературного виробництва в Іудейському царстві в 7 столітті до н.е. Мабуть найбільш виразним з усіх доказів, що свідчать про те, що книга Ісуса Навина була написана саме в цей час, є список міст на території племені Іуди, докладно викладений у Книзі Ісуса Навина 15:21–62. Список точно відповідає границям Іудейського царства під час царювання Іосії. Крім того, топоніми, згадані в списку, тісно зв'язані зі схемою розселення 7 століття до н.е.  у тому ж регіоні. І деякі з місць були зайняті тільки в останні десятиліття 7 століття до н.е.

          Але географія не є єдиним посиланням на час Іосії. Ідеологія релігійної реформи й територіальні устремління, характерні для цього періоду, також очевидна. Біблійні вчені вже давно вважають книгу Ісуса Навина частиною так званої Девтерономічної історії, cемикнижного збірника біблійного матеріалу від Второзаконня до 4 Царств, який був складений під час царювання Іосії. Девтерономічна історія неодноразово повертається до думки, що вся земля Ізраїлю повинна управлятися божественно вибраним лідером усього народу Ізраїлю, який строго дотримується законів, принесених з Синаю, і ще більш строгих застережень проти ідолопоклонства, даних Мойсеєм у Книзі Второзаконня. Мова, стиль і безкомпромісні богословські послання, передані книгою Второзаконня, можна виявити в книзі Ісуса Навина, особливо в тих уривках, де історії окремих боїв сплітаються разом у велике оповідання. А загальний план битв у книзі Ісуса Навина набагато краще відповідає реаліям 7 століття, чим обстановці пізнього бронзового віку.

          Перші два бої в книзі Ісуса Навина, у Єрихоні й Гаю ( тобто, у районі Вефіля), велися на територіях, які були першою мішенню експансіонізму Іосії після виводу військ Ассирії із провінції Самарії. Єрихон був південно східним форпостом північного Ізраїльського царства, а пізніше й ассірійської провінції, розташованим напроти стратегічної переправи через ріку Йордан. Вефіль був головним і настільки ненависним культовим центром північного царства й центром ассірійського переселення не — ізраїльських народів. Пізніше обоє місць були мішенями діяльності Іосії: Єрихон і його округи квітнули після поглинання Іудеєю, а північний храм у Вефілі був повністю зруйнований.

        Точно так само, історія завоювання Шефели відповідає новій іудейській експансії в цьому дуже важливому й родючому регіоні. Ця область — традиційна житниця Іудеї — кілька десятиліть раніше була завойована ассірійцями й передана філістимським містам. Дійсно, 4 Царств 22:1 говорить нам, що мати Іосії була родом з міста по імені Боцкат (Воцкаф). Це місце згадується в Біблії тільки один раз у списку міст коліна Іуди, датованому часом Іосії. (Нав. 15:39). Там Боцкат з'являється між Лахішем і Еглоном — двома ханаанськими містами, які відіграють важливу роль у розповіді про завоювання Шефели Ісусом Навином.

          Потім сага про кампанію Ісуса Навина повертає на північ, виражаючи передбачення 7 століття про майбутні територіальні завоювання. Посилання на Хацор нагадує не тільки про його репутацію в давній давнині як найбільш видатного з ханаанських міст — держав, але також і реалії попереднього століття, коли Хацор був найважливішим центром Ізраїльського царства на півночі, а трохи пізніше й важливим регіональним центром Ассірійської імперії, з вражаючим палацом і фортецею. Не менш значимим є згадування Нафот — Дора, можливо, натякаючи на ті дні, коли прибережне місто Дор служило столицею ассірійської провінції.

       В загальному, північні території, описані в книзі Ісуса Навина, відповідають переможеному Ізраїльському царству, а пізніше ассірійської провінції, які Іудея вважала божественно певною спадщиною народу Ізраїлю, котра незабаром буде повернута "новим" Ісусом.

                                   Нове завоювання Землі Обітованої?

            Під час коронації Іосії в 639 році до н.е.  ідея про святість і єдність землі Ізраїлю — концепція, яка з такою пристрастю підкреслена в Книзі Второзаконня — була далека від реалізації. За винятком малюсінького центрального району Іудейського царства (традиційна спадщина племен Іуди й Симеона й вузька смужка традиційної землі Веніаміна на півночі), переважна більшість землі обітованої протягом майже сторіччя перебувало під владою іноземної держави — Ассирії. Іудея теж була васалом Ассирії.

         Пояснення Біблії цієї невдалої ситуації було як похмурим, так і простим. Останнім часом народ Ізраїлю не виконував законів завіту, які були головною умовою для їхнього успадкування землі. Вони не викорінили всі сліди язичеського поклоніння. Вони не перестали підносити хвалу богам інших народів при своїх спробах розбагатіти за рахунок торгівлі або політичних союзів. Вони не дотримувалися вірно законів чистоти в особистому житті. І вони не опікувалися навіть про те, щоб надати найменшу допомогу своїм побратимам ізраїльтянам, які виявилися в нестатку, глибоко в боргах або потрапили в рабство. Одним словом, вони перестали бути святою громадою. Тільки неухильне дотримання законодавства з недавно виявленій "Книзі Закону" дозволить подолати гріхи попередніх поколінь і дозволить їм повернути собі володіння всією землею Ізраїлю.

          Через кілька років відхід ассірійців і об'єднання всіх ізраїльтян здавалися можливими. Книга Ісуса Навина пропонує незабутній епос з ясним уроком — коли народ Ізраїлю точно виконував умови завіту з Богом, він був непереможний. Ця точка зору була створена за допомогою деяких з найяскравіших казок (падінням стін Єрихона, що зупинилося сонцем у Гаваоні, розгромом ханаанських царів на вузькому підйомі біля Бет — Хорона), перетворених у єдиний епос на добре знайомому й навідному тлі 7 століття, і розіграних у місцях найбільшого інтересу девтерономічної ідеології. Читаючи й читаючи ці історії, іудеї кінця 7 століття до н.е.  побачили б у них вираження своїх заповітних бажань і релігійних переконань.

          У цьому змісті, книга Ісуса Навина є класичним літературним вираженням бажань і фантазій людей у певному місці й часі. фігура, що піднімається, Ісуса Навина була використана для того, щоб створити метафоричний портрет Іосії, потенційного рятівника всього народу Ізраїлю. Дійсно, американський біблеїст Річард Д. Нельсон продемонстрував, як фігура Ісуса Навина описується в Девтерономічній історії з погляду, як правило, характерної для царя. Боже доручення до Ісуса про його призначення керівником (Нав. 1:1-9) оформлене за допомогою фразеології сходження на трон. Обіцянка відданості людей для повної слухняності Ісусу як спадкоємцеві Мойсея (Нав. 1:16-18) нагадує звичай суспільного нахилу тільки що коронованого царя. Ісус керує церемонією відновлення завіту (Нав. 8:30-35). Ця роль стала прерогативою царів Іудеї. Ще більш красномовним є той уривок, у якому Бог велить Ісусові, день і ніч повчатися в "книзі Закону" (Нав. 1:8-9) у надприродній відповідності з біблійним описом Іосії як царя, хто єдиний пов'язаний з вивченням Закону, того, хто "звернувся б до Господа всім серцем своїм, і всією душею своєю, і всіма силами своїми, за всім законом Мойсея" (4 Царств 23:25).

          Це не просто звичайні паралелі між праведними біблійними персонажами, але й прямі паралелі у фразеології й ідеології, не говорячи вже про однакові територіальні цілі Ісуса й Іосії. Звичайно, експансія Іосії, або бажання приєднати території північного царства в нагір'ї, підняли більші надії, але, у той же час, зіштовхнулися з серйозними практичними труднощами. Існувало просте військове завдання. Необхідно було довести місцевим жителям північного нагір'я, що вони дійсно є частиною великого народу Ізраїлю, який воював разом з народом Іудеї, щоб успадкувати їхню землю обітовану. Існувала також проблема змішаних шлюбів зі сторонніми жінками, які повинні були бути звичайною практикою серед ізраїльтян, які вціліли на території північного царства, і серед яких ассірійці оселили іноземних вигнанців.

         Це був цар Іосія, який ховався за маскою Ісуса Навина, заявляючи, що народ Ізраїлю повинен залишатися повністю осторонь від корінного населення землі. Таким чином, Книга Ісуса Навина блискуче підкреслює глибокі й найбільш насущні проблеми 7 століття. І, як пізніше ми зможемо побачити, сила цієї епопеї змогла витримати ще довго після того, як амбіційний і благочестивий план царя Іосії відвоювати землю Ханаана трагічно провалився.

                                             Глава 4. 
                         Ким були прадавні ізраїльтяни?

         Біблія не залишає місця для сумнівів або двозначності про унікальне походження народу Ізраїлю. Як прямі нащадки патріархів Авраама, Ісаака й Іакова, дванадцять колін Ізраїлю є біологічними нащадками дванадцяти синів Іакова протягом багатьох поколінь. Незважаючи на 430 років рабства в Єгипті, ізраїльтяни описані як такі, що ніколи не забувають своє коріння в Ханаані й своє загальне надбання. Насправді, Біблія підкреслює, що строга підтримка Ізраїлем свого відмітного способу життя й особливих відносин з Богом стане ключем до його майбутнього. У Второзаконні Мойсей пообіцяв ізраїльському народу, що якщо вони будуть строго дотримувати законів завіту, уникати змішаних шлюбів зі своїми сусідами й ретельно уникати язичеських обрядів Ханаана, то вони завжди будуть у безпеці, володіючи землею обітованою. Як тільки велике завоювання Ханаана було завершено, книга Ісуса Навина в дрібних подробицях розповідає про те, як ізраїльський лідер розділив землю — тепер уже очищену від корінного населення Ханаана — серед перемігших ізраїльських племен як їхню вічну спадщину.

         Не зважаючи на те, у книзі Ісуса Навина й наступній книзі Суддів є деякі серйозні протиріччя в цьому описі племінного успадкування всієї землі Ізраїлю. Хоча книга Ісуса Навина в одному місці заявляє, що ізраїльтяни опанували всією обіцяною Богом землею й перемогли всіх своїх ворогів (Нав. 21:43-44), інші місця в книзі Ісуса Навина й у книзі Суддів ясно описують, що багато хананеян й філістимлян жили в безпосередній близькості від ізраїльтян. Як і у випадку із Самсоном, змішані шлюби не були чимсь нечуваним. І також були проблеми усередині клану. У Книзі Суддів племена Ізраїлю поєднуються, щоб вести війну з племенем Веніаміна, пообіцявши, що вони ніколи не порідняться з ними (Суд. 19-21). Зрештою, виявляється, що різні племена залишилися вирішувати свої місцеві проблеми під керівництвом своїх харизматичних лідерів. Пісня Девори (Суд. 5) навіть перераховує, які саме племена були вірними й прислухалися до скликання зборів за справу всього Ізраїлю, а які племена віддали перевагу залишитися у своїх домах.

         Якщо, як припускає археологія, сказання про патріархів і Вихід були легендами, зібраними в більш пізні часи, і якщо немає переконливих доказів єдиного вторгнення в Ханаан під керівництвом Ісуса Навина, що ж нам робити з твердженнями ізраїльтян про прадавню державність? Хто були ці люди, які прослідковують свої традиції від загальних історичних і культових подій? Археологія знову може надати деякі несподівані відповіді. Розкопки сіл прадавніх ізраїльтян, а також їхньої кераміки, будинків і зерносховищ може допомогти нам відновити їхнє щоденне життя й культурні зв'язки. І археологія дивно показує, що люди, що жили в цих селах, були корінними жителями Ханаана, які тільки поступово розвили етнічну ідентичність, яку можна було б назвати ізраїльською.

                                       Успадкування землі обітованої

       Як тільки велике завоювання Ханаана закінчилося, книга Ісуса Навина повідомляє нас, що "земля заспокоїлася від війни" (Нав. 11:23). Усі хананеї й інші корінні народи Ханаана були повністю знищені. Ісус скликав племена для розділу землі. Рувим, Гад і половина коліна Манассії отримали території до сходу від ріки Йордан, а всі інші отримали свої частини до заходу. Неффалим, Ашер, Завулон, Іссахар поселилися в нагір'ях і долинах Галілеї. Інша половина коліна Манассії, Єфрем і Веніамін отримали основну частину центрального нагір'я, що простягнеться від долини Ізреель на півночі до Єрусалима на півдні. Іуді було відведено південне нагір'я від Єрусалима до долини Беер — Шеви на півдні. Симеон успадкував посушливий район долини Беер — Шеви й прилягаючої прибережної рівнини. Хоча Дан спочатку отримав спадщину на прибережній рівнині, плем'я змінило свій дім на іншу область на півночі країни. Після тієї останньої міграції карта Святої землі була завершена.

         Чи ні? Створюючи загадкове протиріччя з декларованими принципами повної перемоги, книга Ісуса Навина повідомляє, що величезні території в самому Ханаані, розташовані за межами племінної спадщини, ще належало завоювати. Серед них "усі землі філістимлян" уздовж південного узбережжя країни, фінікійське узбережжя далі на північ, і район долини Бекаа на північному сході (Нав. 13:1-6). Книга Суддів іде ще далі, перераховуючи важливі непідлеглі ханаанські анклави на території більш половини племен. Великі ханаанські міста прибережної рівнини й північних долин, такі як Мегіддо, Бет — Шеан, Дор і Гезер, перераховані в Книзі Суддів як незахоплені — хоча їхні правителі в книзі Ісуса Навина були включені в список переможених ханаанських царів. Крім того, аммонитяни й моавитяни, що живуть по ту сторону ріки Йордан, залишилися ворожими. І люті мадіанитяни й амаликитянські грабіжники на верблюдах з пустелі завжди були загрозою для народу Ізраїлю. Таким чином, загроза, з якої зіштовхнулися ізраїльтяни, що тільки що поселилися, була як військовою, так і релігійною. Зовнішні вороги загрожували фізичній безпеці ізраїльтян і хананеї, залишаючись у країні, створювали смертельну небезпеку, заманюючи ізраїльтян у відступництво, і руйнуючи тим самим силу урочистого завіту Ізраїлю з Богом.

        Усе було готове для багатьох років затяжної боротьби. Наступна за книгою Ісуса Навина, книга Суддів представляє надзвичайно багату колекцію захоплюючих військових розповідей і історій індивідуального героїзму в битвах між ізраїльтянами і їхніми сусідами. Вона містить деякі найбільш колоритні персонажі Біблії й найнезабутніші образи. Гофониїл з роду Халева поодинці відбиває напад сил таємничого ворога Хусарсафема, "царя Месопотамії" (Суд. 3:7-11). Веніамінець Аод безстрашно вбиває Еглона, могутнього й комічно гладкого царя Моава, у його власній кімнаті. (3:12-30). Самегар убиває шістсот филистимлян рогом вола (3:31). Девора й Варак піднімають ізраїльські племена проти загрозливих ханаанських царів, що залишилися на півночі, і героїчна Іаїль, дружина кенеянина Хевера, убиває сплячого ханаанського воєначальника Сисару, устромивши кіл у його голову (4:1-5:31). Гедеон з племені Манассії очищає землю від ідолопоклонства й захищає свій народ від грабіжників з пустелі мадіанітян (6:1-8:28). І, звичайно, вона містить знамениту сагу про Самсона, героя Дана, відданого й обстриженого филистимською спокусницею Делілою, який іде на вірну смерть у Газі, осліплений і принижений, руйнуючи стовпи великого філистимського храму Дагона (13:1-16:31).

           Богословське значення цього раннього періоду розселення ясно виражене на самому початку книги Суддів, у його протверезному вирахуванні відступництва й покарання. Якщо ізраїльтяни залишаться відособленими від корінного населення, вони будуть нагороджені. Якщо вони спокусяться асимілюватися, божественне покарання буде швидким і суворим. Але вони не слухаються. Тільки втручання богонадхненних праведних лідерів, названих "суддями", рятує народ Ізраїлю, принаймні тимчасово, від втрати всього:

         І сини Ізраїлеві стали робити зле перед очима Господа й стали служити Ваалам; залишили Господа Бога батьків своїх, Який вивів їх з землі Єгипетської, і звернулися до інших богів, богів народів, що оточували їх, і стали поклонятися їм, і роздратували Господа; залишили Господа й стали служити Ваалу й Астартам. І запалав гнів Господній на Ізраїль, і віддав їх у руки грабіжників, і грабували їх; і зрадив їх у руки ворогів, що оточували їх, і не могли вже встояти перед ворогами своїми. Куди вони не підуть, рука Господня скрізь була їм у зло, як говорив їм Господь і як клявся їм Господь. І їм було досить тісно. І споруджував [їм] Господь суддів, які рятували їх від рук грабіжників їх; але й суддів вони не слухали, а ходили блудно вслід інших богів і поклонялися їм [і дратували Господа], швидко ухилялися від шляху, яким ходили батьки їх, корячись заповідям Господнім. Вони так не робили. Коли Господь споруджував їм суддів, то Сам Господь був з суддею й рятував їх від ворогів їх в усі дні судді: тому що жалів їх Господь, чуючи стогін їх від тих , що гнобили їх, що й пригноблювали. Але як тільки помирав суддя, вони знову робили гірше батьків своїх, ухиляючись до інших богів, служачи їм і поклоняючись ім. Не відставали від справ своїх і [не відступали] від спотичного шляху свого. (Суд. 2:11-19)

          Чи розповідає Біблія таку версію історії, якою вона була насправді? Чи дійсно ізраїльтяни поклонялися одному Богу протягом століть, але іноді сповзали в багатобожжя своїх сусідів? У більш загальному плані, як вони жили? Яка була їхня культура? Крім розповідей про триваючу боротьбу з ідолопоклонством, Біблія дуже мало говорить нам про повсякденне життя ізраїльтян. З книги Ісуса Навина ми довідуємося в основному про точні границі різних племінних наділів. У Книзі Суддів ми читаємо про бої з ворогами Ізраїлю, але ми дуже мало чуємо про те, які поселення ізраїльтяни вирішили створити і як вони себе забезпечували. Після сторіч як іммігрантів — працівників у Єгипті й сорока років блукання в Синайській пустелі, вони не могли бути добре підготовленими для того, щоб почати обробляти вузькі долини й нерівні гірські землі Ханаану. Як вони навчилися того, щоб стати осілими хліборобами й так швидко адаптуватися до рутини і тягаря осілого сільського життя?

                                              Переселенці з пустелі?

         Зі стели Мернептаха ми знаємо про існування народу по імені Ізраїль, що живе в Ханаані близько 1207 г. до н.е. Донедавна, незважаючи на сумніви в історичній точності Виходу й розповідей про завоювання, деякі біблійні історики й археологи сумнівалися в тому, що ізраїльтяни були переселенцями, які проникнули в Ханаан ззовні.

         Видимі відмінності між хананеями й ізраїльтянами були найбільш явними в сфері матеріальної культури. Безпосередньо над шарами руйнування різних ханаанських міст пізнього бронзового віку археологи регулярно виявляли безліч випадково виритих ям і грубої кераміки. Безсумнівним залишається те, що вони інтерпретуються як тимчасові наметові табори "напівкочівників". Багато вчених уважали, що вони розпізнали знайому схему в цій археологічній ситуації, а саме: масовий рух переміщених жителів пустелі, які вторглись у заселені землі, потім почали розселяться й поступово перейняли осілий спосіб життя. Учені, знайомі з набігами бедуїнів на сільськогосподарські регіони Близького Сходу, вважали, що між кочівниками пустелі й осілими селянами завжди існував конфлікт — постійна боротьба між пустелею й посівами. Хоча ізраїльтяни, можливо, не ввійшли в Ханаан єдиною армією, ознаки їхнього прибуття здавалися явними. У порівнянні з монументальними будинками, ввезеними предметами розкоші, і тонкими керамічними посудинами, виявленими в рівнях попередніх хананейських міст, грубі табори й знаряддя,  прибуваючих ізраїльтян, показували, що вони перебувають на набагато більш низькому рівні цивілізації, чим залишки заміненого населення.

         Таке порівняння способу життя привело до того, що стало називатися моделлю "мирного проникнення", уперше висунутою німецьким біблійним ученим Альбрехтом Альтом в 1920-х роках. Альт припустив, що ізраїльтяни були скотарями, які бродили зі своїми чередами в постійних сезонних міграціях між краєм пустелі й заселеними землями. На якийсь час наприкінці епохи пізньої бронзи — з причин, які для нього були не зовсім ясними — вони почали селитися в малонаселених гірських районах Ханаана.

          За Альтом, насправді цей процес з самого початку був поступовим і цілком мирним. Ізраїльтяни, що прибувають, — скотарі очистили ліс і почали займатися дрібним сезонним сільським господарством поряд з випасом черід. Згодом вони прийняли більш осілий спосіб життя, створюючи постійні села й зосереджуючи усе більше своєї зусиль на сільському господарстві. І тільки в наступні дні, коли виросла кількість нових поселенців і виросла їхня потреба в ще більшій кількості землі й води (так виходило з теорії), почалися проблеми ізраїльтян з хананеями. Конфлікти за право на землю й водні ресурси в кінцевому підсумку привели до місцевих сутичок. Саме вони були теперішнім тлом боротьби між ізраїльтянами і їх сусідами, яку книга Суддів так жваво передає. (Докладний опис теорії мирного проникнення в Додатку C).

         Таким чином, було припущено, що євреї були випадковими групами скотарів, що прибувають, а не єдиною армією. "Ізраїльська" стела Мернептаха не пропонує ніякої додаткової інформації про точне місцезнаходження, розмір або характер цього народу. Але інші єгипетські написи, що вижили, — хоча надають тільки маленький проблиск про те, про що повинен бути значно більш повний звіт — згадують дві групи сторонніх, які віддали перевагу жити або були відтиснуті проживати на окраїнах ханаанського міського суспільства. Обидві становлять особливий інтерес для пошуків ранніх ізраїльтян.

         Перші — Хабіру, група, описана різними невтішними способами в листах чотирнадцятого століття до н.е.  з Тель — ель — Амарна (а також в інших текстах бронзового віку). Проживаючи поза основною частиною Хананського суспільства, змушені покинути свої будинки в результаті війни, голоду або важкого оподатковування, вони іноді називаються злочинцями або розбійниками, іноді в якості найманих солдатів. В одному випадку навіть повідомляється, що вони були присутні в Єгипті в якості найманих робітників, що працювали на державних будівельних проектах. Коротше кажучи, вони були біженцями або заколотними втікачами від системи, що живуть на соціальній окраїні міського суспільства. Ніхто не був таким безправним, як вони; гірше, що місцевий дрібний князь міг сказати про сусіднього князя було те, що "він став Хабіру". У минулому вчені вважалися, що слово Хабіру (і його альтернативні форми, Хапіру, Апіру ) мало прямий мовний зв'язок зі словом Іврі і тому Хабіру у єгипетських джерелах позначало ранніх ізраїльтян. Сьогодні ми знаємо, що цей зв'язок не так простий. Широке використання цього терміну протягом багатьох століть і по всьому Близькому Сходу показує, що він має швидше соціально — економічне значення, чим позначення конкретної етнічної групи. Проте, такий зв'язок не може бути повністю виключений. Цілком можливо, що феномен Хабіру могли пам'ятати й у наступні століття й, таким чином, включити в біблійні розповіді.

         Другою групою, згаданою в єгипетських текстах, були Шасу. Вони, мабуть, були кочівниками — скотарями, пастухами овець і кіз, які жили в основному в прикордонних ройонах Ханаана й Трансйорданії. Звіт єгипетського рейду проти повстанців на півдні Ханаана в дні Рамсеса III на початку дванадцятого століття до н.е.  дає нам гарний опис цих людей. Єгипетський письменник описує розгарбування їхніх " наметових таборів для людей і майна, а також, худоби, яка була без ліку ". Вони були явно проблематичним і неконтрольованим елементом з особливо великою присутністю в пустелі й високогірних границях. Про них також відомо те, що вони іноді мігрували в східну дельту Єгипту, про що свідчить папірус тринадцятого століття про їхнє переміщення через єгипетські прикордонні фортеці.

       Чи можуть вони бути таємничим "Ізраїлем", тільки названим по — іншому?

                                        Селяни, що переселилися?

        Теорія мирного проникнення Альта потрапила під люту критику в 1970-х роках через нові й набагато більш докладні етнографічні дані й антропологічні теорії про зв'язок між кочівниками — скотарями й осілими громадами на Близькому Сході. Основна критика ранніх ідей про боротьбу між пустелею й посівами полягала в тому, що фермери й пастухи були набагато більш інтегрованими й не чужими один для одного. По суті, вони були елементами єдиного суспільства. Отже, у сміливі 1960-і і 1970-і роки виникла ще одна унікальна теорія про походження ізраїльтян.

         Спершу висунута американським біблійним ученим Джорджем Менденхоллом, а потім розроблена американським біблійним істориком і соціологом Норманом Готвальдом, ця теорія припустила, що ранні ізраїльтяни не були ані ввійшовшими загарбниками, ані прониклими кочівниками, а селянськими повстанцями, які втікали з ханаанських міст у порожню гірську місцевість. Менденхолл і Готвальд на основі доказів, що містяться в єгипетських документах (в основному в табличках з Тель — ель — Амарна), стверджували, що наприкінці бронзового століття Ханаан був багатошаровим суспільством з наростаючими соціальною напруженістю й економічною нерівністю. Міська еліта контролювала землі, багатства й торгівлю; селяни в селах були позбавлені добробуту й прав. З погіршенням ситуації в Ханаані в пізній стадії пізнього бронзового віку  важке оподатковування, жорстоке поводження з боку поміщиків і постійні домагання з боку влади — як місцевої, так і єгипетської — стали нестерпними.

         Таким чином, Менденхолл і Готвальд припустили, що для багатьох не було іншого виходу, крім як покинути свої будинки й шукати нові рубежі. Деякі з них, можливо, стали Хабіру, тобто людьми, що живуть на периферії суспільства, створюючи проблеми владі. Багато переселилися у відносно порожні ліси нагір'я, удалині від ханаанського і єгипетського контролю. І в їхній новій батьківщині ці селянські повстанці створили більш рівноправне суспільство — менш розділене й менш тверде. При цьому вони стали "ізраїльтянами".

         Готвальд далі запропонував, що нові ідеї рівності були імпортовані в Ханаан невеликою групою людей, які прийшли з Єгипту й поселилися в гірській місцевості. Можливо, ця група перебувала під впливом оригінальних єгипетських релігійних ідей, таких як ті, які стимулювали монотеїстичну революцію Ехнатона в чотирнадцятому столітті до н.е. Отже, ця нова група стала тим ядром, навколо якого в нагір'ї кристалізувалися нові поселенці. Тому ріст раннього Ізраїлю був соціальною революцією знедолених проти своїх феодалів, збудженою прибуттям нової далекоглядної ідеології.

         На жаль, ця теорія не має археологічних доказів у свою підтримку — і дійсно, більша частина свідчень категорично суперечить їй. Як ми бачили, матеріальна культура нових сіл була повністю відмінною від культури ханаанської низовини, якщо поселенці були біженцями з долин, ми очікували б побачити принаймні більше подібності в архітектурі й стилях кераміки. Що більш важливо, в останніх археологічних дослідженнях міст пізнього бронзового віку стало ясно, що сільськогосподарський сектор ханаанського суспільства почав ставати вбогим на початку шістнадцятого століття до н.е.  Насправді, це ослаблення й менш населена сільська місцевість — і, як наслідок, падіння сільськогосподарського виробництва — можливо зіграло свою роль у розвалі міської культури. Але воно, звичайно, не могло б забезпечити енергію для нової сильної хвилі поселень у гірській місцевості. Нарешті, навіть після кінця епохи пізньої бронзи й знищення ханаанських міських центрів, більшість з низинних сіл зуміло вижити й продовжити своє існування, як і раніше. Це спостерігається в самому серці ханаанської культури: Ізреельскої і Йорданської долинах і південної прибережної филистимської рівнини.

        Тому ми насправді не бачимо орд, що переселилися людей, що залишають свої будинки в низинах у пошуках нового життя на гірській окраїні. Відповідь на запитання "Ким були ізраїльтяни?" повинно було прийти звідкись ще.

                                       Раптовий археологічний прорив

         Ранні ідентифікації й більш широкі соціологічні теорії про ранніх ізраїльтянах були засновані в першу чергу на розшифруванні випадкових, фрагментарних написів і на суб'єктивній інтерпретації біблійного оповідання — але не на археології. Сумно, але факт, що протягом десятиліть археологи шукали ключі до розгадки походження ізраїльтян у всіх неправильних місцях. Оскільки багато хто з них прийняли розповідь Ісуса Навина за чисту монету, вони зосередили майже всі свої зусилля на розкопках головних пагорбів ханаанських міст — таких, як Єрихон, Вефіль, Лахіс, і Хацор. Сьогодні ми знаємо, що ця стратегія була помилковою, у той час як ці головні пагорби виявляють багато свідчень про міську культуру пізнього бронзового віку, вони майже нічого не говорять нам про ізраїльтян.

          Ці великі ханаанські міста були розташоване уздовж прибережної рівнини й у долинах — далеко від лісистих гірських районів, де з'явилися ранні ізраїльтяни. До кінця 1960–х років було почато тільки одне комплексне археологічне дослідження для пошуку доказів чисто ізраїльських місць. Воно було проведено ізраїльським археологом Йохананом Ахароні в незначній області — у найпівнічнішому краї області, яка пізніше перейшла під контроль ізраїльтян, у суворих і лісистих горах Верхньої Галілеї. Ахароні виявив, що в районі були відсутні селища пізнього бронзового віку й що він був заселений на рахунок малих, бідних місць першого залізного віку ( близько 12–11 в. до н.е.), які він визначив як перших поселенців з колін Неффалима й Ашера. Здавалося, що польові роботи Ахароні у Верхній Галілеї повинні були б забезпечити підтримку теорії мирного проникнення. Єдиною проблемою було те, що його дослідження відбувалося далеко до півночі від центрального району ізраїльського поселення.

         Дивно, як може здатися, що ізраїльський центральний район у нагір'ях західної Палестини між Ізреельською долиною й долиною Беер — Шеви — це практично археологічна terra incognita . Відсутність археологічних досліджень у центральному нагір'ї було не тільки через наукові переваги. З 1920 по 1967 роки війна й політична нестабільність на Близькому Сході перешкоджали ретельному археологічному дослідженню в серце нагір'я. Але пізніше, після війни 1967 року, археологічний ландшафт повністю змінився. Молоде покоління ізраїльських археологів під впливом нових тенденцій у світовій археології вийшли в поле з новими методами досліджень: їхньою метою було вивчити, нанести на карту й проаналізувати прадавній ландшафт нагір'я, а не тільки копати.

         Починаючи з 1940-х років археологи визнали важливість регіональних досліджень, які вивчали населені пункти в перебігові часу. Розкопки в окремих місцях робили сильно локалізовані описи матеріальної культури прадавнього населення, виявляючи послідовності стилів кераміки, ювелірних виробів, зброї, будинків і могил конкретної громади. Але регіональні дослідження, у яких прадавні ділянки великої площі наносяться на карту й датуються по характерних керамічних черепках, зібраних на поверхні, змінюють глибину й ширину. Ці дослідження показали, де селилися прадавні люди й розмір їхніх поселень. Вибір деяких топографічних ніш (наприклад, пагорбів, а не долин) і певних економічних ніш (наприклад, зерноводство, а не садівництво), легкість доступу до основних доріг і водних джерел розкриває багато чого про життя й, в кінцевому підсумку, соціальну ідентичність населення великих областей, а не окремих громад. Не менш важливо те, що дослідження, у яких наносяться на карту місця з різних періодів, дозволяють археологам відслідковувати зміни в демографічній історії даного регіону протягом тривалого періоду часу.
        У роки з 1967 року, центральний район поселень ізраїльтян — традиційні території племен Іуди, Веніаміна, Єфрема й Манассії — були охоплені інтенсивними дослідженнями. Команди археологів і студентів прочесали практично кожну долину, хребет і схил у пошуках слідів стін і розсипів керамічних черепків. Роботи в полі були повільними, за один робочий день охоплюючи в середньому близько однієї квадратної милі. Інформація про які-небудь ознаки заселення, починаючи з кам'яного віку до часів Османської імперії, була записана з метою вивчення історії довгочасного заселення нагір'я. Статистичні методи були використані для оцінки розміру кожного населеного пункту в кожному з періодів заселення. Екологічна інформація на кожному місці була зібрана й проаналізована для того, щоб відновити природний ландшафт у різні епохи. У декількох перспективних випадках були проведені також розкопки.

        Ці дослідження зробили переворот у вивченні раннього Ізраїлю. Відкриття в нагір'ї залишків густої мережі сіл, усі з яких по — видимому засновані протягом декількох поколінь, указало, що драматичні соціальні перетворення відбулися в центральному нагір'ї Ханаана близько 1200 р. до н.е. Не існувало ніяких ознак насильницького вторгнення або навіть мирного проникнення чітко певних етнічних груп. Замість цього виявилося, що це було зміною способу життя. У колись малонаселеному нагір'ї від Іудейської пустелі на півдні до гір Самарії на півночі, удалині від ханаанських міст, які перебували в процесі розпаду й дезінтеграції, раптово виросло близько двісті п'ятдесят гірських громад. Це були перші ізраїльтяни.

                                           Життя на границі нагір'я

       Розкопки деяких з невеликих місць залізного віку, виявлених у ході досліджень, показали, якою дивно рівномірною була раптова хвиля заселення нагір'я. Типове село, як правило, було розташована на вершині пагорба або на крутому хребті з виглядом на навколишній пейзаж. Воно було засноване на відкритій місцевості в оточенні природних лісів, що складаються в основному з дерев дуба й терпентинного дерева. У деяких випадках села були засновані на краю вузької долини між горами, очевидно для полегшення доступу до сільськогосподарських земель. У багатьох випадках вони були побудовані на найсхіднішій, імовірно родючій, землі з виглядом на пустелю, поруч із гарними пасовищами. У кожному разі, села здавалися самодостатніми. Їхні жителі брали воду з прилеглих джерел або зберігали зимову дощову воду для постійного використання у висічених в скелях і оштукатурених цистернах. Найдивнішим з усього був малюсінький масштаб цих населених пунктів. У більшості випадків вони були розміром не більш 1 акра й містили, по оцінках, близько п'ятдесяти дорослих і п'ятдесяти дітей. Навіть найбільші поселення в горах досягали розмірів тільки 3 або 4 акрів, з населенням у кілька сотень людей. Усе населення цих нагірних сіл на піку процесу заселення, близько 1000 р. до н.е., було не більш сорока п'яти тисяч людей.

         На відміну від культури ханаанських міст і сіл у низовині, гірські села не мали суспільних будинків, палаців, складів або храмів. Ознаки будь-якого складного виду обліку, такі як листи, печатки й відбитки печаток, майже повністю відсутні. Майже немає предметів розкоші: немає закордонних керамічних виробів і практично немає ювелірних виробів. Дійсно, сільські будинки були досить подібні по розмірах, припускаючи, що багатство серед родин було розподілено досить рівномірно. Доми були побудовані з неопрацьованих каменів, з грубими кам'яними стовпами, які підпирали й підтримували дах або верхній поверх. Звичайний будинок, розміром близько шістдесяти квадратних метрів, приблизно розміщував від чотирьох до п'яти людей — розмір середньостатистичної родини. У багатьох випадках між будинками були вириті ями для зберігання зерна, які були обкладені каменем (Малюнок 12). Ці сховища, а також велика кількість лез серпів і шліфувальних каменів, знайдених у кожному будинку, показують, що зерноводство було одним з основних занять сільських жителів. Але скотарство було по — колишньому важливим; обгороджені двори біля будинків, по — видимому, використовувалися для безпечного утримання тварин у нічний час.
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                          Рис 12. Розкопана ділянка Ізбет Сарта, села пізнього першого залізного 
                          віку в західному передгір'ї з зображеними колонними будинками й 
                          зерносховищами

        Зручності життя були простими. Кераміка була грубою й простою, без фантазії або багато прикрашених посудин. Посуд включав головним чином глечики й горщики — основне начиння для повсякденного життя. Глечики по — видимому використовувалися для зберігання води, масла й вина. Ми майже нічого не знаємо про похоронні звичаї, можливо тому, що могили були прості й мертвих ховали без жертвоприносин. Крім того, майже немає ніяких культових вказівок. Ніяких святинь у селах знайдено не було, так що їхні конкретні релігійні переконання нам невідомі. В одному випадку в малюсінькому гірському місці в північному нагір'ї, розкопаному Аміхаєм Мазаром з Єврейського університету, була виявлена бронзова фігурка бика, що вказує на поклоніння традиційним божествам Ханаана. В іншому місці, на горі Гевал, Адам Зерталь із Хайфського університету виявив незвичайну кам'яну структуру, яку він визначив як вівтар прадавніх ізраїльтян, але точна функція цього місця і його оточених стінами корпусів є спірною.

          Слід також зазначити, — на відміну від розповідей Біблії про майже постійні війни між ізраїльтянами і їх сусідами — що села не були укріплені. Або жителі почували себе в безпеці у своїх віддалених населених пунктах і не вважали потрібним вкладати в оборону, або вони не мали засобів або належної організації для проведення такої роботи. Ніякої зброї, такого як мечі й списи, виявлено не було, хоча такі знахідки характерні для міст у низовинах. Не було ніяких ознак спалення або раптового руйнування, які могли б указати на насильницький напад.

         Одне село першого залізного віку, Ізбет Сарта, розташована на найзахіднішому краї нагір'я з видом на прибережну рівнину, було майже повністю розкопане й тому надало досить інформації для надійного відновлення свого натурального господарства. Докладний аналіз розкопаних даних Баруха Розена, ізраїльського фахівця з прадавнього сільськогосподарського виробництва й харчування, припустив, що село (з приблизним населенням близько ста людей), імовірно підтримувалося близько восмистами гектарами прилягаючих земель, чотириста п'ятдесят з яких культивували, а інші використовувалися під пасовища. В умовах раннього залізного віку, ті поля за допомогою близько сорока волів для оранки за рік могли зробити до п'ятдесяти трьох тонн пшениці й двадцять одну тонну ячменю. Крім того, жителі, по — видимому, мали череду розміром близько трьохсот овець і кіз. ( Слід зазначити, все таки, що це село було розташовано в родючій області передгір'їв. Більшість сіл у горах не були такими "багатими".)

         Усе це показує, що основна боротьба ранніх ізраїльтян відбувалася не з іншими народами, а з кам'янистою місцевістю, густими лісами нагір'я й суворим, а іноді й непередбаченим, навколишнім середовищем. Але вони, мабуть, жили відносно мирно й могли підтримувати самодостатню економіку. Вони були зовсім ізольовані від регіональних торговельних шляхів, а також, здається, були досить віддалені одне від одного. Немає ніяких ознак того, що гірські села обмінювалися між собою якимись торговельними товарами. Це не дивно, тому що в цих селах немає ніяких доказів значного соціального розшарування, ніяких ознак адміністративних будинків для співробітників, великих резиденцій високопоставлених осіб або спеціалізованих виробів висококваліфікованих ремісників.
        Прадавні ізраїльтяни з'явилися в горах близько 1200 року до н.е.  як пастухи й фермери. Їхня культура була простою. Це все, що ми знаємо. Але звідки вони узялися?

                             Нові підказки про походження ізраїльтян

        Як виявилося, відповідь на запитання про походження ізраїльтян лежала у залишках їх найбільш ранніх поселень. Більшість розкопаних у нагір'ї сіл виявили свідчення про життя ізраїльтян після декількох десятиліть або навіть століття від їхньої заснування. За ці роки будинки й двори були розширені й реконструйовані. Лише в далеко не всіх випадках залишки початкового поселення збереглися недоторканими під пізнішими будинками. Один такий випадок був на місці вже згаданого села Ізбет Сарта.

        Найбільш ранні фази цього місця мали досить незвичайний план, дуже відмінний від більш пізньої групи прямокутних будинків зі стовпами, які виникли на цьому місці пізніше. Перше поселення було побудовано у формі овалу з рядом кімнат, що оточують великий відкритий двір (Рис. 13). Ці зовнішні кімнати були зв'язано одна з однією таким чином, що утворювали свого роду безперервний пояс для захисту внутрішнього двору. Великий, обгороджений двір натякає на те, що жителі мали череди, імовірно, череди овець і кіз. Відкриття декількох сховищ лез серпів і шліфувальних каменів указує на те, що вони також займалися землеробством.

         Подібні овальні місця були виявлені в центральному нагір'ї й у горах Негева на півдні. Порівняльні місця, які датовані іншими періодами, були знайдені в Синаю, Йорданії й інших районах Близького Сходу. Загалом, такий тип огородження видасться особливістю селищ у нагір'я й на краю пустелі. План цього найбільш раннього села першого залізного віку подібний не тільки на місця бронзового й залізного віку в степових землях, але й на бедуїнські наметові табори, описані й навіть сфотографовані мандрівниками в Іудейській пустелі, Трансйорданії й Синаї наприкінці дев'ятнадцятого й початку двадцятого століть (Рис. 14).
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                            Рис. 13. Фаза раннього першого залізного віку в Избет — Сарта. 
                           Овальний ряд свідчить про скотарське походження жителів

        У такому типі табору ряд наметів оточують відкритий двір, де череди залишалися на ніч. Місця нагір'я й Негева залізного віку дивно однакові за формою, розміру й кількості блоків. Хоча в прадавніх поселеннях кам'яні стіни замінили переносні намети, їх форма ясно пояснює їхню функцію в обох видах поселень. Люди, що живуть у цих місцях — як у минулому, так і в сьогоденні — були скотарями, зацікавленими в першу чергу в захисті своїх черід. Усе це показує, що більша частина перших ізраїльтян були колись кочівниками — скотарями.
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                 Рис. 14. Овальний табір бедуїнів біля Єрихона, як він показаний на 
                 малюнку дев'ятнадцятого століття

         Але вони були кочівниками — скотарями, що переживають глибоку трансформацію. Передбачуваний перехід від ранніх наметових таборів до сіл подібного плану з кам'яних споруджень і, пізніше, до більш постійних прямокутних будинків зі стовпами вказує, що вони відмовилися від свого мігруючого способу життя, відмовилися від великої частини своїх тварин і перемкнулися на постійне сільське господарство. Перетворення, подібні до цього, досі можна побачити на Близькому Сході. Бедуїни в процесі осідання часто замінюють свої намети на аналогічні кам'яні або цегельні спорудження. Вони також прагнуть зберегти план традиційного наметового табору в плануванні своїх перших постійних селищ. Пізніше вони поступово відходять від цієї традиції й переходять до постійних осілих сіл. Дуже подібна еволюція проявляється в залишках гірських сіл залізного віку.

         Існує ще одна підказка, яка вказує в тому ж напрямку: типи місць, які поселенці першого залізного віку вибрали для свого першого постійного поселення, припускають походження від кочового скотарства. Багато з гірських селищ, що діють від початку залізного віку, були розташовані в східній частині регіону, недалеко від краю пустелі. Створення поселень у цьому районі дозволило сільським жителям продовжувати випас овець і кіз до поступового переходу до землеробства в якості основного засобу існування. Тільки потім вони почали розширюватися на захід, який менш сприйнятливий до сільського господарства й скотарства й більш підходящий для вирощування маслинових гаїв і виноградних лоз.

         Таким чином, багато з ранніх ізраїльтян були, по — видимому, кочівниками, які поступово ставали фермерами. Проте, кочівники повинні були звідкись прийти. Тут також археологічним свідченням, виявленим останнім часом, є що сказати.

                                       Приховані цикли Ханаана

         Великі гірські дослідження останніх десятиліть зібрали дані про природу людської окупації в цьому регіоні протягом багатьох тисячоріч. Один з найбільших сюрпризів був у тому, що драматична хвиля скотарів, що осіли, що  стали довгочасними фермерами у дванадцятому столітті до н.е., не була унікальною подією. Насправді, археологічні дані свідчать про те, що до дванадцятого століття до н.е.  були ще дві попередні хвилі подібного заселення нагір'я, обидві з яких супроводжувалися можливим поверненням жителів до бродячого, скотарського способу життя.

            ТАБЛИЦЯ  ХВИЛЬ ЗАСЕЛЕННЯ НАГІР'Я

	ПЕРІОД


	ДАТУВАННЯ


	                   ГОЛОВНІ ОСОБЛИВОСТІ



	Ранній бронзовий вік
Проміжний бронзовий вік
Середній бронзовий вік
Пізній бронзовий вік
Перший залізний вік

Другий залізний вік


	3500– 2200 рр. до н.е.

2200–2000 рр. до н.е
2000– 1550 рр. до н.е.

1550– 1150 рр. до н.е.

1150 — 900 рр. до н.е.

900 — 586 рр. до н.е.


	Перша хвиля заселення; зареєстровано близько 100 селищ

Криза поселень; більшість селищ запущена

Друга хвиля заселення; зареєстровано близько 220 селищ

Криза поселень; зареєстроване тільки близько 25 селищ

Третя хвиля заселення; зареєстровано близько 250 селищ

Система заселення розбудовується й досягає більш 500 селищ (восьме століття до н.е.)




         Ми тепер знаємо, що перше заселення нагір'я відбулося в епоху ранньої бронзи, що почалася більш двох тисяч років до виникнення ранніх ізраїльтян, близько 3500 року до н.е. На піку цієї хвилі заселення було зареєстровано майже сто сіл і великих міст, розкиданих по центральному хребту. Більш тисячі років опісля, близько 2200 року до н.е., більшість гірських населених пунктів були закинута й нагір'я знову стало прикордонною територією. Але друга хвиля заселення, сильніша першої, почала набирати силу в середньому бронзовому віці незабаром після 2000 року до н.е. Ця хвиля почалася зі створення невеликих, розкиданих сіл, які поступово перетворилися в складну мережу близько 220 населених пунктів, у діапазоні від сіл до міст, до укріплених регіональних центрів. Населення цієї другої хвилі заселення, за різними оцінками, було близько сорока тисяч. Багато з головних, укріплених центрів цього періоду — Хеврон, Єрусалим, Вефіль, Силом, і Сихем — стануть важливими центрами в часи ізраїльтян. Але друга хвиля заселення нагір'я підійшла до кінця десь у шістнадцятому столітті до н.е.  І цього разу нагір'я буде залишатися малонаселеною прикордонною зоною протягом чотирьох сторіч.
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Рис. 15. Населені пункти в центральному нагір'ї 
першого залізного віку

       І нарешті — як третя головна хвиля — близько 1200 р. до н.е.  почалося заселення прадавніх ізраїльтян (Рис. 15). Як і її попередники, хвиля почалася з переважно невеликих сільських громад з загальним населенням близько 45 000 людей в 250 селищах. Вона поступово перетворилася в розвинену систему з великими містами, середніми місцевими торговими центрами й невеликими селами. На кульмінації цієї хвилі заселення у восьмому столітті до н.е.  після створення царств Іудеї й Ізраїлю, вона охоплювала більш п'яти сотень населених пунктів з населенням близько 160 000 людей.

        Цей різкий ріст населення став можливим завдяки повному використанню місцевого сільськогосподарського потенціалу. Нагір'я має прекрасні місцевості для вирощування оливок і винограду — найбільш прибуткового сектору традиційної економіки Близького Сходу. У всіх трьох періодах інтенсивного заселення нагір'я надлишки вина й маслинового масла, імовірно, відправлялися в низини й навіть експортувалися за межі Ханаана, особливо в Єгипет. Були досліджені знайдені в Єгипті посудини раннього бронзового віку  й виявилося, що вони були зроблені з глини з ханаанского нагір'я. В одному винятковому випадку посудина з Ханаана усе ще містила залишки виноградних кісточок.

        Таким чином, подібності між схемами заселення трьох основних хвиль очевидні. У багатьох випадках певні місця були зайняті у всіх трьох періодах. Не менш важливо те, що загальні моделі заселення у всіх хвилях розділяють певні особливості. По- перше, здається, що південна частина нагір'я завжди була менш населеною, чим північна частина, що, як ми побачимо, було результатом їх дуже різних природніх умов. По друге, здається, що кожна хвиля демографічного росту починалася на сході й поступово розширювалася на захід. Нарешті, кожна з трьох хвиль характеризується приблизно однаковою матеріальною культурою — керамікою, архітектурою й плануванням сіл — що, можливо, було результатом подібних екологічних і економічних умов.

        У періоди між піками заселення нагір'я, коли міста, селища й навіть більшість сіл були закинута, нагір'я було далеко не безлюдне. Важливе свідчення цього прийшло з несподіваного джерела — не з написів або розкопаних будинків, а з ретельного аналізу розкопаних кісток тварин. Кістки, зібрані на ділянках, які квітнули в періоди інтенсивного заселення нагір'я, містять відносно велику частку великої рогатої худоби — що звичайно вказує на екстенсивне землеробство й використання плуга. Дійсно, ці пропорції аналогічні тому, що ми бачимо в традиційному селі селянських громад на сьогоднішньому Близькому Сході.

        Але, різку відмінність можна побачити в кістках, зібраних у декількох місцях нагір'я, також зайнятих у періоди між основними хвилями заселення. Поголів'я великої рогатої худоби мінімальне, але є присутнім винятково велика частина овець і кіз. Це подібне на структуру черід серед груп бедуїнів. Для скотарів, які займаються лише незначним сезонним сільським господарством і проводять більшу частину року в пошуках свіжих пасовищ, важка, повільна велика рогата худоба є тягарем. Вона не може рухатися так само швидко й так далеко, як вівці й кози. Таким чином, у періоди інтенсивного заселення нагір'я більшість людей були зайнята в сільському господарстві, а в кризові роки люди займалися випасом овець і кіз.

         Чи є такі драматичні коливання розповсюдженими? На Близькому Сході люди завжди мали досвід швидкого переходу від сільського життя до тваринництва — або назад від скотарства до осілого сільського господарства — відповідно до мінливих політичних, економічними й навіть кліматичних умов. Багатьом групам у регіоні вдалося змінити свій спосіб життя відповідно до найкращої вигоди в певний момент. Дорога, що з'єднує сільське життя й кочове скотарство, завжди був вулицею з двобічним рухом. Антропологічні дослідження історії заселення в Йорданії, південно — західної Сирії й середньої долини Євфрату в дев'ятнадцятому й початку двадцятого століть показують саме це. Усе частіше важке оподатковування й загроза заклику в Османську армію були в числі факторів, які змушували незліченні сільські родини покинути свої будинки в сільськогосподарських районах і зникнути в пустелі. Там вони займалися тваринництвом, яке завжди була більш стійким, хоча й менш зручним, способом життя.

         Зворотний процес відбувається в часи, коли безпека й економічні умови поліпшуються. Колишніми кочівниками створюються осілі громади, які беруть на себе спеціалізовану роль у двохчастковому, або диморфному, суспільстві. Один сегмент цього суспільства спеціалізується на сільському господарстві, у той час як інші продовжують традиційний випас овець і кіз.

         Ця модель має особливе значення для питання, ким були перші ізраїльтяни? Тому що два компоненти суспільства Близького Сходу — фермери й кочівники — скотарі — завжди підтримували взаємозалежні економічні відносини, навіть якщо іноді між двома групами існували напруженості у відносинах. Кочівникам потрібні ринки осілих сіл з метою отримання зерна й іншої сільськогосподарської продукції, у той час як фермери залежать від регулярних поставок кочівниками м'яса, молочних продуктів і шкір. Проте, дві сторони обміну не повністю збігаються: сільські жителі для виживання можуть покладатися на свою власну продукцію, у той час як кочівники — скотарі не можуть існувати винятково на продуктах їх черід. Їм потрібно зерно, щоб доповнити й збалансувати своє дуже жирне харчування м'ясом і молоком. Доти, доки є села, з якими можна торгувати, кочівники можуть продовжувати зосереджуватися на тваринництві. Але коли зерно неможливе отримати в обмін на продукти тваринництва — кочівники — скотарі змушено вирощувати його для себе самі.

        І це очевидно, що саме викликало раптову хвилю заселення нагір'я. У Ханаані пізнього бронзового віку існування великого населення кочівників — скотарів у нагір'ї й пустельних смугах було можливе тільки доти, доки ханаанські міста — держави й села могли робити досить надлишків зерна для торгівлі. Така була ситуація протягом трьох століть єгипетського панування над Ханааном. Але коли ця політична система звалилася у дванадцятому столітті до н.е., її економічні зв'язки перестали функціонувати. Логічно припустити, що жителі Ханаана були змушено зосередитися на місцевих засобах існування й не робити значного надлишку зерна поверх того, що їм було необхідно для себе. У такий спосіб нагірним і пустельним скотарям довелося адаптуватися до нових умов і робити своє власне зерно. Незабаром вимоги сільського господарства приведуть до скорочення меж сезонних міграцій. Череди повинні були бути скорочені, тому що період міграцій ставала усе коротшими, усе більше й більше зусиль вкладалося в сільське господарство, і відбувся необоротний перехід на осілість.

         Процес, який ми описуємо тут, по суті, протилежний тому, що ми маємо в Біблії: поява прадавніх ізраїльтян була результатом розпаду ханаанської культури, а не його причиною. І більшість ізраїльтян прийшла не ззовні Ханаана — вони вийшли з нього. Не існувало масового виходу з Єгипту. Не існувало насильницького завоювання Ханаана. Більшість людей, які стали ранніми ізраїльтянами, були місцевими жителями — ті ж самі люди, яких ми бачимо в нагір'ї протягом бронзового й залізного віків. Ранні ізраїльтяни самі були — іронія з іроній — по походженню хананеями!

                       У якому змісті прадавній Ізраїль був унікальним?

          У більш родючих районах нагір'я до сходу від Йордану ми бачимо ті ж злети й падіння в осілій діяльності, ту ж кризу в пізньому бронзовому віці й точно таку ж хвилю заселення в першому залізному віці. Проведені в Йорданії археологічні дослідження показали, що історія заселення територій Аммона, Моава й Едома в цілому аналогічна тій, що й у ранньому Ізраїлеві. Ми могли б взяти наш археологічний опис типового ізраїльського села першого залізного віку в нагір'ї на захід від ріки Йордан і використовувати його майже без змін як опис раннього моавітського села. Ці люди жили в селах такого ж типу, у подібних будинках, використовували подібні гончарні вироби й вели майже однаковий спосіб життя. Але з Біблії й інших історичних джерел ми знаємо, що люди, які жили в селах першого залізного віку до сходу від ріки Йордан, не стали ізраїльтянами, замість цього, вони пізніше сформували царства Аммон, Моав і Едом. Отже, чи було що-небудь особливе в селах людей, які сформували прадавній Ізраїль, що відрізняло їх від сусідів? Чи можемо ми сказати, як кристалізувалася їхня етнічна й національна ідентифікація?

          Сьогодні, як і в минулому, люди демонструють свою етнічну приналежність по — різному: мовою, релігією, звичаєм одягатися, практикою поховання, а також розробкою харчових заборон. Проста матеріальна культура, залишена нагірними пастухами й селянами, що стали першими ізраїльтянами, не дає чіткої вказівки про їхній діалект, релігійні обряди, одяг або звичаї поховання. Але була виявлена одна дуже цікава деталь про їхні звички харчування. Кістки, витягнуті при розкопках маленьких сіл прадавніх ізраїльтян у нагір'ї, відрізняються від кісток селищ в інших частинах країни в одному істотному відношенні: немає свиней. Кістки, зібрані з більш ранніх поселень у нагір'ї, містять останки свиней і це ж стосується й для наступних поселень (після залізного віку). Але протягом залізного віку — епохи ізраїльських царств — у нагір'ї свиней не готували й не їли й навіть не вирощували. Порівняльні дані з прибережних філістимських населених пунктів за той же період — першого залізного віку — показують дивно велику кількість свиней, представлених серед витягнутих кісток тварин. Хоча ранні ізраїльтяни не їли свинину, филистимляни явно це робили, як і аммонитяни й моавитяни до сходу від ріки Йордан.

          Заборону на свинину не можна пояснити тільки екологічними або економічними причинами. Це може, насправді, бути підказкою того, що ми маємо особливу, колективну ідентичність серед нагірних сіл на захід від ріки Йордан. Можливо, прото — ізраїльтяни перестали їсти свинину тільки тому, що навколишні народи, їх супротивники — їли її, і вони почали розглядати себе відмінними. Відмітна кулінарна практика й харчові звичаї є двома способами, у яких утворюються етнічні границі. Монотеїзм, традиції Виходу й завіту, по — видимому, прийшли набагато пізніше. Півтисячоліття до часу складання біблійного тексту з його докладними законами й дієтичними правилами, ізраїльтяни вирішили — з причин, які нам не зовсім ясні — не їсти свинину. Коли сучасні євреї роблять те ж саме, вони продовжують найдавніший, археологічно підтверджений, культурний звичай народу Ізраїлю.

                               Книга Суддів і Іудея в VII столітті до н. е
        Ми ніколи не будемо знати, у якому ступені історії Книги Суддів засновані на справжніх спогадах про місцевих героїв і сільських конфліктах, що збереглися протягом століть, у формі епічних поем або популярних розповідей. Але історична вірогідність Книги Суддів не може бути визначена через можливе включення героїчних розповідей з попередніх епох. Її найбільш істотною особливістю є загальна літературна модель, яка описує історію Ізраїлю в період після завоювання землі як повторюваний цикл гріха, божественної відплати й порятунку (2:11-19). Тільки в останньому вірші (21:25) є натяк, що цикл може бути зруйнований — з заснуванням монархії.

         Очевидно, що ця богословська інтерпретація розповідей у Книзі Суддів була розроблена кілька століть після подій, які вона нібито описує. Хоча окремі історії зіткнень ізраїльтян з филистимлянами, моавитянами, мадіанитянами й аммонитянами показують багато різних установок і персонажів, усі вони використовуються для ілюстрації складних відносин між Богом і своїм народом. Яхве зображений як розгніване, розчароване божество, який звільнив ізраїльтян від єгипетського рабства й дав їм землю обітовану в якості вічної спадщини тільки для того, щоб виявити їх гріховними, невдячними людьми. Знову й знову вони зраджували Яхве, слідуючи за чужими богами. Тому Яхве карав їх, віддаючи їх у руки ворогів для того, щоб вони могли відчути біль від насильства й страждань — і молити Яхве про допомогу. Приймаючи їх покаяння, Яхве потім рятував їх, призначаючи їм серед них праведного лідера, щоб привести їх до перемоги проти їхніх супротивників. Головною є теологія, а не історія. Завіт, обіцянка, відступництво, покаяння й спокута є циклічною послідовністю, яка проходить через усю Книгу Суддів. І так воно й повинно було здаватися народу Іудеї в сьомому столітті до н.е., коли така ж циклічна послідовність застосовувалася до них.

          Біблійні вчені давно визнали, що Книга Суддів є частиною Девтерономічної історії, яка, як ми стверджували, є великим вираженням ізраїльських надій і політичних устремлінь, складеним в Іудеї в часи царя Іосії в сьомому столітті до н.е. Історії про заселення нагір'я ранніми ізраїльтянами є уроком людям і мали безпосереднє відношення до сучасних справ. Тому що Іосія і його прихильники дивилися на північ з мріями про об'єднання землі Ізраїлю, то вони підкреслювали, що завоювання було пошукам без постійної й виняткової слухняності Яхве. Девтерономічний рух бачив язичеське населення в землі Ізраїлю й у всіх сусідніх царствах як смертельну небезпеку. Зводи законів Второзаконня й історичні уроки Девтерономічної історії давали ясно зрозуміти, що народ Ізраїлю не повинен піддаватися спокусі ідолопоклонства, щоб не страждати новими нещастями.

        Глава, яка відкриває Книгу Суддів, створює чіткий зв'язок між минулим і сьогоденням. Хоча багато вчених розглядають її як пізніше додавання, біблійний історик Барух Халперн зараховує її до справжньої Девтерономічної історії. У цій главі розповідається про те, як племена, які становили ядро південного царства (Іуда й Симеон), прекрасно виконали свою святу місію завоювання всіх ханаанських міст на їхній території. У такий спосіб Іудейське царство було захищене від безпосередньої небезпеки ідолопоклонства у своєму середовищі. Але у випадку з племенами, які пізніше склали ядро північного царства Ізраїлю, це було не так. Усі вони, як повідомляється, зазнали невдачі у своєму прагненні ліквідувати хананеїв, і хананейські анклави, що збереглися в кожній з їхніх племінних територій, докладно перераховані (Суд. 1:21, 27-35). Не дивно те, що благочестива Іудея вижила, а відступник Ізраїль був переможений. Дійсно, більша частина розповідей у Книзі Суддів погоджується із гріхом і покаранням північних племен. Жодна історія не обвинувачує явно Іудею в ідолопоклонстві.

        Але Книга Суддів неявно пропонує вихід з нескінченного циклу гріха й божественної відплати. Вона натякає на те, що цикл уже один раз був порушений. Знову й знову, як мантру, вона повторює вираження " У ті дні не було царя в Ізраїлю; кожний робив те, що йому здавалося слушним ." (Суд. 21:25). Це нагадування про те, що незабаром після періоду суддів прийшов великий цар правити над усіма племенами Ізраїлю  благочестивий Давид, який уклав вічний завіт з Богом. Цей цар прожене вплив чужих богів на серця й щоденні звичаї ізраїльтян. Він заснує єдину столицю в Єрусалимі й призначить постійне місце для ковчега завіту. Один Бог, шанований в одному храмі, розташованому в одній єдиній столиці, і один цар з династії Давида були ключами до порятунку Ізраїлю — як у часи Давида, так і під час нового Давида, царя Іосії. Після викорінювання будь-якого сліду поклоніння чужим богам, яке привело Ізраїль до гріха в минулому, Іосія поклав би кінець нескінченним циклам відступництва й стихійних лих і привів би Іудеїв в нове золоте століття процвітання й надії.

            Хоча, як ми тепер знаємо біблійний опис, що хвилює, праведних ізраїльських суддів — хоча й могутніх і непереборних — має дуже мало загального з тим, що насправді відбувалося в нагір'ї Ханаана в ранньому залізному віці. Археологія показала, що головною утворюючою силою в народженні Ізраїлю був комплекс соціальних перетворень серед скотарів Ханаанського нагір'я. І ця утворююча сила була набагато сильнішою, чим більш пізні біблійні поняття гріха й спокути.

                                            Глава 5. 
                             Спогади про Золотий Вік?

        Після сторіч боротьби й мандрувань біблійний Ізраїль знайшов свій постійний духовний центр у Храмі й царському палаці в Єрусалимі. Як розповідають книги Царств, помазання Давида, сина Ієссея, у якості царя над усіма племенами Ізраїлю завершило процес, що почався зі справжньої обіцянки Бога Аврааму багато століть назад. Сильний хаос періоду суддів тепер поступився часу, у якому обіцянки Бога могли бути надійно виконані під керівництвом праведного царя. Хоча першим вибором на ізраїльський престол був замислений, гарний Саул з коліна Веніаміна, але цим царем був його спадкоємець Давид, який став центральною фігурою ранньої історії ізраїльтян. Існувала майже незліченна кількість пісень і розповідей про легендарного царя Давида. Вони розповідали про його вбивство могутнього Голіафа єдиним каменем, пущеним з пращі; про його входження в царський двір завдяки своїй майстерності гри на арфі; про його пригоди як заколотника й флібустьєра; про його похітливе прагнення до Вірсавії й про його завоювання Єрусалима, а потім і величезної імперії. Його син Соломон, у свою чергу, запам'ятався як мудрійший з королів і найбільший з будівельників. Історії розповідають про його блискучі рішення, його неуявні багатства і його будівництво великого храму в Єрусалимі.

        Протягом століть читачі Біблії в усьому світі розглядали епоху Давида й Соломона як золотий вік в історії Ізраїлю. Донедавна багато вчених погоджувалися, що об'єднана монархія була першим біблійним періодом, який дійсно міг би вважатися історичним. На відміну від мрячних спогадів про мандрівки патріархів, або чудесного Виходу з Єгипту, або кривавих бачень книг Ісуса Навина й Суддів, історія Давида була досить реалістичною сагою про політичне маневрування й династичних інтригах. Хоча багато деталей ранніх подвигів Давида звичайно є легендарними переробками, учені довгий час вважали, що історія його приходу до влади добре співвідноситься з археологічною дійсністю. Первісне, неуважне заселення ізраїльтянами своїх нагірних сіл повільно злилося в більш централізовані форми організації. І загроза для ізраїльтян від прибережних філістимських міст могла б забезпечити перелом, який прискорив ріст ізраїльської монархії. Дійсно, археологи ясно визначили рівні знищення колишніх філістимських і ханаанських міст, які, на їхню думку, відзначають шляхи широких завоювань Давида. І вражаючі міські ворота й палаци, виявлені на декількох важливих об'єктах в Ізраїлеві, були розглянуті як свідчення будівельної діяльності Соломона.

          Але багато з археологічних опор, які колись зміцнили історичну основу розповідей про Давида й Соломона, останнім часом виявилися під сумнівом. Справжні масштаби «імперії» Давида гаряче обговорюються. Розкопки в Єрусалимі не надали свідчень того, що в часи Давида й Соломона це було велике місто. І пам'ятники, приписувані Соломону, у цей час найбільш правдоподібно зв'язують з іншими царями. Таким чином, перегляд свідчень має величезне значення. Тому що якщо не було патріархів, не було Виходу, не було завоювання Ханаана — і не було процвітаючої об'єднаної монархії під керівництвом Давида й Соломона — чи можемо ми сказати, що прадавній біблійний Ізраїль, яким він описаний у Пятикнижжі Мойсея, книгах Ісуса Навина, Суддів і Царств, коли-небудь існував?

                                       Царська династія в Ізраїлеві

        Біблійний епос про перетворення Ізраїлю від періоду суддів до часів монархії починається з великої військової кризи. Як описано в 1 Царств 4-5, величезні полчища філістимлян розгромили в бою ізраїльський племінний союз і віднесли священний Ковчег Завіту як військовий трофей. Під керівництвом пророка Самуїла, жерця святилища в Силомі (розташованому на півдорозі між Єрусалимом і Сихемом), ізраїльтяни пізніше відвоювали ковчег, який був повернутий і встановлений у прадавньому Кіріаф — Іаримі на захід від Єрусалима. Але дні суддів були полічені. Військові загрози, з якими тепер зустрічається народ Ізраїлю, вимагали постійного керівництва. Старійшини Ізраїлю зібралися в будинку Самуїла в Рамі до півночі від Єрусалима й попросили його призначити царя Ізраїлю, " як у всіх народів". Хоча Самуїл попередив про небезпеки царства в одному з найкрасномовніших антимонархічних місць Біблії (1 Царств 8:10-18), Бог наказав йому зробити так, як просять люди. І Бог розкрив свій вибір Самуїлу: першим царем Ізраїлю буде Саул, син Кіса, з племені Веніаміна. Саул був гарним парубком і хоробрим воїном, ще одним, чиї внутрішні сумніви й наївні порушення священних законів про жертвоприносини, військові трофеї й інші священні заборони (1 Царств 15:10-26) приведуть до його остаточного відкидання й, в остаточному підсумку, до трагічного самогубства на горі Гільбоа, коли ізраїльтяни були розгромлені філістимлянами.

         Навіть тоді, коли Саул ще царював як цар Ізраїлю, він не знав, що його спадкоємець уже обраний. Бог наказав Самуїлу йти до родини Ієссея з Віфлеєма, "де я приготував собі царя між його синами" (1 Царств 16:1). Молодшим з цих синів був гарний, рудий пастух по імені Давид, який, нарешті, приніс порятунок Ізраїлю. Спочатку відбулася дивна демонстрація військової доблесті Давида. Філістимляни зібралися знову, щоб вести війну проти Ізраїлю, і дві армії стояли одна проти іншої в долині Їла в Шефелі. Секретною зброєю філістимлян був гігантський воїн Голіаф, який насміхався над Богом Ізраїлю й закликав будь-якого ізраїльського воїна взяти участь у єдиноборстві з ним. Великий страх напав на Саула і його солдат, але молодий Давид, посланий своїм батьком для того, щоб принести їжу своїм трьом старшим братам, що служать в армії Саула, безстрашно прийняв виклик. Кричачи Голіафу: "Ти йдеш проти мене з мечем, списом і щитом, але я йду проти тебе в ім'я Господа" (1 Царств 17:45), — Давид взяв невеликий камінь зі своєї вівчарської сумки й кинув його з убивчою точністю прямо в чоло Голіафа, убивши того на місці. Філістимляни були розгромлені. Давид, новий герой Ізраїлю, подружився з сином Саула Іонафаном і одружився на дочці царя Мелхолі. Давид був найбільшим всенародно визнаним героєм Ізраїлю — навіть більшим, ніж цар. Захоплені лементи його шанувальників: "Саул уразив тисячі, а Давид — десятки тисяч!" (1 Царств 18:7), привели до ревнощів царя Саула. Залишалася тільки справа часу, коли Давид заперечить лідерство Саула й буде претендувати на царювання над усім Ізраїлем.

        Тікаючи від убивчої люті Саула, Давид став лідером загону втікачів і лицарів удачі, а  також людей, що стікаються до нього, які були в тяжкому становищі або по вуха в боргах. Давид і його люди бродили в передгір'ях Шефели, Іудейської пустелі, а також у південних окраїнах Іудейської пустелі — в областях, розташованих удалині від центру влади царства Саула до півночі від Єрусалима. До нещастя, у бої з філістимлянами далеко до півночі на горі Гільбоа, сини Саула були вбиті ворогом, а Саул покінчив життя самогубством. Давид швидко проїхав в Іудею в прадавнє місто Хеврон, де народ Іудеї оголосив його царем. Це було початком великої імперії Давида і його династії, початком знаменитої єдиної монархії.

         Як тільки Давид і люди його придушили всі вогнища, що залишилися, опору прихильників Саула, представники всіх племен у належному порядку зібралися в Хевроні, щоб оголосити Давида царем над усім Ізраїлем. Після семи років правління в Хевроні, Давид рушив на північ для того, щоб завоювати ієвусейську фортецю Єрусалим — на яку доти не претендувало жодне з ізраїльських племен — щоб зробити її своєю столицею. Він ухвалив, щоб Ковчег Завіту принесли з Кіріяф — Іарима.

          Тоді Давид отримав дивну, безумовну обіцянку від Бога: І тепер так скажи рабові Моєму Давиду: так говорить Господь Саваоф: Я взяв тебе від череди овець, щоб ти був вождем народу Мого, Ізраїлю; і був з тобою скрізь, куди не ходив ти, і винищив усіх ворогів твоїх перед обличчям твоїм, і зробив ім'я твоє великим, як ім'я великих на землі. І Я влаштую місце для народу Мого, для Ізраїлю, і вкореню його, і буде він спокійно жити на місці своєму, і не буде тривожитися більше, і люди нечестиві не стануть більш тіснити його, як колись, відтоді, як Я поставив суддів над народом Моїм, Ізраїлем; і Я заспокою тебе від усіх ворогів твоїх. І Господь звіщує тобі, що Він улаштує тобі дім. Коли ж здійсняться дні твої, і ти спочинеш з батьками твоїми, то Я відновлю після тебе насіння твоє, яке відбудеться зі чресл твоїх, і усталю царство його. Він побудує будинок імені Моєму, і Я затверджу престол царства його на віки. Я буду йому батьком, і він буде Мені сином; і якщо він згрішить, Я покараю його жезлом чоловіків і ударами синів людських; але милості Моєї не відніму від нього, як Я відняв від Саула, якого Я відкинув перед обличчям твоїм. І буде непохитний дім твій і царство твоє на віки перед лицем Моїм, і престол твій устоїть у віках. (2 Царств 7:8-16)

         Після цього Давид почав широкі визвольні війни й експансії. У серії сміливих битв він знищив владу філістимлян і переміг у Трансйорданії аммонитян, моавитян і едомитян, завершивши свої кампанії підпорядкуванням арамеїв далеко на півночі. Повертаючись з тріумфом у Єрусалим, Давид тепер панував над величезною територією, набагато більш великою, чим племінна спадщина Ізраїлю. Але Давид не знайшов спокою навіть у цей час величі. Династичні конфлікти — у тому числі повстання його сина Авессалома — привели до великої заклопотаності продовженням своєї династії. Незадовго до смерті Давида жрець Кіш помазав Соломона як наступного царя Ізраїлю.

          Соломон, якому Бог дав "мудрість і розуміння надміру", зміцнив династію Давида й створив свою імперію, яка тепер простяглася від Євфрату до землі філістимлян і до границі Єгипту (3 Царств 4:24). Джерелом його величезного багатства стала складна система оподатковування й примусової праці, що вимагалася від кожного з ізраїльських племен, а також торговельні експедиції в південні екзотичні країни. У знак визнання його слави й мудрості, легендарна цариця Савська відвідала його в Єрусалимі й привела йому цілий караван сліпучих подарунків.

           Найбільшим досягненням Соломона була його будівельна активність. У Єрусалимі він побудував чудовий, багато прикрашений храм Яхве, відкривши його з великою помпезністю, і побудував поруч гарний палац. Він зміцнив Єрусалим, а також важливі провінційні міста Хацор, Мегіддо й Гезер, розмістив стайні з сорока тисячами стійл для коней своїх тисячі чотириста колісниць і дванадцяти тисяч вершників.

          Він уклав договір із царем Тиру Хірамом, який відправляв ліванські кедри для будівництва храму в Єрусалимі й став партнером Соломона в закордонних торговельних підприємствах. Біблія описує славу Соломона: "Цар Соломон перевершував усіх царів землі багатством і мудрістю. І всі царі на землі шукали бачити Соломона, щоб послухати мудрості його, яку вклав Бог у серце його" (1 Царств 10:23-24).

                            Чи існували Давид і Соломон насправді?

         Це питання, так прямо поставлене, може здатися навмисно провокаційним. Давид і Соломон є такими знаковими фігурами як в іудаїзмі, так і в християнстві, що останні твердження радикальних біблійних критиків про те, що цар Давид "не більш історична фігура, чим король Артур", були зустрінуті в багатьох релігійних і наукових колах з обуренням і презирством. Біблійні історики, такі як Томас Томпсон і Нільс Пітер Лемч із університету Копенгагена, а також Філіпп Девіс з університету Шеффілда, що отримали від своїх супротивників назву "біблійні мінімалісти", стверджують, що Давид і Соломон, єдина ізраїльська монархія, та й увесь біблійний опис історії Ізраїлю є не більш ніж докладною, умілою ідеологічною конструкцією, створеною в Єрусалимі в жрецьких колах у післяполонові або навіть елліністичні часи.

          Але, з чисто літературної й археологічної точки зору мінімалісти в чомусь праві. Уважне прочитання біблійного опису днів Соломона чітко показує, що воно є зображенням ідеалізованого минулого, славного Золотого Віку. Описи казкових багатств Соломона (, що роблять «срібло в Єрусалимі рівноцінним з простими каменями», відповідно до 3 Царств 10:27) і його легендарний гарем (, що вміщає сімсот дружин і принцес, а також триста наложниць, відповідно до 3 Царств 11:3) є подробицями занадто перебільшеними, щоб бути правдою. Крім того, не дивлячись на всі свої згадані багатства й могутність, ні Давид, ні Соломон не згадуються в жодному відомому єгипетському або месопотамському тексті. Крім того, археологічних свідчень відомих будівельних проектів Соломона в Єрусалимі не існує. Розкопки дев'ятнадцятого й початку двадцятого століть навколо Храмової гори в Єрусалимі не змогли ідентифікувати навіть слідів легендарного Храму Соломона або палацового комплексу. І хоча деякі рівні й спорудження на об'єктах інших районів країни дійсно були пов'язані з епохою єдиної монархії, їх датування, як ми побачимо, далеко не очевидне.

          З іншого боку, були вибудувані сильні аргументи в боротьбі з деякими запереченнями мінімалістів. Багато вчених стверджують, що в Єрусалимі залишки періоду Соломона відсутні, тому що вони були повністю знищені масивними спорудженнями Ірода на Храмовій горі в період ранньої Римської імперії. Крім того, відсутність зовнішніх згадувань про Давида й Соломона в прадавніх написах цілком зрозуміло, тому що епоха, у якій вони приблизно правили ( близько 1005 — 930 рр. до н.е.), була періодом, коли великі імперії Єгипту й Месопотамії перебували в стані занепаду. Тому не дивно, що немає ніяких згадувань Давида й Соломона в досить убогих сучасних єгипетських й месопотамських текстах.

          Але улітку 1993 року, у біблійному місці Тель — Дан на півночі Ізраїлю, був виявлений уламковий артефакт, що назавжди змінив характер суперечки. Це був напис «Будинок Давида», частина чорного базальтового пам'ятника, виявлена розбитою, і повторно використана в більш пізньому шарі в якості будівельного каменю. Написана на арамейській, мові Арамейського царства Сирії, вона розповідала про подробиці вторгнення в Ізраїль арамейського царя, чиє ім'я не згадується на фрагментах, які досі були виявлені. Але навряд чи є сумнів у тому, що вона розповідає історію про напад царя Дамаска Азаїла на північне царство Ізраїлю близько 835 року до н.е. Ця війна відбулася в ту епоху, коли Ізраїль і Іудея були окремими царствами, і результатом якої була гірка поразка обох.

         Найбільш важливою частиною напису є хвалькуватий опис Азаїлом своїх ворогів:

[Я вбив Йехо]рама сина [Ахава], царя Ізраїлю, і [я] убив [Ахаз]іяху сина [Іорама цар]я з Дому Давида. І я залишив [їх міста в руїнах і перетворив] їхню землю в [запустіння].

         Це незаперечний доказ популярності династії Давида менше чим через сто років після правління Соломона, сина Давида. Той факт, що Іудея (або, можливо, її столиця Єрусалим) згадана тільки посиланням на її правлячий дім є переконливим доказом того, що слава Давида не була літературним винаходом набагато більш пізнього періоду. Крім того, французький учений Андре Лемер недавно запропонував, що аналогічне посилання до дому Давида можна знайти на знаменитому написі Меші, царя Моава, дев'ятого століття до н.е., яка була знайдена в ХIХ столітті до сходу від Мертвого моря. Таким чином, дім Давида був відомий у всьому регіоні, це ясно підтверджує біблійний опис того, як особистість по імені Давид стає засновником династії царів Іудеї в Єрусалимі.

         Тому ми не повинні більше порушувати питання про саме існування Давида й Соломона. Тепер ми повинні подивитися, чи узгодяться об'ємні біблійні опис великих військових перемог Давида й великих будівельних проектів Соломона з археологічними даними.

                                    Новий погляд на царство Давида

        Ми вже бачили, що перший етап ізраїльського заселення ханаанського нагір'я був поступовим місцевим явищем, у якому місцеві групи скотарів стали селитися в малонаселеній гірській місцевості й формувати самодостатні сільські громади. Згодом, з ростом гірського населення, у раніше незайнятих областях були засновані нові села, рухаючись від східних степових земель і внутрішніх долин убік західних скелястих пагорбів нагір'я. На даному етапі почалося вирощування оливок і винограду, особливо в північній гірській місцевості. Зі зростаючою різноманітністю місць розташування й культур, вирощуваних у різних селах по всій нагорній країні, старий режим самодостатності не міг більше зберігатися. Жителі, зосереджені на вирощуванні фруктових садів і виноградників, обов'язково повинні обмінювати деякі надлишки виробництва вина й маслинового масла на інші основні товари, такі як зерно. Зі спеціалізацією почався ріст класів керуючих і торговців, професійних солдатів і, в остаточному підсумку, царів.

        Аналогічні моделі гірського заселення й поступового соціального розшарування були виявлені археологами, що працюють у Йорданії на прадавніх землях Аммона й Моава. Досить подібний процес соціальних перетворень, можливо, відбувся в багатьох гірських регіонах Близького Сходу, як тільки вони звільнилися від влади великих імперій бронзового віку або царів низинних міст — держав.

         У той час, коли в залізному віці увесь світ знову почав оживати, виникли нові царства, які насторожено ставилися до своїх сусідів і, очевидно, відрізняли себе одне від одного характерними національними звичаями й поклонінням національному божеству. Мимо того, процес їхньої спеціалізації, організації й групової ідентичності був далекий від формування великої імперії. Характер великих завоювань, приписуваних Давиду, вимагав величезної організації, трудових ресурсів і озброєнь. Тому інтерес учених почав зосереджуватися на археологічних свідченнях населення, населених пунктів, економічних і організаційних ресурсах Іудеї, власного регіону Давида, щоб побачити, чи має біблійний опис історичне підтвердження.

                Таблиця 2. Царі Об'єднаної монархії

	Цар


	Орієнтовні дати правління


	Біблійне свідчення


	Археологічні знахідки



	Саул


	1025– 1005 рр. до н.е
	Перший цар, призначений пророком Самуїлом
	У нагір'ї продовження системи поселень першого залізного віку



	Давид


	1005– 970 рр. до н.е.


	Завойовує Єрусалим і робить його своєю столицею; засновує величезну монархію, яка охоплює більшість територій землі Ізраїлю


	Ніяких доказів завоювань Давида або його імперії. У долинах ханаанська культура триває безупинно. У нагір'ї — продовження системи поселень першого залізного віку



	Соломон


	970– 931 рр. до н.е
	Будує Храм і палац у Єрусалимі. Також активний у Мегіддо, Хацорі й Гезері


	Ніяких слідів монументальної архітектури або важливого міста в Єрусалимі. Ніяких слідів грандіозної будівельної активності в Мегіддо, Хацорі й Гезері, на півночі триває ханаанська матеріальна культура




         Останні археологічні дослідження у високогірних районах запропонували нові важливі докази унікального характеру Іудеї, яка займала південну частину нагір'я, розтягнувшись приблизно до півдня від Єрусалима до північних окраїн пустелі Негев. Вона утворює однорідне екологічне ціле з пересіченої місцевості, важкого зв'язку, убогих і дуже непередбачуваних опадів. На відміну від північного нагір'я із широкими долинами й природними сухопутними шляхами в сусідні регіони, Іудея завжди була сільськогосподарсько відсталою й ізольованою від сусідніх регіонів ландшафтними перешкодами, що оточують її з усіх боків, крім півночі.

        На сході й півдні Іудея граничить з посушливими районами Іудейської пустелі й Негева. А на заході — у напрямку родючого й процвітаючого передгір'я Шефели й прибережної рівнини — центральний хребет різко знижується. Подорожуючи на захід від Хеврона, доводиться спускатися більш тисячі триста футів униз по крутих, кам'янистих схилах на відстань усього ледве більш трьох кілометрів. Далі до півночі, західніше від Єрусалима й Віфлеєма, схил більш помірний, але його ще сутужніше пройти, оскільки він містить у собі безліч вузьких, довгих хребтів, розділених глибокими ярами. Сьогодні плоске центральне плато, з Єрусалима у Віфлеєм і Хеврон, пересічене дорогами й широко обробляється. Але для того, щоб очистити кам'янисту місцевість у тій мірі, яка б дозволила цю діяльність, потрібні були тисячоріччя наполегливої праці. У бронзовому віці й на початку залізного віку цей район був скелястим і покритим щільними чагарниками й лісами з дуже невеликою кількістю відкритих земель, придатних для сільськогосподарських угідь. У часи поселень ізраїльтян там були створені тільки жменьки постійних сіл; навколишнє середовище Іудеї набагато краще підходило для скотарських груп.

        Система поселень Іудеї дванадцятого — одинадцятого століть до н.е.  продовжувала розбудовуватися й у десятому столітті. Кількість сіл і їхній розмір поступово росли, але характер системи різко не змінився. До півночі від Іудеї на західних схилах нагір'я розвилися великі сади й виноградники, але в Іудеї цього не відбулося через несприятливий характер місцевості. Наскільки ми можемо бачити на основі археологічних досліджень Іудея залишалася незаселеною постійним населенням, зовсім ізольованою, і дуже незначною аж до (і після) передбачуваного часу Давида й Соломона, без яких-небудь великих міських центрів і без вираженої ієрархії сіл, селищ і міст.

                                                У пошуках Єрусалима

         Зображення Єрусалима в часи Давида, і тим більше в часи його сина Соломона, протягом століть було предметом міфотворчості й романтики. Прочани, хрестоносці, і провидці всіх видів поширювали казкові історії про велич Міста Давида й Храму Соломона. Тому не дивно, що пошук останків Храму Соломона був одним з перших завдань, якими займалася біблійна археологія в дев'ятнадцятому столітті. Завдання було нелегким і дуже рідко плідним у зв'язку з характером місця.

        Живучи в безперервності й дуже надбудований, Єрусалим лежить у сідлі до сходу від вододілу Іудейських гір, дуже близько до краю Іудейської пустелі. У серці його історичної частини перебуває Старе Місто, оточене стінами часів Османської імперії. Християнський квартал розташований до північного заходу від Старого міста, близько церкви Святого Гробу Господнього. Єврейський квартал розташований на південному сході, з видом на Стіну Плачу й Храмову гору. Остання охоплює південно — східний кут османського міста. До півдня від Храмової гори, поза стінами османського міста, тягнеться довгий, вузький, відносно низький хребет міста Давида — старий пагорб Єрусалима бронзового й раннього залізного віків. Він відділений від навколишніх пагорбів двома ярами. Східний (Кедронська долина) відокремлює його від села Сілоам. У цьому яру перебуває джерело Гіхон, основне джерело води біблійного Єрусалима.

        Єрусалим розкопувався знову й знову — і в особливо інтенсивний період дослідження залишків бронзового й залізного віків в 1970–х і 1980–х роках під керівництвом Ігаля Шіло з Єврейського університету в місті Давида, первісному міському центрі Єрусалима. Дивно, як відзначив археолог Тель — Авівського університету Давид Уссішкін, польові роботи там і в інших частинах біблійного Єрусалима не представили вагомих доказів окупації десятого століття. Мало того, що відсутні які-небудь ознаки монументальної архітектури, також відсутні навіть прості черепки глиняного посуду. Типи кераміки, які так характерні для інших місць десятого століття, дуже рідкісні в Єрусалимі. Деякі вчені стверджують, що пізніша масова будівельна активність у Єрусалимі знищила всі ознаки раннього міста. Але розкопки в місті Давида показали вражаючі знахідки з середнього бронзового віку й більш пізніх століть залізного віку — тільки не з десятого століття до н.е. Самою оптимістичною оцінкою цього негативного доказу є те, що Єрусалим десятого століття був досить обмеженим у розмірах, можливо не більший типового нагірного села.

         Ця скромна оцінка добре сполучається з досить убогим характером заселення в той же період іншої Іудеї, до складу якої входили тільки близько двадцяти невеликих сіл і кілька тисяч жителів, багато хто з них були скотарями, що кочують. Насправді, дуже малоймовірно те, що ця малонаселена область Іудеї й невелике село Єрусалим могли б стати центром великої імперії, що простягнеться від Червоного моря на півдні до Сирії на півночі. Чи міг навіть найхаризматичніший цар містити таку кількість людей і зброї, необхідних для досягнення й утримання таких величезних територіальних завоювань? Не існує абсолютно ніяких археологічних вказівок багатства, трудових ресурсів і рівня організації, які потрібні були б для підтримки великих армій, навіть на короткий час, у полі. Навіть якщо відносно невелике число жителів Іудеї могло організувати швидкі атаки на сусідні регіони, яким чином вони могли управляти величезною й ще більш честолюбною імперією сина Давида Соломона?

                                    Як великі були завоювання Давида?

         Протягом десятиліть археологи вірили, що докази, виявлені в багатьох розкопках за межами Єрусалима, підтримують розповідь Біблії про величезну Об'єднану монархію (Рис. 16). Найбільш видатними перемогами Давида, згідно з Біблією, були перемоги над філістимськими містами, деякі з яких були широко розкопані. Перша книга Царств дає докладні деталі про зіткнення між ізраїльтянами й філістимлянами: як армії філістимлян захопили Божий ковчег у битві під Авен — Езере; як Саул і його син Іонафан загинули під час війн із філістимлянами, і, звичайно, як молодий Давид скинув Голіафа. Хоча деякі деталі цих історій явно легендарні, географічні описи досить точні. Що більш важливо, поступове поширення в передгір'ях і долині Ізреель філістимської відмітної кераміки, оформленої в егейському стилі, виявляє собою доказ поступового розширення філістимського впливу по всій країні. І коли були знайдені докази знищення міст низовин ( близько 1000 р. до н.е.), вони, здавалося, підтверджували великі завоювання Давида.
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  Рис. 16. Головні міста царського періоду

       Одним з кращих прикладів цієї лінії міркувань є випадок з Тель — Касілем, невеликою ділянкою на північній окраїні сучасного Тель — Авіва, уперше розкопаним ізраїльським біблійним археологом і істориком Бенджаміном Мацаром в 1948–1950 рр. Мазар виявив процвітаюче місто філістимлян, яке, все ж таки, не згадується в біблійних розповідях. У ньому останній шар, що містить характерну філістимську кераміку й утримуючий інші ознаки філістимської культури, був знищений пожежею. І хоча в Біблії не було ніякого конкретного згадування завоювання Давидом цієї області, Мацар, не коливаючись, прийняв, що саме Давид зрівняв це місто з землею у своїй війні проти філістимлян.

        І так було по всій країні. Руйнівні діяння рук Давида бачили в шарах попелу й розкиданих каменях на ділянках від землі філістимлян до долини Ізреель і далі. Майже в кожному випадку, коли місто з колишньою філістимською або ханаанською культурою був атаковане, знищене, або навіть перебудоване, у якості причини розглядалися широкі завоювання царя Давида.

        Чи могли ізраїльтяни з центрального нагір'я встановити контроль не тільки над невеликим селищем, таким як Тель — Касіль, але й над такими великими ханаанськими центрами, як Гезер, Мегіддо й Бет — Шеан? Теоретично, так; в історії є кілька прикладів установлення контролю сільського населення над великими містами — особливо в тих випадках, коли нагірні воєначальники або неформальні вожді використовували для забезпечення данини й визнання відданості від селян і торговців міст низовин як погрозу насильства, так і обіцянку батьківського захисту. Але в більшості випадків це були не прямі військові завоювання й створення формалізованої, бюрократичної імперії, а більш тонкі засоби предводительства, при якому нагірний вождь пропонував низинним громадам якийсь вид захисту.

                               Стайні, міста й ворота царя Соломона?

       Центр суперечок проходив не над доказами завоювань Давида, а над їхніми наслідками. чи Встановив Соломон славне правління над усім царством, завойованим Давидом? Хоча в Єрусалимі ніколи не було ідентифіковано ніяких слідів храму й палацу Соломона, для вчених було багато інших місць для пошуків. Біблійне оповідання описує відновлення Соломоном північних міст Мегіддо, Хацора й Гезера (3 Царств 9:15). Коли одне з цих місць, Мегіддо, в 1920-х і 1930-х роках було розкопано експедицією Інституту сходознавства Чиказького університету, деякі з його найвражаючих залишків залізного віку були приписані Соломону.

         Розташований у стратегічному місці, де міжнародна дорога з Єгипту на півдні до Месопотамії й Анатолії на півночі спускається з гір в Ізреельску долину, Мегіддо було одним з найважливіших міст біблійного Ізраїлю. Крім 3 Царств 9:15 він згадується також в 3 Царств 4:12, у списку районів держави Соломона. Міський шар називається шаром IV — останній майже повністю відкритий по всій площі прадавнього кургану, містить два набори більших суспільних будинків, кожний з яких складається з серії довгих кімнат, з'єднаних одна з одною у ряд. Кожна з окремих кімнат була розділена на три вузькі проходи, відділених один від одного низькими перегородковими стінами з кам'яних стовпів і жолобами (Рис. 17).

         Один з керівників експедиції, П. Л.O. Гай, визначив ці будинки як стайні часів Соломона. Його інтерпретація була заснована на біблійному описі будівництва Соломона в Єрусалимі (3 Царств 7:12), на конкретному посиланні на будівельну діяльність Соломона в Мегіддо в 3 Царств 9:15, і на згадування Соломонових міст для колісниць і вершників в 3 Царств 9:19. Гай сказав так: "Якщо ми запитаємо себе, хто в Мегіддо, незабаром після перемоги царя Давида над філістимлянами, побудував за допомогою кваліфікованих іноземних майстрів місто з багатьма стайнями? Я вірю, що ми знайдемо нашу відповідь у Біблії… якщо читати історію Соломона, чи то в книгах Царств або в книгах Хронік, то дивуєшся частотою, з якою виникають колісниці й коні".
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   Рис. 17. Ряд колонних будинків у Мегіддо, ідентифікованих як стайні

        Очевидний доказ величі Соломоновой імперії був значною мірою підкріплений в 1950–х роках розкопками Ігаля Ядіна в Хацоре. Ядін і його команда виявили великі міські ворота, датовані залізним віком. Вони мали своєрідне планування: там була вежа й три камери по обидві сторони воріт, що привело до виникнення терміна "шестикамерних" воріт (Рис. 18). Ядін був приголомшений. Аналогічні ворота — і по розташуванню, і по розміру — були розкриті на двадцять років раніше командою Східного Інституту в Мегіддо! Можливо, і не стайні були вірною ознакою присутності Соломона по всій країні.
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 Рис. 18. Шестикамерні ворота в Мегіддо, Хацорі й Гезері
        Отже, Ядин пішов копати Гезер, третє місто, згадане в 3 Царств 9:15 як відновлене Соломоном — але не в поле, а в бібліотеку. Гезер був розкопаний на початку століття британським археологом Р. А. З Макалістером. Коли Ядін перегорнув доповіді Макалістера, він був уражений. У плані будинку, який був визначений Макалістером як "замок Маккавеїв", датований другим сторіччям до н.е., Ядін зміг легко визначити контури точно такого ж типу воріт, які були знайдені в Мегіддо й Хацорі. Ядін більше не коливався. Він заявив, що царський архітектор з Єрусалима намалював генеральний план Соломонових міських воріт, і що цей генеральний план потім був відправлений у провінцію.

        Ядін резюмував це так: "В історії археології не існує прикладу, де розповідь настільки допомогла в ідентифікації й датуванні структур у декілька найбільш важливих місцях у Святій Землі як 3 Царств 9:15… Наше рішення приписати шар (у Хацорі) Соломону було засновано насамперед на розповіді 3 Царств, стратиграфії й кераміці. Але коли на додаток ми виявили в цьому шарі шестикамерні двобаштові ворота, з'єднані з казематною стіною, ідентичні за планом і розміру з воротами в Мегіддо, ми були впевнені, що ми успішно визначили місто Соломона".

                                    Занадто добре, щоб бути правдою?

         Соломонові відкриття Ядіна не закінчилися. На початку 1960-х років, він відправився в Мегіддо з невеликою групою студентів, щоб уточнити однорідність воріт Соломона, які в Гезері й Хацорі були пов'язані з порожнім казематним укріпленням, але тільки при Мегіддо пов'язані з монолітною стіною. Ядін був впевнений, що в Мегіддо копальники помилково віднесли монолітну стіну до воріт, і що вони пропустили нижче лежачу казематну стіну. Тому що ворота були повністю виставлені командою Чиказького університету, Ядін вирішив розкопати ділянку до сходу від воріт, де американська команда виявила видимий комплекс стаєнь, віднесених до Соломона.

          Те, що він знайшов, зробило революцію в біблійній археології на ціле покоління. Під стайнями Ядін знайшов останки прекрасного палацу розміром близько шести тисяч квадратних метрів, побудованого з великих блоків тесаного каменю (мал. 24). Палац був побудований на північній окраїні пагорба, і був з'єднаний з рядом кімнат, які були з'єднані з шестикамерними воротами і які Ядін інтерпретував як відсутню казематну стіну. Небагато подібний палац, побудований з гарних оброблених блоків, був виявлений командою Східного інституту на південній стороні пагорба й він також лежав під містом стаєнь. Архітектурний стиль обох будинків був тісно подібний на розповсюджений і відмітний тип палаців північної Сирії залізного віку, відомий як bit hilani, що складається з монументального входу й ряду невеликих кімнат, що оточують офіційну приймальню. Тому цей стиль був би доречний для намісника в Мегіддо, можливо, приставника Ваани, сина Ахілуда (3 Царств 4:12). Незабаром учень Ядіна Давид Уссішкін закріпив зв'язок цих будинків з Соломоном, продемонструвавши, що біблійний опис палацу, побудованого Соломоном у Єрусалимі, ідеально підходить для палаців у Мегіддо.
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                Рис. 24. Мегіддо

         Висновок здавався неминучим. Ворота й два палаци представляли Мегіддо часів Соломона, а стайні насправді належали більш пізньому місту, побудованому царем північного царства Ізраїль Ахавом на початку дев'ятого століття до н.е. Цей останній висновок був важливим наріжним каменем у теорії Ядіна, тому що ассірійський напис дев'ятого століття описував велике військо з колісниць ізраїльського царя Ахава.
       Для Ядіна й багатьох інших, археологія здавалася відповідною до Біблії більш тісно, ніж коли-небудь,. Біблія описує територіальні експансії царя Давида — дійсно, останні ханаанські й філістимські міста по всій країні були знищені страшною пожежею. Біблія описує будівельну діяльність Соломона в Хацорі, Мегіддо, і Гезері — подібні ворота безумовно показували, що три міста були побудовані разом, за єдиним планом. Біблія говорить, що Соломон був союзником царя Тиру Хірама, і що він був великим будівельником — дійсно, чудові палаци Мегіддо у своїй архітектурі показують північний вплив, і вони були найкрасивішими будинками, виявленими в Ізраїлеві в шарах залізного віку.

         Протягом декількох років ворота Соломона символізували найбільш вражаючу археологічну підтримку Біблії. Але основні питання історичної логіки в остаточному підсумку підірвали їхнє значення. Ніде більше в регіоні — від східної Туреччини на півночі через західну Сирію до Трансйорданії на півдні — у десятому столітті до н.е.  не було ніяких ознак таких же розвинених царських інститутів або монументальних будинків. Як ми бачили, батьківщина Давида й Соломона Іудея була явно слаборозвиненою, і немає ніяких доказів яких-небудь багатств великої імперії, що випливають з неї. І існує ще більш тривожна хронологічна проблема: палаци залізного віку bit hilani , які повинні були служити прототипами для палаців Соломона в Мегіддо, уперше з'являються в Сирії на початку дев'ятого століття до н.е., принаймні піввіку після часу Соломона. Як архітектори Соломона могли перейняти архітектурний стиль, якого ще не існувало? Нарешті, є питання про контраст між Мегіддо і Єрусалимом: чи можливо таке, щоб цар, який побудував у провінційному місті казкові палаци з тесаного каменю, управляв з маленького, відокремленого й слаборозвиненого села? Як виявилося, тепер ми вже знаємо, що археологічні докази великих завоювань Давида й величі царства Соломона, виникли в результаті дуже помилкового датування.

                                                  Питання датування

        Ідентифікація останків з періоду Давида й Соломона, — а також з часів правління царів, які слідували за ними у наступному сторіччі — була заснована на доказах двох класів. Закінчення відмітної філістимської кераміки (датоване близько 1000 р. до н.е.) було тісно пов'язане з завоюваннями Давида. А будівництво монументальних палаців і воріт у Мегіддо, Хацорі й Гезері було пов'язане з царюванням Соломона. В останні кілька років обидві підтримки почали валитися ( для більш докладної інформації див. Додаток 4).

        По — перше, ми більше не можемо бути впевнені, що стилі характерної філістимської кераміки не збереглися й у десятому столітті — незабаром після смерті Давида — і тому вона буде не корисною для датування (ще менше для перевірки) його передбачуваних завоювань. По друге, новий аналіз архітектурних стилів і форм кераміки у відомих рівнях Соломона в Мегіддо, Гезері й Хацорі вказує на те, що вони насправді датуються початком дев'ятого століття до н.е., через десятиліття після смерті Соломона!

        Третій клас доказів, більш точні лабораторні методи радіовуглецевого датування, тепер, мабуть, підтверджує це. Донедавна не можна було використовувати радіовуглецеве датування для таких порівняно сучасних періодів як залізний вік через його широку межу ймовірності, часто довжиною століття або більш. Але вдосконалення методів радіовуглецевого датування значно знижують межу ймовірності. Багато зразків з основних місць, включених у спірне десяте століття, були перевірені й, здається, підтримують нову хронологію.

         Місце розкопок у Мегіддо, зокрема, надало кілька приголомшливих протиріч прийнятим інтерпретаціям. П'ятнадцять зразків деревини були взяті з великих балок даху, який звалився в страшній пожежі й руйнуванні, приписаному Давиду. Оскільки деякі з балок могли використовуватися в більш ранніх будівлях, то тільки найпізніші дати з усього набору даних можуть сміло вказати, коли були побудовані ці спорудження. Дійсна більшість зразків добре попадають у десяте століття — набагато пізніше часу Давида. Палаци, приписані Соломону, побудовані на два шари вище цього знищення, повинні бути більш пізніми.

        Ці строки були підтверджені аналізом паралельних шарів у таких відомих місцях, як Тель — Дор на узбережжя Середземного моря й Тель — Адар на березі Галілейського моря. Спорадичний розгляд з ряду інших, менш відомих місць, таких як Ейн Хагіт біля Мегіддо й Тель — Кінерет на північному узбережжі Галілейського моря, також підтримує це датування. Нарешті, ряд зразків з шару руйнування в Тель — Рехові поблизу Бет — Шеана, який є сучасником передбачуваного Соломонового міста Мегіддо, видав датування середини дев'ятого століття до н.е.  — набагато пізніше його описаного знищення фараоном Сусакімом в 926 р. до н.е.

         По суті, археологія неправильно датувала як «Давидові», так і «Соломонові» останки на ціле сторіччя. Знахідки, датовані часом перед Давидом наприкінці одинадцятого століття, належали середині десятого століття, а ті, які датовані часом Соломона, належали початку дев'ятого століття до н.е. Нове датування помістило появу монументальних споруджень, укріплень і інших ознак повної державності саме в момент їхньої першої появи в іншій частині Леванту. Вона виправила невідповідність у датах між палацовими спорудженнями bit hilani у Мегіддо і їх аналогіями в Сирії. І нарешті, вона дозволяє нам зрозуміти, чому знахідки з десятого століття в Єрусалимі й в Іудеї так бідні. Причина в тому, що в той час Іудея була усе ще віддаленим і нерозвиненим регіоном.

       Навряд чи існують підстави для сумнівів в історичності Давида й Соломона. Але є багато причин поставити під сумнів розміри й велич їхньої держави. Якщо не було великої імперії, якщо не було пам'ятників, якщо не було чудової столиці, який був характер царства Давида?

 Спадщина Давида: від племінного князівства залізного віку до династичного міфу

       Матеріальна культура високогір'я в часів Давида залишалася простою. Земля в переважній більшості була сільською без слідів письмових документів, написів або навіть яких-небудь ознак широко розповсюдженої писемності, що є необхідним для функціонування справжньої монархії. З демографічної точки зору, область поселень ізраїльтян була майже однорідною. Важко побачити які-небудь докази єдиної культури або централізованої держави. Область на півночі від Єрусалима була досить щільно заселеною, у той час як область на півдні від Єрусалима — центр майбутнього царства Іудеї — була по — колишньому дуже малонаселеною. Сам Єрусалим був, у найкращому разі, не більше типового села нагір'я. Більше ми не можемо нічого сказати.

         Оцінки чисельності населення для більш пізніх фаз періоду поселень ізраїльтян застосовуються також і до десятого століття до н.е. Вони дають уявлення про масштаб історичних можливостей. З загального числа приблизно в сорок п'ять тисяч людей, що живуть у горах, більше 90 відсотків жили б у селах на півночі країни. Іншими були б: близько п'яти тисяч людей, розкиданих між Єрусалимом, Хевроном і близько двадцяти між невеликими селами Іудеї, і інші групи, які можливо продовжували займатися скотарством. Такі маленькі й ізольовані суспільства, як ці, повинні були б зберігати пам'ять про такого надзвичайного лідера, як Давид, тому що його нащадки продовжували правити в Єрусалимі протягом наступних чотирьох сотень років. Спочатку, у десятому столітті, їхнє правління поширювалося не на імперію, не на розкішні міста, не на захоплюючу столицю. Археологічно ми не можемо сказати про Давида й Соломона більше нічого за винятком того, що вони існували, і що їхня легенда вижила.

          Але зачарування Девтерономічного історика сьомого століття до н.е.  спогадами про Давида й Соломона, — та й очевидно триваюче шанування іудеями цих персонажів — може бути кращим, якщо не єдиним, доказом існування якоїсь прадавньої єдиної держави ізраїльтян. Той факт, що Девтерономіст використовує єдину монархію як потужний інструмент політичної пропаганди, припускає, що в його час епізод про Давида й Соломона в якості правителів на відносно великій території в центральній гірській місцевості був усе ще живим і широко розповсюдженим.

        Звичайно, у сьомому столітті до н.е.  умови в Іудеї змінилися майже до невпізнанності. Тепер Єрусалим був відносно великим містом, у якому домінував Храм Бога Ізраїлю, що служив єдиною національною святинею. Інститути монархії, професійна армія й адміністрація досягнули рівня складності, який відповідав і навіть перевищував складність царських інститутів сусідніх держав. І знову ми бачимо пейзажі й костюми Іудеї сьомого століття як загального тла незабутньої біблійної історії, цього разу про міфічне золотий вік. Щедрий візит у Єрусалим торговельного партнера Соломона цариці Савської (3 Царств 10:1–10) і торгівля рідкісними товарами з віддалених ринків, таких як земля Офір на півдні (3 Царств 9:28; 10:11), безсумнівно, відбивають участь Іудеї сьомого століття в прибутковій арабській торгівлі. Те ж саме справедливо й для опису будівництва Фадмора в пустелі (3 Царств 9:18) і торговельних експедицій у далекі землі, що починаються в Еціон — Гавері в Акабській затоці (3 Царств 9:26) — два місця, які були надійно визначені і які не були заселені до пізніх монархічних часів. І царську гвардію Давида з Хелефеїв і Фелефеїв (2 Царств 8:18) — учені давно прийшли до думки, що вона була егейського походження — слід розуміти на тлі служби грецьких найманців, найпередовішою бойовою силою того дня, у єгипетській і, можливо, іудейській арміях сьомого століття.

        Наприкінці монархічних часів в Іудеї і Єрусалимі була розроблена складна теологія для підтвердження зв'язку між спадкоємцем Давида й долею всього народу Ізраїлю. Згідно Девтерономічної історії благочестивий Давид був першим, хто зупинив цикл ідолопоклонства (народу Ізраїлю) і божественної відплати ( від Яхве). Завдяки його відданості, вірності й праведності Яхве допоміг йому завершити незакінчену роботу Ісуса Навина, а саме: завоювати іншу землю обітовану й установити славну імперію над усіма величезними територіями, обіцяними Аврааму. Це були теологічні надії, а не точні історичні описи. Вони були головним елементом у потужній мрії про національне відродження сьомого століття, яка прагнула зібрати разом розсіяних, змучених війною людей для того, щоб довести їм, що вони зустрічалися з хвилюючою історією під прямим втручанням Бога. Славна епопея про Об'єднану монархію — як і історії патріархів, а також саги про Вихід і завоювання — блискучий твір, який сплів разом прадавні героїчні сказання й легенди в послідовне й переконливе пророцтво для народу Ізраїлю в сьомому столітті до н.е.

        У той час, коли біблійний епос уперше був створений, для народу Іудеї зійшов на престол новий Давид, наміряючись відновити славу своїх далеких предків. Це був Іосія, описаний як найвідданіший з усіх царів Іудеї. І Іосія міг повернути історію назад від своїх днів, до часів легендарної єдиної монархії. Очищаючи Іудеїв від мерзенності ідолопоклонства — уперше введеного в Єрусалимі Соломоном зі своїм гаремом іноземних дружин (3 Царств 11:1–8) — Іосія може звести нанівець злочини, які привели до руйнування «імперії» Давида. Те, що прагнув сказати Девтерономічний історик, є простим і ефективним: є ще спосіб повернути собі колишню славу.

        Так Іосія приступив до створення єдиної монархії, яка зв'язала б Іудею з територіями колишнього північного царства за допомогою царських інститутів, збройних сил і цілеспрямованої відданості Єрусалиму, важливому місту в біблійному оповіданні про Давида. Як монарх, що сидить у Єрусалимі на троні Давида, Іосія був єдиним законним спадкоємцем імперії Давида, тобто територій Давида. Він прагнув "повернути" території знищеного в той час північного царства; царства, породженого гріхами Соломона. І слова 3 Царств 4:25 про те, що «Іудея й Ізраїль жили в безпеці від Дана до Вірсавії», підсумовують ці надії на територіальне розширення й пошук мирного часу, що квітне, подібного на міфічне минуле, коли цар управляв з Єрусалима над об'єднаними територіями Іудеї й Ізраїлю.

        Як ми бачили, історична дійсність царства Давида й Соломона була зовсім не казкою. Вона було частиною великих демографічних змін, які привели до появи царств Іудеї й Ізраїлю — у різко одмінній історичній послідовності, чим описує Біблія. Досі ми перевіряли біблійну версію утворюючої історії Ізраїлю, написаної в сьомому столітті до н.е., і ми надали натяки на археологічну реальність того, що лежить у її основі. Тепер прийшов час розповісти нову історію. У наступних главах, ми надамо основні контури росту, падіння й відродження зовсім іншого Ізраїлю.

                                       Частина друга. 
             Піднесення й падіння прадавнього Ізраїлю

                                              Глава 6. 
 Одна держава, одна нація, один народ? (930– 720 рр. до н.е.)

        Хід історії Ізраїлю ( як нам про цей серйозно повідомляють книги Царств) рухається з майже трагічною неминучістю від єдності до розколу, і від розколу до національної катастрофи. Після славного царювання Давида й Соломона, коли всім Ізраїлем управляли з Єрусалима, і колишнього періоду безпрецедентного процвітання й могутності, племена північного нагір'я й Галілеї, пручаючись податковим вимогам сина Соломона Ровоама — гнівно відділюються. Далі слідують двісті років поділу й ненависті між братами з незалежними ізраїльськими царствами, Ізраїлем на півночі й Іудеєю на півдні, періодично готовими перегризти один одному горлянки. Це розповідь про трагічне відділення, жорстокість і ідолопоклонство північного царства. Там, згідно з біблійними розповідями, засновується новий культовий центр, що конкурує з Ієрусалимським Храмом. Нові північно — ізраїльські династії, суперники дому Давида, жорстоко приходили до влади одна за іншою. Згодом за свою гріховність жителі півночі заплатять остаточним покаранням — руйнуванням своєї держави й вигнанням десяти північних племен.

         Це бачення займає центральне місце в теології Біблії й біблійних надіях на можливе возз'єднання Іудеї й Ізраїлю під владою династії Давида. Але воно просто не є точним зображенням історичної дійсності. Як ми бачили, не існує ніяких переконливих археологічних доказів історичного існування величезної об'єднаної монархії з центром у Єрусалимі, яка б охоплювала всю землю Ізраїлю. Навпаки, дані показують складні демографічні перетворення в нагір'ї, у ході яких єдина етнічна самосвідомість тільки почала повільно формуватися.

        І тут ми приходимо, мабуть, до найтривожнішого конфлікту між археологічними знахідками й Біблією. Якщо не було ні Виходу, ні завоювання, ні об'єднаної монархії, що нам робити з біблійною мрією про об'єднання? Що нам робити з довгими й складними відносинами між царствами Іудеї й Ізраїлю протягом майже двохсот років? Існує вагома причина вважати, що в нагір'ї завжди були два різні суб'єкти, з яких південний завжди був бідніший й слабкіший, більш сільськогосподарський і менш впливовий, доки він не досягнув раптового, захоплюючого, здається положення після падіння північного царства Ізраїлю.

                          Повість про дванадцять племен і два царства.
        У Біблії північні племена послідовно зображуються як слабохарактерні невдахи з вираженою схильністю до гріховності. Це чітко видно в Книзі Суддів, де окремі племена борються з навколишніми ідолопоклонницькими народами. Серед нащадків дванадцяти синів Іакова, тільки племенам Іуди й Симеона вдалося захопити всі ханаанські анклави як свою Богом дану спадщину. У результаті, на півдні не залишилося хананеїв, і не залишилося ханаанських жінок, які могли б стати дружинами й впливати. Але племена півночі — це зовсім інша історія. Веніамін, Манассія, Єфрем, Завулон, Асир, Неффалим і Дан не виконали те, що вони повинні були; вони не знищили хананеїв. У результаті, вони знову й знову будуть піддаватися спокусі.

        У тексті немає заперечень тому, що північні племена були більш численними й зайняли велику територію, і напевно не випадково перший цар Ізраїлю Саул, з племені Веніаміна, згадується правителем територій у північному нагір'ї. Але Саул порушив релігійні закони й був доведений до самогубства після розгрому своїх військ філістимлянами. Бог зняв своє благословення від цього північного помазаника, і старійшини північних племен належним чином звернулися до Давида, злочинця/героя/царя Іудеї, і проголосили його царем над усім Ізраїлем. Але, незважаючи на своє багатство й силу, північні племена зображені в 3 Царств лише колоніальними підданими сина Давида Соломона. Більші регіональні столиці Соломона й міста — сховища Гезер, Мегіддо, Хацор були побудовані на їхній території, і люди півночі обкладалися податком і залучалися до суспільних робіт призначеними Соломоном чиновниками. Деякі жителі півночі, як Ієровоам, син Навата, із племені Єфрема, служили Ієрусалимському двору на важливих посадах. Але Іудея зображена як сильна сторона, що має північні племена в якості підданих.

        Після смерті Соломона й воцаріння його сина Ровоама, жителі півночі попросили скоротити їхній тягар. Але зарозумілий Ровоам відхилив пораду своїх помірних радників і відповів жителям півночі тепер знаменитими словами:

       "Батько мій наклав на вас тяжке ярмо, а я збільшу ярмо ваше; батько мій карав вас бичами, а я буду карати вас скорпіонами". (3 Царств 12:14). Прапор повстання був розгорнутий, тому що жителі півночі згуртувалися на клич про відділення:

       “І побачили всі Ізраїльтяни, що цар не послухав їх. І відповідав народ цареві й сказав: яка нам частина в Давидові? немає нам частки в синові Ієссеєвому; по наметах своїх, Ізраїль! тепер знай свій будинок, Давид! І розійшовся Ізраїль по наметах своїх.” (3 Царств 12:16). Жителі півночі до смерті закидали каменями головного доглядача Ровоама, і цар Ровоам у жахові втік назад у Єрусалим.

        Потім жителі півночі зібралися, щоб проголосити над собою царя, і вибрали Ієровоама, сина Навата, який служив у царському дворі Соломона. Об'єднана монархія Давида й Соломона була повністю зруйнована. Були створено дві незалежні держави: Іудея, яка управлялася династією Давида з Єрусалима, зі своєю територією, обмеженою в південній частині центральним нагір'ям; і Ізраїль, який контролював великі території на півночі. Перша столиця північного царства була встановлена у Фірці, розташованій до північного сходу від Сихема. Новий цар Ієровоам вирішив створити конкурентів Храму в Єрусалимі, тому наказав вилити двох золотих тельців і встановити їх у святинях у найвіддаленіших куточках свого царства — у Вефілі на крайньому півдні й Дані на півночі.

        Так почався бурхливий і доленосний період біблійної історії Ізраїлю. Від родової солідарності патріархального періоду, від духовної солідарності Виходу й від політичної єдності об'єднаної монархії, тепер народ Ізраїлю був розірваний на дві частини.

                                        Помилкова схема еволюції?

         Археологи й біблійні історики в цілому однаково приймали за чисту монету біблійне оповідання про розквіт і падіння єдиної монархії. Етнічна єдність і самобутність народу Ізраїлю в цілому були саме собою зрозумілими. І історична послідовність, як уважала більшість біблійних істориків, проходила приблизно так ( за винятком, звичайно, деякої біблійної міфотворчості й героїчних перебільшень): чи то шляхом завоювання або мирного проникнення, але ізраїльтяни поселилися в порожній гірській місцевості. Спочатку вони самоорганізувалися в якогось роду рівноправне суспільство з харизматичними військовими героями, що рятували їх від ворогів. Тоді, в основному через філістимську загрозу, яка була набагато більш небезпечною, чим інші місцеві загрози, вони зробили вибір на користь монархії, створили сильну армію, а також розширили свою територію для того, щоб заснувати грізну імперію під керівництвом Давида й Соломона. Це була розповідь про стійку політичну еволюцію єдиного народу, від племен до об'єднаної держави, еволюційний процес, який був практично завершений в час Соломона в Х столітті до н.е.

         Тому розпад єдиної монархії розглядався як нещасний постскриптум до історії, яка вже вичерпала себе. Здавалося, що тільки зарозуміла й необачна тиранія сина Соломона Ровоама знищила величезну велич імперії Соломона. Таке бачення єдиної монархії і її падіння, здавалося, буде підтверджено археологічними знахідками. Учені вірили, що будівництво великих "соломонових" міст з їхніми воротами й палацами було незаперечним доказом повномасштабної державності в 10 столітті до н.е.  і контролю півночі країни твердою рукою Єрусалима. До 1980-х років, навіть якщо розуміння початкового періоду історії ізраїльтян стало трохи більш тонким, було саме собою зрозумілим, що об'єднана монархія Давида й Соломона, як і її раптове руйнування, були історичними фактами.

         Прослідковуючи наступну історію двох держав — сестер Іудеї й Ізраїлю, учені майже слово в слово слідують за біблійною історією, у більшості припускаючи, що дві держави — правонаступники мали майже однаковий рівень політичної організації й складності. Тому що Іудея й Ізраїль мали свої джерела в повноцінній монархії Соломона, то вони обоє успадкували повністю розроблені державні інститути, такі як суди, податкова адміністрація й військові сили. У результаті, два незалежні царства, як вважалися, змагалися одне з одним, боролися одне з одним, і допомагали одне одному, відповідно до мінливої політичної обстановки в регіоні, але завжди на більш-менш рівних умовах. Деякі регіональні відмінності, звичайно ж, ставали очевидними. Але більшість учених дійшли висновку, що інша історія ізраїльських царств полягала тільки в збільшенні чисельності населення, інтенсивному будівництві й війнах — але не в подальшому драматичному соціальному розвитку.

        Це широко визнане уявлення тепер здаватиметься неправильним.

                          Північ проти півдня протягом тисячоліть
         Інтенсивні археологічні дослідження в центральному нагір'ї в 1980-х роках відкрили нові можливості для розуміння характеру й походження двох гірських держав Іудеї й Ізраїлю. Нові точки зору різко відрізнялися від біблійних повідомлень. Дослідження показали, що поява ізраїльтян у гірських районах Ханаана була не унікальною подією, а насправді тільки однією із серії демографічних коливань, які можна простежити протягом тисячоріч.

         У кожній з двох попередніх хвиль розселення — в епоху ранньої бронзи (бл. 3500– 2200 рр. до н.е.) і середньої бронзи (бл. 2000– 1550 рр. до н.е.) — корінне населення нагір'я перейшло від скотарства до сезонного сільського господарства, до постійних сіл, до важкої гірської економії таким чином, який був вражаюче подібний на процес розселення ізраїльтян у залізному віці I (1150– 900 рр. до н.е.). Але ще більш дивно, (дослідження й фрагментарна історична інформація показали це в кожній хвилі заселення нагір'я) у нагір'ї завжди, здавалося, існували два різні суспільства — північне й південне — займаючи приблизно області пізніших царств Іудеї й Ізраїлю.

        Карта гірських місць ранньої бронзи, наприклад, ясно показує дві різні регіональні системи розселення з розділовою лінією між ними, що проходить приблизно між Сихемом і Єрусалимом, границею, яка пізніше ознаменує границю між Ізраїлем і Іудеєю. Як і царство Ізраїль пізніше, північна система розселення була щільною й мала складну ієрархію великих, середніх і маленьких населених пунктів, повністю залежних від осілого землеробства. Південний район, як і царство Іудея пізніше, був малонаселеним, складався в основному з невеликих населених пунктів, які не мали такої різноманітності розмірів. На півдні також була відносно велика кількість археологічних місць винятково з розкидами керамічних черепків, а не постійних споруджень; це свідчить про те, що значною частиною населення були скотарські групи, що кочують.

         Кожний з північного й південного районів був під владою єдиного центру, який був по — видимому центром регіональної політичної й економічної централізації, а також, можливо, регіональних релігійних звичаїв. На півдні, в епосі ранньої бронзи, таким було велике місто, назване Хірбет — Е-Тель (біблійний Гай), розташований до північного сходу від Єрусалима. Він охоплював площу близько 25 акрів (бл. 10 гектарів), що становить більше п'ятої частини всієї забудованої площі в південному нагір'ї. Його значні укріплення й монументальний храм підкреслюють його верховний статус у переважно сільському й скотарському південному нагір'ї. На півночі було кілька головних міст, але царське тільки одне, Тель — ель — Фара, розташований поблизу великого прісноводного джерела, що й опікує головну дорогу вниз до долини ріки Йордан, мабуть, контролює багаті сільськогосподарські угіддя регіону. Це не простий збіг, як ми побачимо, що це місто, пізніше відоме як біблійна Тирца (Фирца), стало першою столицею північного царства Ізраїлю.

         У наступну епоху середньої бронзи у високогір'ї хвиля розселення мала точно такі ж особливості. На півдні існувало дуже мало постійних поселень, більшість з них були крихітними, але була велика кількість скотарських груп, про що свідчать їхні ізольовані цвинтарі, не зв’язані з постійними селищами. Північ була набагато більш густонаселеною, з більшою часткою осілих фермерів, чим скотарів. Тепер головним містом на півдні був Єрусалим, сильно укріплений (яким був Гай в епоху ранньої бронзи), з вторинним центром, що приєднався, Хевроном, також укріпленим. Тепер великим центром півночі був Сихем. Розкопки на місці Телль — Балата на східній окраїні міста виявили значні укріплення й масивний храм.

       На додаток до археологічних ознак північно — південного розриву існують деякі важливі текстуальні дані з Єгипту. Одним з джерел є так звані тексти проклять — написи з прокльонами, написані на керамічних фрагментах статуеток військовополонених, які повинні були бути врочисто розбиті й поховані, щоб принести нещастя ворогам Єгипту. Як прадавні варіанти ляльок вуду, покритих лиховісним графіті, ці тексти дають нам глянути на політичну географію Ханаана тієї епохи, зокрема тих місць і народів, які найбільше загрожували єгиптянам. Тексти згадують велику кількість прибережних і низинних міст, але тільки два гірські центри: Сихем і ( на думку більшості вчених) Єрусалим.

        Інше єгипетське посилання на високогір'я доповнює картину. Це напис, що описує подвиги єгипетського генерала по імені Ху — Себек, який керував єгипетською військовою кампанією в гірських районах Ханаана в дев'ятнадцятому столітті до н.е. Напис посилається на "землю" (а не "місто") Сихем, і згадує Сихем як паралель до Ретену — однієї з єгипетських назв усієї землі Ханаана. Це, здається, показує, що вже на початку другого тисячоріччя до н.е. Сихем — один з найважливіших центрів царства Ізраїль — був центром великого територіального утвору.

          У нас немає текстової інформації про південні території середньої бронзи, але є багато інформації про їхній розмір у наступний період — епоху пізньої бронзи. Листи з Тель — ель — Амарна 14–го століття до н.е.  підтверджують поділ центрального нагір'я між двома містами — державами, або насправді ранніми територіальними утворами, Сихемом і Єрусалимом (Рис. 19). Велика кількість листів звертається по імені до правителів цих двох міст — держав — царів по імені Абді — Хеба, який царював у Єрусалимі, і царя по імені Лабайю, який царював у Сихемі, кожний з яких контролював території розміром близько 1000 квадратних миль (бл. 2600 км ² ). Це були найбільші території, що перебувають під володінням одного місцевого правителя, тому що в цей час прибережна рівнина й долини Ханаана були розділені на безліч малюсіньких міст — держав, кожне з яких управляло невеликою територією з відносно щільним населенням. Хоча адміністративно — територіальні одиниці в нагір'ї були набагато крупніші, але їх населення було набагато менше.
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                                Рис. 19. Два нагорні утвори в 14–м столітті до н.е. 
                                (період Тель — ель — Амарна)

        Сихем і Єрусалим, Ізраїль і Іудея, завжди були окремими й конкуруючими територіями. І для відмінності між ними були вагомі підстави: північ і південь займали різко відмінні екологічні зони.

                                               Два світи в нагір'ї
        На перший погляд здається, що гірська місцевість між долинами Ізреель і Беер — Шеви (Вірсавії) являє собою однорідний географічний масив. Але екологічні й топографічні подробиці пропонують зовсім іншу картину. Північ і південь мають різні екосистеми, які відрізняються практично в кожному аспекті: топографії, скельних утворах, кліматі, рослинному покриві й потенційних економічних ресурсах. Іудея завжди була найвіддаленішою частиною нагір'я, ізольованою топографічними й кліматичними перешкодами. З іншого боку, північна частина нагір'я складалася з суміші родючих долин, розташованих між горбкуватими схилами, що примикають. Деякі з цих долин мають досить родючої землі, щоб розмістити жителів декількох сіл. Таким чином, це був досить продуктивний регіон, з внутрішніми долинами й східною малорентабельною землею пустельної окраїни, оброблюваною в основному для вирощування зерна, у той час як у горбкуватих районах вирощували маслинові й виноградні сади. Хоча випадковому мандрівникові сьогодні ця область по зовнішньому вигляду може здатися набагато горбистішою, чим на півдні, у той же час передача й транспортування сільськогосподарської продукції тут незмірно легші. Схили до заходу набагато більш помірні й, по суті, сприяють, а не перешкоджають проходу вниз до міст середземноморської прибережної рівнини. На північній окраїні цієї області лежать широкі простори долини Ізреель, надзвичайно багатого сільськогосподарського району, який також служив у якості основного сухопутного маршруту торгівлі й зв'язку між Єгиптом і Месопотамією. На сході пустельний степ був менш посушливим й менш суворим, чим далі на півдні, роблячи можливим відносно вільне переміщення людей і товарів між центральним хребтом, долиною ріки Йордан і Трансйорданским нагір'ям на сході.

          Будь-які територіальні одиниці, які виникали в північних гірських районах, мали набагато більший економічний потенціал, чим на півдні. Хоча основний процес заселення нагір'я в обох регіонах була подібний (перехід від скотарства й сезонного землеробства до все більшої залежності від спеціалізованого сільського господарства), на півночі для експлуатації було більше ресурсів і багатший клімат. На ранніх стадіях кожної хвилі розселення, коли основна частина населення нагір'я була зосереджена на східних окраїнах степу й східних долинах нагір'я, вони підтримували збалансовану, по суті самодостатню економіку. Кожна сільська громада забезпечувала свої власні поставки як сільськогосподарських культур, так і продуктів тваринництва. Але коли демографічний тиск і спокуса економічних можливостей змусила розширюватися до західної окраїни нагір'я, у жителів півночі була явна перевага. Вони змогли розробити більш спеціалізовану й складну економіку, оскільки західні схили північного нагір'я були менш скелястими, чим на півдні, і набагато більш підходили для вирощування винограду й маслинових садів на невеликих плоских ділянках на схилах пагорбів. Споконвічна спеціалізація у вирощуванні оливок і винограду сприяла розвитку технологій для ефективної обробки цих продуктів у масло й вино. Це також привело до росту економічних інститутів, таких як ринки, транспорт і обмін, для того, щоб села, що виробляють вино й масло, могли отримати життєво необхідні зерно й продукти тваринництва в обмін на свою власну продукцію.

        Результатом цього було ускладнення суспільства північних гірських районів і, в остаточному підсумку, кристалізація чогось подібного на державу. Експортна торгівля з людьми низовини й, що більш важливо, на ринках у великих містах Єгипту й портах фінікійського узбережжя просунула усе ще далі. Таким чином, на початку залізного віку, північне нагір’я було готове стати багатшим й більш населеним, чим нагір'я на півдні.

                                   Формування держави в біблійному світі

       Еволюція гірських районів Ханаану у два державні утвори була процесом природнього розвитку. Не існує яких б то не було археологічних доказів, що такий стан півночі й півдня виріс з ранньої політичної єдності, особливо одного з центром на півдні. У десятому й дев'ятому століттях до н.е. Іудея була усе ще дуже слабонаселеною, з обмеженою кількістю невеликих сіл, насправді не більше двадцяти або близько того. Існують усі підстави вважати, як з характерного родового складу, так і з археологічних знахідок в Іудеї, що скотарська частина населення була там по — колишньому значною. І ми усе ще не маємо твердих археологічних доказів, незважаючи на безпрецедентні біблійні описи його величі, що в часи Давида, Соломона й Ровоама Єрусалим був чимсь більшим, ніж скромне гірське село. У той же час, північна половина нагір'я — по суті території, які за повідомленнями відпали від єдиної монархії — була густо окупована десятками населених пунктів, з добре розвинутою системою розселення, яка включала великі регіональні центри, села всіх розмірів і крихітні сільця. Простіше говорячи, у той час як Іудея була усе ще економічно незначною й відсталою, Ізраїль був на підйомі.

         Насправді, Ізраїль був на шляху до розвитку державності в межах декількох десятиліть після передбачуваного кінця єдиної монархії, близько 900 року до н.е. Під розвитком ми маємо на увазі територію, керовану бюрократичним апаратом, що проявляється в соціальному розшаруванні, помітному по поширенню предметів розкоші, великих будівельних проектах економічної активності, що квітне, включаючи торгівлю з сусідніми регіонами, а також дуже розвинутою системою розселення.

        В Ізраїлеві регіональні адміністративні центри розвинулися на початку дев'ятого століття. Вони були укріплені й забезпечені мистецьки зробленими палацами, побудованими з блоків тесаного каменю й прикрашеними кам'яними капітелями. Найкращі зразки знайдені в Мегіддо, Ізреелі й Самарії. Але, на півдні кам'яні капітелі й кладка з тесаного каменю з'являються тільки в сьомому столітті до н.е.  і то в менших розмірах, показуючи менший іноземний вплив, і з гіршою якістю будівництва. Існує також велика різниця в плануванні й забудові столичних міст. Самарія, столиця північного царства, була заснована як великий, розкішний центр уряду ще в дев'ятому столітті. Єрусалим став повністю урбанізованим тільки наприкінці восьмого століття.

         Крім того, виробництво маслинового масла розвинулося в Ізраїлеві ще в дев'ятому столітті. Але в Іудеї, виробництво маслинового масла змістилося з місцевих приватних домогосподарств у державну промисловість тільки в сьомому столітті до н.е. Нарешті, ми повинні подивитися на історію заселення нагір'я, згідно з якою північ була заселена раніше, чим Іудея, і досягнула набагато більш високого рівня заселення. У цілому, можна з упевненістю сказати, що північне царство Ізраїль перетворилося в повністю розвинену державу не пізніше, чим на початку дев'ятого століття до н.е.  — у той час, коли суспільство й економіка Іудеї мало змінилися від своїх гірських джерел. Усе це також підтримується історичними даними. У наступній главі ми побачимо, як північне царство раптом з'явилося на прадавній близькосхідній арені в якості великої регіональної сили в коаліції, яка зіштовхнулася з ассірійським царем Салманасаром III у битві під Каркаре в 853 році до н.е.

         Не існує ніяких сумнівів, що дві держави залізного віку, Ізраїль й Іудея, мали багато загального. Обоє поклонялися ЯХВЕ ( серед інших божеств). Їхні народи розділяли багато легенд, героїв і розповіді про події давньої давнини. Вони також говорили подібними мовами (або діалектами івриту), і до восьмого століття до н. е обоє писали тим же письмом. Але вони також дуже відрізнялися одне від одного своїм демографічним складом, економічним потенціалом, матеріальною культурою й відносинами зі своїми сусідами. Простіше говорячи, Ізраїль і Іудея переживали зовсім різні історії й розвили своєрідні культури. У деякому змісті, Іудея була ледве більшою сільської глибинки Ізраїлю.

                                               Століття появи Ізраїлю

        Протягом усіх тисячоріч людської історії Ханаана, північне нагір'я мало можливість бути багатшим, чим південне нагір'я, але воно не було настільки процвітаючим і урбанізованим як ханаанські міста — держави низовин і прибережної рівнини. Що уможливило початкову незалежність нагір'я так це те, що, як ми бачили, система міст — держав Ханаана наприкінці пізньої бронзи випробувала серію катастрофічних руйнівних потрясінь. Чи то через грабежі народів моря, або міжміського суперництва, або соціальних хвилювань, економіці низовин був нанесений нищівний удар.

        Згодом, ханаанські жителі низовин знову стали квітнути. До одинадцятого століття до н.е.  філістимляни, які попередньо поселилися уздовж південного узбережжя, об'єднали силу своїх міст. Фінікійські спадкоємці прибережних хананеїв окупували морські порти на півночі. У північних долинах, у той час як великі міста, такі як Мегіддо, протягом дванадцятого століття до н.е.  страждали від руйнування, життя в менш урбанізованій сільській місцевості безупинно тривало. Після декількох десятиліть занедбаності навіть великі міста були знову окуповані, мабуть, тим же населенням — місцевими жителями ханаанської низовини — і деякі з найбільш важливих ханаанських центрів були відновлені й продовжували існувати до десятого століття до н.е.
          Мегіддо являє гарний приклад цього процесу. Через кілька десятиліть після руйнування міста пізньої бронзи з його мистецьки зробленим палацом, на цьому місці було відновлено скромне поселення. Ще через декілька десятиліть з'явилися істотні ознаки будівництва й росту населення, аж до того, що Мегіддо знову стало значним містом (названим шаром VIA) майже з усіма ознаками його колишньої ханаанської культури. Стилі кераміки нагадували такі ж дванадцятого століття до н.е.; планування міста нагадувало розмір і планування останнього міста в Мегіддо пізньої бронзи, і найголовніше, ханаанський храм по — колишньому функціонував. Розкопки в інших великих місцях у долинах і північній прибережній рівнині, таких як Тель — Дор (на узбережжі на захід від Мегіддо) і Тель — Рехов ( до півдня від Галилейського моря), виявили аналогічну картину продовження світу ханаанських міст — держав, з великими містами, що домінують над процвітаючою сільською місцевістю.

         Але цей пізній розквіт Ханаана був недовгим. Міста півночі будуть зруйновані вогнем і мечем. Спустошення було настільки гнітючим, що вони ніколи не оправилася від шоку. Це був останній подих Ханаана. Що трапилося?

        Єгипет, який пройшов через тривалий період занепаду й відходу з міжнародної арени, нарешті був готовий відновити свою владу над землями на півночі. Наприкінці десятого століття до н.е.  фараон Сусакім, засновник двадцять другої династії (відомий у єгипетських написах як Шешонк), почав агресивний рейд на північ. Це єгипетські вторгнення згадується в Біблії, з виразної іудейської точки зору, в уривку, який пропонує найбільш раннє зіставлення між зовнішніми історичними документами й біблійним текстом:

        "На п'ятому році царювання Ровоамового, Сусакім, цар Єгипетський, вийшов проти Єрусалима й взяв скарби дому Господнього й скарби домуу царського, — Усе взяв; взяв і всі золоті щити, які зробив Соломон." (3 Царств 14:25-26). Але тепер ми знаємо, що Єрусалим був далеко не єдиною й навіть не найважливішою метою. Тріумфальний напис, зроблений за наказом Шешонка для стін великого храму в Карнакові у Верхньому Єгипті, перераховує більш ста пятьдесяти міст і сіл, спустошених у ході цієї кампанії. Вони розташовані на півдні, крізь центральне нагір'я й крізь долину Ізреель і прибережну рівнину.

         Колись великі ханаанские міста Рехов, Бет — Шеан (Вефсан), Таанах (Фаанахе) і Мегіддо перераховані в якості мішеней єгипетських військ, і дійсно в Мегіддо був знайдений фрагмент переможної стели, що носить ім'я Сусакіма, але на жаль, у смітнику попередніх розкопок, тому його точний археологічний зв'язок був неясний. Товсті шари пожежі й руйнування, виявлені в цьому й інших великих містах півночі, надають драматичні свідчення раптового й повного розпаду цієї пізньої ханаанської системи наприкінці десятого століття до н.е.  И Сусакім, який проводив кампанію в цьому регіоні в 926 році до н.е., є найбільш імовірним кандидатом, що викликав цю хвилю руйнування. Список у Карнакові й результати останніх розкопок, по — видимому, указують на те, що Сусакім також ударив по мережі, що розбудовується, ранніх сіл ізраїльтян біля нагір'я.

         Але кампанія Сусакіма не привела до міцного єгипетського контролю Ханаана. Коли пил осів, стало ясно, що удар у нагір'я був тільки спалахом (єдиними видимими наслідками якої стала занедбаність декількох сіл до півночі від Єрусалима). Але удар, нанесений відродженим ханаанським містам у долині Ізреель був смертельним. Це мало величезне значення, тому що знищення останніх залишків ханаанської системи міст — держав відкрило вікно можливостей для людей північного нагір'я, у той час, що вже переживають період інтенсивного економічного й демографічного росту. Це відкрило шлях для виникнення повноцінного царства, яке разширилось від північного нагір'я до прилеглих низовин у самому кінці десятого століття, або більш імовірно, на початку дев'ятого століття до н.е.

         Далеко на півдні, південне нагір'я ( кілька сіл на околицях Єрусалима) продовжувало старий лад розкиданих сіл і скотарства. Незважаючи на пізні біблійні оповідання про велику імперію Давида й Соломона, яка підкорить і буде управляти країною від Дана на півночі до Беер — Шеви (Вірсавії) на півдні, справжня державність не настане тут протягом ще двох сотень років.

                                               Чотири пророцтва,

       Чому Біблія розповідає історію розколу й відділення Ізраїлю від Іудеї, яка так розходиться з історичними свідченнями? Якщо вікові ритми життя в гірських районах Ханаана продиктували дві самостійні регіональні культури й, якщо держави Ізраїль і Іудея були по своїй природі настільки різними з самого початку, чому в Біблії вони так систематично й переконливо зображують держави — близнюки?

        Відповідь натякнули чотири богонадхненні пророкування майбутнього, які вміло уплетені в оповідання про розпад єдиної монархії й створенні незалежного царства Ізраїлю. Ці передбачення, написані у формі прямого спілкування між Богом і великою кількістю пророків, відбивають спроби пізнього покоління іудейських тлумачів пояснити несподівані повороти історії.

        Народ Іудеї вірив, що Бог обіцяв Давидові, що його династія, заснована в Єрусалимі, завжди буде в безпеці. Мимо того, протягом століть Іудея виявилася в тіні Ізраїлю, чиї царі приділяли Єрусалиму мало уваги. Як це могло трапитися? Біблійне оповідання прямо складає провину на релігійну невірність царя Іудеї . І воно обіцяє, що поділ Ізраїлю на два, що суперничають царства буде тільки тимчасовим покаранням за гріхи старшого члена благословленної Богом династії Давида.

         Перше пророцтво за розвал єдності Ізраїлю категорично гудило особисті злочини сина Давида Соломона. Хоча Соломон був зображений одним з найбільших царів усіх часів, мудрим і багатим, що правлять від Євфрату до границь Єгипту, він також був грішником, беручи іноземних жінок як дружин у свій царський гарем. Саме такий вид любовного зв'язку ЯХВЕ строго заборонив ізраїльтянам, щоб шлюби з ідолопоклонницькими жінками не звернули їхнє серце до поклоніння іншим богам. І це саме те, що повідомляє Біблія:

         " Під час старості Соломона дружини його схилили серце його до інших богів, і серце його не було цілком віддане Господу Богу своєму, як серце Давида, батька його. І став Соломон служити Астарті, божеству Сідонському, і Мілхому, мерзенності Аммонітській. І робив Соломон неугодне перед очима Господа й не повністю пішов за Господом, як Давид, батько його. Тоді побудував Соломон капище Хамосу, мерзенності Моавитській, на горі, яка перед Єрусалимом, і Молоху, мерзенності Аммонітській. Так зробив він для всіх своїх іноземних дружин, які кадили й приносили жертви своїм богам."

(3 Царств 11:4-8)

      Таким чином, покарання було неминучим для спадкоємця Давида, який "не повністю пішов за Господом, як Давид, батько його".

       Тому ЯХВЕ сказав Соломону:

      "І сказав Господь Соломону: за те, що так у тебе робиться, і ти не зберіг завіту Мого й статутів Моїх, які Я заповів тобі, Я відторгну від тебе царство й віддам його рабові твоєму; але в дні твої Я не зроблю цього заради Давида, батька твого; з руки сина твого вивергну його; і не все царство вивергну; одне коліно дам синові твоєму заради Давида, раба Мого, і заради Єрусалима, який Я обрав". (3 Царств 11:11-13)

        У такий спосіб первісна обіцянка Давиду була скомпрометована, хоча й не повністю припинена, гріхом Соломона.

          Друге пророцтво пов'язане з «рабом Соломона», який буде правити замість Давида. Ним був Ієровоам, син Навата, ефремлянин, який служив в адміністрації Соломона чиновником, відповідальним за примусовий набір працівників серед племен на півночі країни. Одного разу по шляху з Єрусалима він зіштовхнувся з пророком Ахією з Силома, який зірвав з нього одяг, у який той був одягнений, і розірвав його на дванадцять частин, вручивши Ієровоаму десять клаптиків. Пророцтво Ахії було драматичним і фатальним:

         "Візьми собі десять частин, тому що так говорить Господь Бог Ізраїлів: ось, Я викидаю царство з руки Соломонової і даю тобі десять колін, а одне коліно залишиться за ним заради раба Мого Давида й заради міста Єрусалима, яке Я обрав з усіх колін Ізраїлевих. Це за те, що вони залишили Мене й стали поклонятися Астарті, божеству Сидонському, і Хамосу, богу Моавитському, і Мілхому, богу Аммонітському, і не пішли шляхами Моїми, щоб робити бажане перед очима Моїми й дотримувати статутів Моїх й заповіді Мої, подібно Давиду, батькові його. Я не беру всього царства з руки його, але Я залишу його владикою на всі дні життя його заради Давида, раба Мого, якого Я обрав, який дотримував заповідей Моїх й статути Мої; але візьму царство з руки сина його й дам тобі з нього десять колін; а синові його дам одне коліно, щоб залишався світильник Давида, раба Мого, в усі дні перед лицем Моїм, у місті Єрусалимі, який Я обрав Собі для перебування там імені Мого. Тебе Я обираю, і ти будеш володарювати над усім, чого побажає душа твоя, і будеш царем над Ізраїлем; і якщо будеш дотримувати всього, чого Я заповідаю тобі, і будеш ходити шляхами Моїми й робити бажане перед очима Моїми, дотримуючи статутів Моїх й заповіді Мої, як робив раб Мій Давид, то Я буду з тобою й улаштую тобі будинок твердий, як Я влаштував Давиду, і віддам тобі Ізраїлю; і смирю Я рід Давидів за це, але не на всі дні. " (3 Царств 11:31-39)

         На відміну від обіцянки Давиду, Божа обіцянка Ієровоаму була умовною: ЯХВЕ буде захищати його державу тільки доти, доки він буде робити те, що буде правильним в очах Бога. Але він не робив:

         “І оббудував Ієровоам Сихем на горі Єфремовій й поселився в ньому; звідти пішов і побудував Пенуїл. І говорив Ієровоам у серці своєму: царство може знову перейти до дому Давидового; якщо народ цей буде ходити в Єрусалим для жертвопринесення в домі Господньому, то серце народу цього звернеться до государя своєму, до Ровоама, царя Іудейського, і вб'ють вони мене й повернуться до Ровоама, царя Іудейського. І порадившись цар зробив двох золотих тельців і сказав народу: не потрібно вам ходити в Єрусалим; ось боги твої, Ізраїль, які вивели тебе з землі Єгипетської. І поставив одного у Вефілі, а іншого в Дані. І повело це до гріха, тому що народ став ходити до одного з них, навіть у Дан.” (3 Царств 12:25-30)

        Недавно встановлений цар Ієровоам незабаром отримав бачення загибелі, що шокує, . У розпал здійснення богослужіння в храмі золотого тельця у Вефілі, під час осіннього свята, імовірно, для того, щоб відволікти прочан від торжеств у Єрусалимі, Ієровоам зіштовхнувся біля вівтаря з пророкуючою особистістю, яка в біблійному тексті визначена тільки як "людина Божа".

        “І ось, людина Божа прийшла з Іудеї за словом Господнім у Вефіль, у той час, як Ієровоам стояв біля жертовника, щоб зробити паління. І вимовив до жертовника слово Господне й сказав: жертовник, жертовнику! так говорить Господь: ось, народиться син дому Давидового, ім'я йому Іосія, і принесе на тобі в жертву священиків висот, що роблять на тобі паління, і людські кістки спалить на тобі.” (3 Царств 13:1-2)

         Це безпрецедентне пророцтво, тому що "людина Божа" розкрила ім'я конкретного царя Іудеї, який, через три століття , накаже знищити цю саму святиню, убиваючи її жерців і опоганюючи вівтар їхніми останками. Це щось подібне на читання історії про рабство, написану в колоніальній Америці сімнадцятого століття, у якій є присутнім уривок, що пророкує народження Мартіна Лютера Кінга. І це ще не все: Ієровоам був глибоко вражений пророцтвом, і незабаром після цього його син Авія занедужав. Дружина Ієровоама негайно проїхала в старий культовий центр Силом за порадою пророка Ахії — того самого пророка, який передбачив, що Ієровоам швидко буде правити в якості царя північних племен. В Ахії не було слів для розради стурбованої матері. Замість цього він видав четверте пророцтво, одне з найбільш льодових, які містить Біблія:

         "Піди, скажи Ієровоаму: так говорить Господь Бог Ізраїлів: Я підняв тебе з середовища простого народу й поставив вождем народу Мого Ізраїлю, і відторг царство від дому Давидового й дав його тобі; а ти не такий, як раб Мій Давид, який дотримував заповідей Моїх і який пішов за Мною всім серцем своїм, роблячи тільки бажане перед очима Моїми; ти поводився гірше всіх, які були раніше тебе, і пішов, і зробив собі інших богів і бовдурів, щоб роздратувати Мене, Мене ж відкинув назад; за це Я наведу лиха на дім Ієровоамів і винищу в Ієровоама все, що мочиться до стіни, що й залишилося в Ізраїлеві, і вимету дім Ієровоамів, як вимітають сміття, дочиста; хто вмре в Ієровоама в місті, того з'їдять пси, а хто вмре на полі, того склюють птахи небесні; так Господь сказав. Устань і йди в дім твій; і як тільки нога твоя ступить у місто, умре дитя; і оплачуть його всі Ізраїльтяни й поховають його, тому що воно одне в Ієровоама ввійде в гробницю, тому що в ньому, з дому Ієровоамового, знайшлося щось добре перед Господь Богом Ізраїлевим. І підніме Собі Господь над Ізраїлем царя, який винищить будинок Ієровоамів у той день; і що? навіть тепер. І вразить Господь Ізраїлю, і буде він, як очерет, що хитається у воді, і викине Ізраїльтян з цієї доброї землі, яку дав батькам їхнім, і розвіє їх за ріку, за те, що вони зробили в себе ідолів, дратуючи Господа; і зрадить Господь Ізраїлю за гріхи Ієровоама, які він сам зробив і якими ввів у гріх Ізраїль. " (3 Царств 14:7-16)

         Акуратність попереднього пророцтва "Божьего людини" видає епоху, коли воно було написано. Цар Иосия з династії Давида, який завоював і зруйнував жертовник у Вефиле, жив наприкінці сьомого століття до н.е. Чому історія, яка відбувається наприкінці десятого століття до н.е., потребує внесення фігури з такого далекого майбутнього? Що є причиною опису того, що буде робити праведний цар по імені Иосия? Відповідь на це питання такої ж, який ми запропонували для пояснення, чому історії патріархів, Результату й завоювання Ханаана переповнені натяками сьомого століття. Неминучим є той факт, що книги Царств такі ж жагучі релігійні аргументи, написані в сьомому століття до н.е., якими вони є добутками історії.

          До цього часу Ізраїльське царство вже зникало з пам'яті, зі своїми зруйнованими містами й великою кількістю своїх жителів, виселених у віддалені куточки ассірійської імперії. У той же час Іудея була процвітаючою й розвиваючою територіальні амбіції стать, що претендує, єдиним законним спадкоємцем великої території Ізраїлю. Ідеологія й теологія історика кінця монархії була заснована на декількох стовпах, одним з найбільш важливих з яких була думка, що ізраїльський культ повинен бути повністю централізований в Ієрусалимському храмі. Конкуруючий північний культовий центр у Вефілі, недалеко від Єрусалима, повинен був розглядатися в якості загрози ще до руйнування північного царства. І що ще гірше, він по — колишньому був діючим на початку сьомого століття, імовірно, залучаючи людей, що живуть на території колишнього північного царства, у більшості ізраїльтян, що уникли вигнання. Він створював небезпечну конкуренцію політичним, територіальним і теологічним амбіціям Іудеї в часи царя Іосії. І неминучість падіння Ізраїлю, і тріумфу Іосії, стала головною темою біблійної розповіді.

                                            Найповчальніша історія

         Такі причини, чому протягом опису історії північного царства девтерономічний історик передає читачеві подвійне, трохи суперечливе послання. З однієї сторони він зображує Іудею й Ізраїль як держави — сестри, але з іншої сторони він розбудовує між ними сильну ворожнечу. Це було прагнення Иосии поширитися на північ і взяти під контроль території в нагір'ї, які колись належали північному царству. Таким чином, Біблія підтримує це прагнення, пояснюючи, що північне царство було створено на територіях міфічної об'єднаної монархії, якою правили з Єрусалима; що воно було родинною ізраїльською державою; що його люди були ізраїльтянами, які повинні поклонятися в Єрусалимі; що ізраїльтяни, що усе ще проживають на цих територіях, повинні повернутися обличчям до Єрусалима; і що Іосія, спадкоємець престолу Давида й вічної обіцянки ЯХВЕ Давиду, є єдиним законним спадкоємцем території переможеного Ізраїлю. З іншого боку, авторам Біблії, потрібно було зробити незаконним північний культ, особливо святиню у Вефілі, і показати, що всі самобутні релігійні традиції північного царства були порочними, що вони повинні бути знищені й замінені централізованим поклонінням в Ієрусалимському храмі.

        Девтерономічна Історія виконує все це. Наприкінці 2 Царств благочестивий Давид показаний засновником великої імперії. На початку 3 Царств його син Соломон сідає на престол і продовжує квітнути. Але багатства й процвітання не достатньо. Навпаки, вони привели до ідолопоклонства. Гріх Соломона призвів до загибелі Золотого Віку. Потім ЯХВЕ обрав Ієровоама керувати, відпалою державою північного царства, щоб бути другим Давидом. Але гріхи Ієровоама навіть більші, ніж Соломона, і північне царство упускає свої можливості історії. Інша історія півночі — це сумний занепад аж до знищення.

         Але, під керівництвом Іосії, наступає час, коли зросте велич Іудеї. Але для того, щоб відродити Золотий Вік, цей новий Давид повинен спочатку скасувати гріхи Соломона й Ієровоама. Шлях до величі повинен пройти через очищення Ізраїлю, головним чином, через руйнування святині у Вефілі. Це приведе до возз'єднання всього Ізраїлю, людей і території, під Храмом ЯХВЕ й престолом Давида в Єрусалимі.

         Важливо пам'ятати те, що біблійне оповідання розглядає розділ об'єднаної монархії Давида й Соломона не як заключний акт, а як тимчасову невдачу. Щасливий кінець усе ще можливий. Якщо люди вирішать змінити свій спосіб життя й знову жити як святий народ окремо від іноземних ідолів і спокус, ЯХВЕ переможе всіх їхніх ворогів і дасть їм вічний спокій і задоволення в їхній землі обітованій.

                                             Глава 7. 
        Забуте перше царство Ізраїлю (884– 842 рр. до н.е.)

        Жорстокість, ідолопоклонство й жадібність були відмітними рисами північного царства Ізраїль, як це зображено в кривавих подробицях у третій й четвертій книгах Царств. Після Ієровоама головні лиходії цієї історії — це омріди, велика північна династія, заснована колишнім ізраїльським воєначальником по імені Омрі (Амврій), чиї спадкоємці виросли настільки могутніми, що їм згодом удалося навіть посадити одну зі своїх принцес на престол Іудейського царства. Біблія обвинувачує найвідомішу пару омрідів (царя Ахава і його горезвісну дружину Ієзавель, фінікійську принцесу) у багаторазовому здійсненні деяких з найбільших біблійних гріхів: уведенні в землі Ізраїлю культу чужих богів, убивстві жерців і вірних пророків Яхве, несправедливої конфіскації власності своїх підданих і порушенні священної традиції Ізраїлю з зарозумілою безкарністю.

         Омріди згадуються як одні з найбільш зневажуваних персонажів біблійної історії. Але нові археологічні бачення Ізраїльського царства пропонують зовсім інший погляд на їхнє правління. Дійсно, якби біблійні автори й редактори були істориками в сучасному змісті цього слова, то вони могли б сказати, що Ахав був могутнім царем, який першим привів Ізраїльське царство до популярності на світовій арені, і що його шлюб з дочкою фінікійського царя Ефваала був блискучим ходом у міжнародній дипломатії. Вони могли б сказати, що омріди побудували чудові міста як адміністративні центри свого зростаючого царства. Вони могли б сказати, що Ахаву і його батькові Омрі  до нього вдалося побудувати одну з найдужчих армій у регіоні, з якою вони завоювали великі території далеко на півночі й у Трансйорданії. Звичайно, вони також могли б відзначити, що Омрі й Ахав не були особливо благочестивими й що вони іноді були норовливими й діяли жорстоко. Але те ж саме можна сказати практично про будь-якого іншого монарха прадавнього Близького Сходу.

         Насправді, Ізраїль як держава користувався природними багатствами й великими торговельними зв'язками, які зробили його в значній мірі невідрізнюваним від інших процвітаючих царств регіону. Як було відзначено в попередній главі, Ізраїль мав необхідну структуру, щоб почати монументальні будівельні проекти, створити професійну армію й апарат чиновників, а також розвинути складну ієрархію міст, селищ і сіл, що зробило його першим повноцінним ізраїльським царством. Його характер, цілі й досягнення значно відрізнялися від таких в Іудейському царстві. Тому вони були майже повністю затушовані біблійним осудом, який підтримує пізні претензії на панування південної династії Давида, принижуючи й спотворюючи майже все, що зробила північна династія омрідів.

                                      Зліт і падіння дому Омрі
        Книги Царств пропонують тільки поверхневий опис перших бурхливих десятиліть самостійного Ізраїльського царства. Після двадцяти двох років правління Ієровоама його син і спадкоємець Надав був скинутий у результаті військового перевороту, при якому всі члени, що вижили, дому Ієровоама були вбиті ( таким чином, чітко виконуючи слова пророка Ахії про те, що ніхто зі спадкоємців Иеровоама не виживе). Новий цар Вааса, можливо воєначальник, що був, відразу ж показав свій войовничий характер, оголосивши війну Іудейському царству й просунувши свої війська в напрямку Єрусалима. Але він був змушений терміново зняти свій тиск на південне царство, коли в його власне царство вторгнувся цар Дамаска Венадад.

         Незабаром після смерті Вааси його син Мулу був скинутий у результаті ще одного військового повстання, при якому дім Вааси був знищений (3 Царств 16:8-11). Але лідер повсталих Зімрі (Замврій), командуючий колісницями, правив протягом усього семи днів. Народ Ізраїлю піднявся, щоб проголосити наступним царем Ізраїлю командуючого армією Омрі (Амврія). Після короткої облоги царської столиці Фірци й самогубства в палаючому палаці узурпатора Замврія Омрі зміцнив свою владу й установив династію, яка буде правити північним царством протягом наступних сорока років.

        За дванадцять років свого правління Омрі побудував нову столицю в місці під назвою Самарія й заклав основи для подальшого правління своєї власної династії. Потім на престол зійшов його син Ахав, який царював над Ізраїлем протягом двадцяти двох років. Біблійна оцінка Ахава була навіть більш твердою, чим її звичайне відношення до північних монархів, докладно викладаючи ступінь його зовнішніх зв'язків і ідолопоклонства з акцентом на його відому іноземну дружину, яка привела свого чоловіка до відступництва:

        “І робив Ахав, син Амврія, неугодне перед очима Господа більше за усіх колишніх раніше нього. Мало було для нього впадати в гріхи Ієровоама, сина Наватового; він взяв собі в дружину Ієзавель, дочку Ефваала царя Сидонского, і став служити Ваалу й поклонятися йому. І поставив він Ваалу жертовник у капищі Ваала, яке побудував у Самарії. І зробив Ахав діброву, і більш усіх царів Ізраїльських, які були раніше нього, Ахав робив те, що дратує Господа Бога Ізраїлевого.” (3 Царств 16:30-33)

        Ієзавель, як повідомляється, підтримувала язичеське жрецтво в Самарії, приймаючи за своїм просторим царським столом " чотириста п'ятдесят пророків Ваала й чотириста пророків Астарти. 

           " І вона розпорядилася, щоб усі пророки Яхве в Ізраїльському царство були вбиті.

                                       ТАБЛИЦЯ 3. ДИНАСТІЯ ОМРІДІВ
	Цар


	Час правління *


	Біблійне свідчення


	Не — біблійні дані


	Археологічні знахідки



	Омрі (Амврій)


	884– 873 рр. до н.е.


	Заснування Самарії


	Згадають на стелі Меші з Моава


	Заснування Самарії



	Ахав


	873– 852 рр. до н.е
	Бере за дружину фінікійську принцесу Ієзавель; будує дім Ваала в Самарії; краде виноградник Навуфея; йому протистоїть пророк Ілія; веде кілька воєн з арамеями й гине на полі бою


	Салманасара III згадує великі колісничні війська Ахава в битві під Каркаре в 853 році до н.е.; був, можливо, згаданий у написі з Тель Дана


	Основний етап будівництва в Самарії, фортеця в Ізреелі; палаци в Мегіддо; стіни й ворота в Хацорі



	Охозія


	852– 851 рр. до н.е.


	Коротке правління; занедужує й помирає


	
	

	Іорам


	851– 842 рр. до н.е.


	Перемагає Моав; поранений у бою з Азаїлом з Арам — Дамаска; пророцтва Єлисея


	Мабуть, згадають у написі з Тель Дана


	Знищення фортеці в Ізреелі, а також шари руйнування в інших місцях на півночі



	* Згідно Anchor Bible Dictionary і «Хронології царів Ізраїлю й Іудеї» Гершона Галіля




         Потім біблійне оповідання більшу частину свого опису омрідів присвячує їхнім злочинам і гріхам, а також їх поточному протистоянню з Ілією і його протеже Єлисеєм, двома відомими пророками Яхве, які бродили по всій півночі. Незабаром Ілія зіштовхнувся з Ахавом і зажадав, щоб усі пророки Ваала й Астарти, "які їдять за столом Ієзавелі", зібралися на гору Карміл для змагання священних волевиявлень. Там, перед "усім народом", кожна із двох сторін побудувала вівтар своєму богові й принесла на ньому в жертву бика, просячи вибране божество поглинути жертву вогнем. У той час як Ваал не відповів на лементи своїх пророків, Яхве негайно послав з небес великий вогонь, щоб спожити жертвопринесення Ілії. Бачачи це, зібрані очевидці впали на обличчя свої. "Господь є Бог", — закричали вони, потім схопили пророків Ваала й перерізували їх біля струмка Кішон.

      Цариця Ієзавель упала в лють, і Ілія швидко втік у пустелю. Досягнувши спустошеного степу біля Хорива, Божої гори, він отримав божественне одкровення. Яхве говорив безпосередньо з Ілією і вимовив пророцтво про загибель усього дому Омрі. Яхве доручив йому помазати Азаїла на царя найнебезпечнішого супротивника Ізраїлю, Арам — Дамаска. Ілії також було наказано помазати воєначальника Ахава Ііуя на наступного царя Ізраїлю. Нарешті, Ілії було доручено поставити замість себе пророка Єлисея. Ці троє, визначив Яхве, покарають дім Омрі за його гріхи:

        "Хто втече від меча Азаїлового, того вмертвить Ііуй; а хто урятується від меча Ііуєвого, того вмертвить Єлисей." (3 Царств 19:17).

        Не дивлячись на це Яхве дав північному царству другий шанс, коли прийшов на допомогу Ізраїлю в той момент, коли Венадад, цар Арам — Дамаска, вторгся в країну й осадив Самарію. У наступному році він дав і третій шанс, коли він дозволив Ахаву перемогти Венадада в бою біля озера Кінерет. Але Ахав виявився невартим цієї божественної допомоги. Він вирішив зберегти життя свого ворога в обмін на земні винагороди: повернення міст, що раніше належали Ізраїльському царству, і право "установлювати базари" у Дамаску. Пророк Яхве сказав Ахаву, що він заплатить своїм життям за непокору вимозі Яхве піддати Венадада мечу.

          Потім Біблія оповідає про аморальну поведінку злої пари з власним народом, ще одному гріху, за який вони повинні були б заплатити своїм життям. Трапилося так, що людина по імені Навуфей володів виноградником біля палацу Ахава в Ізреелі, і цей виноградник став на шляху планів розвитку Ахава. Прагнучи захопити землі для розширення свого палацу, Ахав зробив Навуфею пропозицію, від якої, думав Ахав, той не зможе відмовитися: він візьме виноградник Навуфея й дасть йому набагато кращий, або, якщо Навуфей  захоче, Ахав оплатить йому грішми. Але Навуфей не був зацікавлений з якої-небудь причини роздавати свою сімейну спадщину й він завзято відмовлявся. Дружина Ахава Ієзавель мала інше рішення: вона сфабрикувала проти Навуфея докази в богохульстві й у задоволенні спостерігала, як Навуфея до смерті побили каменями люди Изрееля. Не встигнув Ахав опанувати виноградником, як пророк Ілія ще раз з'явився на сцені. Його пророцтво було жахливим:

         Так говорить Господь: “Ти вбив, і ще вступаєш у спадщину?… На тому місці, де пси лизали кров Навуфея, пси будуть лизати й твою кров. … Ось, Я наведу на тебе лиха й вимету за тобою й винищу в Ахава, що мочиться до стіни й укладеного, що й залишився в Ізраїлеві. І зроблю з домом твоїм так, як зробив Я з домом Ієровоама, сина Наватового, і з будинком Вааси, сина Ахіїного, за образу, якою ти роздратував Мене й увів Ізраїль в гріх”. Також і про Ієзавель сказав Господь: “Пси з'їдять Ієзавель за стіною Ізрееля. Хто вмре в Ахава в місті, того з'їдять пси, а хто вмре на полі, того роздзьобають птахи небесні.” (3 Царств 21:19-24)

        У той час царства Ізраїлю й Іудеї уклали союз, у якому цар Іудеї Іосафат об'єднав війська з Ахавом, щоб воювати з Арам — Дамаском біля Галаадського Рамофа по ту сторону ріки Йордан. У ході бою Ахав був уражений стрілою й помер на полі бою. Його тіло привезли в Самарію для царського поховання, а коли промивали його колісницю, то собаки лизали його кров — похмуре виконання пророцтва Ілії.

        Потім на престол вступив Охозия, син Ахава, і він також важко згрішив. Постраждавши від падіння " через ґрати зі світлиці своєї, у Самарії", він відправив послів проконсультуватися у Веельзевула, бога філістимського міста Екрон, про перспективи свого видужання. Але Илія, караючи його за звертання до іноземного ідола, а не до Яхве, оголосив про його неминучу смерть.

         Нарешті на трон зійшов Іорам, брат Охозії, четвертий і останній цар династії омридів. У відповідь на повстання Меші, царя Моава, який довго був васалом Ізраїлю, Іорам пішов проти Моава. До нього приєдналися Іосафат, цар Іудеї, і неназваний цар Едома. Пророк Єлисей передбачив перемогу тільки тому, що з ними був праведний іудейський цар Іосафат. І дійсно, союз Ізраїлю, Іудеї й Едома переміг моавитян, і їхні міста були зруйновані.

       Але династія омридів не змогла в підсумку уникнути своєї долі повного знищення. З воцарінням над Дамаском Азаїла військова й політична удача відвернулася від династії омридів. Азаїл розбив армію Ізраїлю в Галаадському Рамофі до сходу від Йордану, а ізраїльський цар Іорам був важко поранений на полі бою. У цей момент кризи Єлисей направив одного з синів пророків Яхве, щоб помазати Ііуя, командуючого армією, царем над Ізраїлем. Таким чином, він, нарешті, уразить будинок Ахава. Так воно й трапилося. Повертаючись у компанії царя Іудеї Охозії в палац омридів в Ізреелі, щоб зцілити свої рани, Іорам зіштовхнувся з Ііуєм (символічно, у винограднику Навуфея), який і вбив його стрілою, пущеною в саме серце. Охозія намагався втекти, але був поранений, і помер у сусідньому місті Мегіддо, до якого він біг.

        Зі знищенням родини Ахава наближалася кульмінація. Потім Ііуй увійшов у царську фортецю Ізрееля й наказав викинути Ієзавель з вікна верхнього поверху палацу. Ііуй наказав своїм рабам забрати її тіло для поховання, але вони виявили у дворі тільки її череп, ноги й кисті рук — бродячі собаки з'їли тіло Ієзавелі, як і попереджало жахливе пророцтво Ілії. У той же час сини Ізраїльського царя, що живуть у Самарії, — усього сімдесят — були вбиті, а їхні голови були покладені в кошик і відправлені до Ііуя в Ізреель. Він розпорядився, щоб ці голови були виставлені на загальний огляд біля входу міських воріт. Потім Ііуй відправився в Самарію, де він убив усе, що залишилося від будинку Ахава. Таким чином, династія омридів була скасована назавжди, і страшне пророцтво Ілії було виконано до останнього слова.

                                       Віддалені границі й військова міць

         Придворна трагедії дому Омрі є літературною класикою, наповненою яскравими персонажами й театральними сценами, у яких злочини царської родини проти власного народу обернулися кривавою кончиною. Пам'ять про правління Ахава й Ієзавелі, мабуть, залишилася яскравою протягом століть, як ми бачимо за їхнім включенням таким видатним способом у Девтерономічну історію, складену через двісті років після їхньої смерті. Мимо того, біблійне оповідання так ретельно заповнене протиріччями й анахронізмами й так очевидно перебуває під впливом теології письменників сьомого століття до н.е., що воно повинно розглядатися швидше як історичний роман, а не як точні історичні хроніки. Серед інших невідповідностей — описане в історії північного царства вторгнення в Самарію Венадада, царя Дамаска, відбулося не під час царювання Ахава, а пізніше. Згадування союзу Ізраїлю з неназваним царем Едома також є анахронізмом, тому що немає ніяких доказів існування в Едомі монархії до часу, який пізніший більш ніж на сто років від часу правління омридів. Насправді, коли з біблійної розповіді забрати анахронізми, історії виданих погроз, виконані пророцтва, то залишається, що дуже мало піддається перевірці історичного матеріалу, за винятком послідовності ізраїльських царів, деяких з їхніх найвідоміших будівельних проектів, а також загальні напрямки військової діяльності.
         На щастя існують, уперше в історії Ізраїлю, деякі важливі зовнішні джерела історичної інформації, які дозволяють нам побачити омридів з іншого погляду: як могутніх у військовому відношенні правителів однієї з найдужчих держав Близького Сходу. Ключем до цього нового розуміння є раптова поява монументальних написів, які безпосередньо посилаються на царство Ізраїль. Перше згадування про північне царство в часи омридів не випадкове. Просування ассірійської імперії від її месопотамської глибинки на захід, з її розвинутою бюрократією й прадавніми традиціями записування діянь своїх правителів у відкритих описах — вплинуло на культуру таких кристалізованих держав, як Ізраїль, Арам і Моав. Починаючи з дев'ятого століття до н.е.  у записах ассирійців про себе й про інші менші сили Близького Сходу, ми, нарешті, з перших рук отримали деякі свідчення про події й особистості, описані у біблійному тексті.

          У часи Давида й Соломона, політична організація в регіоні ще не досягнула тієї стадії, коли вже існують велика бюрократія й монументальні написи. Через століття, у часи омридів, внутрішні економічні процеси й зовнішній політичний тиск привели до росту повністю розвинених територіальних, національних держав у Леванті. В антропологічному змісті, під повністю розвинутою ми маємо на увазі територію, керовану складним бюрократичним апаратом, здатним організувати великі будівельні проекти, містити постійну армію, а також розбудовувати налагоджені торговельні зв'язки із сусідніми регіонами. Він здатний вести облік своїх дій в архівах і в монументальних написах, відкритих для загального огляду. У дев'ятому столітті й пізніше в монументальній писемності були зафіксовані важливі ( з погляду кожного царя) політичні події. Ці написи мають вирішальне значення для встановлення точної дати подій і особистостей, згаданих у Біблії. І для кожного, хто знає версію Біблії, вони пропонують досить несподіване уявлення про масштаби й силу Ізраїльського царства.

       Однією з найбільш важливих є стела Меші, знайдена в 1868 році на поверхні розкопаного кургану Дибан на півдні Йорданії, до сходу від Мертвого моря, місці біблійного Дивона, столиці царства Моав. Цей монументальний напис був сильно ушкоджений у суперечках між конкуруючими європейськими дослідниками й місцевими бедуїнами, але її збережені фрагменти були зібрані разом і представили нам те, що досі є найдовшим не — біблійним текстом, коли-небудь знайденим у Леванті. Вона написана на моавитській мові, спорідненій біблейському івриту, і описує досягнення царя Меші, який завоював території північного Моава й заснував столицю в Дивоні. Відкриття в дев'ятнадцятому столітті цього напису викликало велике хвилювання, тому що Меша згадується в 4 Царств 3 у якості заколотного васала північного Ізраїльського царства.

         Тут уперше була присутня інша сторона історії, перший коли-небудь знайдений не — біблійний опис омридів. Події, записані в написі, відбулася в дев'ятому столітті до н.е., коли, відповідно до його фрагментарного тексту,

       "Омрі [був] цар Ізраїлю, і він пригноблював Моав багато днів…. І змінив його син його, і він також сказав: «Буду пригноблювати Моав». У мої дні, він сказав так… И Омрі заволодів землею Медева. І він жив у ній дні свої й половину днів сина свого — сорок років".

         Напис продовжує розповідати про те, як Меша в заколоті проти Ізраїлю поступово розширив свою територію, руйнуючи основні населені пункти ізраїльтян до сходу від Йордану, але в той же час зміцнюючи й прикрашаючи свою власну столицю. Хоча Меша ледь приховує своє презирство до Омрі і його сина Ахава, але, з його тріумфального напису ми довідуємося, що Ізраїльське царство простяглося далеко на схід і південь від свого первісного центру в центральному нагір'ї.

         З напису "Дому Давида", виявленої в біблійному місті Дан в 1993 році, ми довідуємося також про конфлікти з Арам — Дамаском. Хоча ім'я монарха, який його спорудив, не було знайдено на фрагментах, які досі відновлені, з загального контексту мало хто сумнівається, що це був могутній Азаїл, цар Арам — Дамаска. Він кілька разів згадується в Біблії, зокрема, як Божий інструмент для втихомирення дому Омрі. З напису представляється, що близько 835 року до н.е. Азаїл захопив місто Дан і спорудив у ньому тріумфальну стелу. Напис реєструє слова перемігшого Азаїла в його гнівних обвинуваченнях, що «цар І[з]раїлю ввійшов раніше в землю мого батька». Тому що напис по — видимому згадував ім'я сина Ахава і його спадкоємця Іорама, висновки цілком очевидні. Ізраїльське царство під керівництвом омридів простяглося від околиць Дамаска по всій центральній гірській місцевості й долинах Ізраїлю аж до південної території Моава, правлячи над значним населенням не — ізраїльтян.

        Ця "імперія" омридів, ми також довідаємося, мала могутню військову силу. Хоча біблійна розповідь про династію омридів підкреслює постійні військові нещастя й не згадує якої б то не було загрози з Ассирії, існують деякі драматичні свідчення сили омридів з самої Ассирії. Салманасар III, один з найбільших ассірійських царів, що правив в 858– 824 рр. до н.е., пропонує, мабуть, найбільш яскраве (хоча й зовсім ненавмисне) вихваляння сили династії омридів. В 853 році до н.е. Салманасар зробив масштабне вторгнення ассірійських військ на захід, щоб залякати й, можливо, завоювати невеликі держави Сирії, Фінікії й Ізраїлю. Його наступаючі армії зіштовхнулися з анти — ассірійською коаліцією біля Каркара на ріці Оронт у західній Сирії. Салманасар хвалився своєю великою перемогою у важливому прадавньому тексті, відомому як Напис Моноліту, знайденому в 1840 році англійським дослідником Остіном Генрі Лаярдом на місці прадавнього ассірійського міста Німруд. Темний кам'яний пам'ятник, густо пописаний клинописом, з гордістю записав сили, що вибудувалися проти Салманасара: 
     " 1200 колісниць, 1200 кавалеристів, 20000 піхотинців Адраазара з Дамаска; 700 колісниць, 700 кавалеристів, 10000 піхотинців Ірхулени з Емафа; 2000 колісниць, 10000 піхотинців Ахава, ізраїльтянина; 500 солдат з Кью; 1000 солдат Мусри; 10 колісниць, 10000 солдат Ірканата… "

         Це не тільки саме раннє не — біблійне свідчення про царя Ізраїлю. Як видно зі згадування "важке озброєння" (колісниці), Ахав був найдужчим членом анти — ассірійської коаліції. І хоча великий Салманасар заявив про свою перемогу, практичний результат цього протистояння говорить набагато голосніше, чим царські вихваляння. Салманасар швидко повернувся в Ассирію, і принаймні на якийсь час ассірійський похід на захід був заблокований.

         Таким чином, з трьох прадавніх написів (по іронії долі, трьох лютих ворогів Ізраїлю) ми довідуємося інформацію, яка значно доповнює біблійну розповідь. Хоча Біблія розповідає про арамейську армію, що осаджує Самарію, насправді Омрі і його спадкоємці були могутніми царями, які розширили територію свого царства й мали одну з найбільших постійних армій у регіоні. І вони були глибоко залучені в міжнародну військову політику (у той час, коли в написі Салманасара замовчується про Іудейське царство), постійно прагнучи зберегти свою незалежність від регіональних суперників загрози, що й насувається, Ассірійської імперії.

                                      Палаци, стайні й міста — сховища

        Археологічні дані також показують, що омриди далеко перевершили яких-небудь інших монархів Ізраїлю або Іудеї як будівельники й адміністратори. У деякому змісті, саме їх правління було першим Золотим Віком ізраїльських царів. Але у Біблії опис царства омридів досить поверхневе. За винятком згадування про мистецьки зроблені палаци в Самарії й Ізреелі, майже немає описів розміру, масштабу й багатства їх царства. На початку ХХ століття археологія вперше почала вносити свій істотний внесок, тому що почалися основні розкопки на місці Самарії, столиці Омрі. Не існує сумнівів, що Самарія дійсно була побудована Омрі, тому що надалі ассірійські джерела називають північне царство "домом Омрі", це ознака того, що саме він був засновником її столиці. Місце, уперше розкопане в 1908–1910 рр. н.е.  експедицією Гарвардського університету, було додатково вивчене в 1930 році спільною американсько — британсько — єврейсько — палестинською командою. Це місце надалі розкрило пишноту династії омридів.

           Місце розташування Самарії навіть сьогодні вражає. Розташоване в центрі похилих пагорбів, засаджене маслиновими й мигдальними садами, воно піднімається над багатим сільськогосподарським регіоном. Відкриття деяких керамічних черепків, декількох стін, і групи скельних споруджень показало, що воно було заселене вже до прибуття Омрі, там в одинадцятому й десятому століттях до н.е.  по — видимому було невелике, бідне ізраїльське село або ферма. Воно могла бути спадщиною Шемера, первісного власника власності, згаданого в 3 Царств 16:24. У кожному разі, з приходом Омрі і його двору близько 880 року до н.е.  господарські будівлі були зрівняні з землею й на вершині пагорба виник розкішний палац з допоміжними будинками для рабів і персоналу двору.

        Самарія, мабуть, була з самого початку задумана в якості власної столиці династії омридів. Це було найграндіознішим архітектурним проявом панування Омрі й Ахава (Рис. 20:1). Розташована на невеликому пагорбі, вона, все ж таки, не була ідеальним місцем для величезної царської фортеці. Для розв'язку цієї проблеми будівельники вирішили (сміливі інновації в Ізраїлеві залізного віку) провести величезні земляні роботи для створення на вершині пагорба величезної, штучної платформи. Навколо пагорба була побудована величезна стіна (створена зі зв'язаних кімнат або казематів), обрамляючи вершину й верхні схили у велике прямокутне обгороджене місце. Коли ця підпірна стіна була завершена, будівельні бригади засипали її внутрішню сторону тисячами тонн землі, привезеної з околиць.
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        Рис. 20. Планування трьох міст омридів: 1) Самарія; 2) Хацор; 3) Ізреель.

          Масштаб цього проекту був величезний. Земляний насип, покладений за несучою стіною, у деяких місцях був майже 6 метрів у глибину. Ось чому, імовірно, стіни огородження, оточуючі і підтримуючі палацовий комплекс, були побудовані в казематний спосіб: казематні камери (які також були засипані землею) були призначені послабити величезний тиск насипу. Так був створений царський акрополь площею 2 гектари. Це величезне кам'яне й земляне спорудження по зухвалості й екстравагантності (хоча, можливо, не по розміру) можна порівняти тільки з роботою, яку здійснив Ірод Великий майже через тисячоріччя на Храмовій горі в Єрусалимі.

         Піднімаючись над однією стороною цієї штучної платформи, стояв винятково великий і гарний палац, який по своїх масштабах і величі суперничав з палацами тієї епохи в державах північної Сирії. Хоча в Самарії палац омридів був розкопаний лише частково, але була виявлена достатня частина його планування, щоб довідатися, що тільки центральний будинок займав площу близько 0,2 гектара. Зі своїми зовнішніми стінами, побудованими повністю з акуратно витесаного й щільно встановленого тесаного каменю, палац є найбільшим і найкрасивішим будинком залізного віку, коли-небудь розкопаним в Ізраїлеві. Навіть архітектурна прикраса була винятковою. У руїнах покладів наступних століть були знайдені кам'яні колонні капітелі унікального раннього стилю (Рис. 21), називаного прото — еолійським ( через подібність з більш пізнім грецьким еолійським стилем). Ці багато прикрашені кам'яні капітелі, імовірно, прикрашали монументальні зовнішні ворота фортеці або, можливо, мистецьки зроблений вхід у сам головний палац. З інтер'єру мало що залишилося, за винятком великої кількості бляшок зі слонячої кістки з мудрим різьбленням, датованих, імовірно, восьмим століттям до н.е.  і утримуючих сірійсько — фінікійські і єгипетські мотиви. Ці предмети зі слонячої кістки, використовувані в якості інкрустації палацових меблів, могли б пояснити натяк в 3 Царств 22:39 доми зі слонячої кістки, які, як повідомляється, побудував Ахав.
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    Рис. 21. Прото — еолійський капітель

       Палац оточували кілька адміністративних будинків, але більшість обгородженої території залишалася відкритою. Прості будинки людей Самарії очевидно тіснилися на схилах нижче акрополя. Візуальне враження від царського міста омридів у відвідувачів, торговців і офіційних емісарів, що прибувають у Самарію, повинно було бути приголомшуючим. Його піднята платформа й величезний, мистецьки зроблений палац показував багатство, силу й престиж.

        Самарія була тільки початком відкриття величі омридів. Наступним став Мегіддо. У середині 1920-х років, команда Чіказького Університету виявила палац залізного віку, побудований з красиво обробленого тесаного каменю. Перший керівник розкопок у Мегіддо Кларенс С. Фішер з Інституту сходознавства також працював у Самарії й відразу ж був уражений подібністю будівництва. Його в цьому спостереженні підтримав Джон Кроуфут, керівник Спільної Експедиції в Самарію, який припустив, що подібність методів будівництва й загального плану в Самарії й Мегіддо показала, що вони обоє були побудовані під заступництвом омридів. Але це питання архітектурної подібності не було повною мірою досліджене протягом багатьох десятиліть. Члени команди Чіказького Університету були більше зацікавлені в славі Соломона, чим злих омридів. Вони проігнорували подібність будівельних стилів Мегіддо й Самарії й віднесли комплекси колонних будинків (приблизно, стайні) до більш низького шару часів об'єднаної монархії. На початку 1960-х, коли Ігаль Ядін з Єврейського університету прийшов до Мегіддо, він датував палаци Мегіддо (один, розкопаний в 1920-х роках, і один, виявлений ним самим) часом Соломона й зв'язав більш високий шар, що містить стайні й інші будови, з епохою омридів.

        Це місто було, безумовно, вражаючим (Рис. 22). Воно було оточене масивними укріпленнями й, згідно Ядіну, з великими чотирьох — камерними міськими воротами (побудованими прямо поверх колишніх "соломонових" воріт). Найголовнішими спорудженнями в місті були дві групи колонних будинків, які задовго до цього були визначені як стайні. Проте, Ядін зв'язав їх не з біблійними описами великої армії з колісниць Соломона, а з армією Ахава, відзначеною в написі Салманасара. Але, як ми побачимо, Ядін неправильно визначив місто Ахава; ці стайні, імовірно, належали іншому, ще більш пізньому ізраїльському цареві.

[image: image21.png]



 

 

Рис. 22. Мегіддо восьмого століття до н.е. Шестикамерні ворота (приписані Ядіном "соломоновому" шару) швидше за все належать саме цьому шару.

         Північне місто Хацор (Асор), яке Ядін розкопав в 1950-х і 1960-х роках, надало додаткове явне свідчення величі омридів. Хацор також був оточений масивними укріпленнями. У центрі цього міста Ядін виявив колонний будинок, за формою трохи подібний на стайні Мегіддо, розділений рядами кам'яних стовпів на три довгі коридори. Але це спорудження не містило кам'яних жолобів для годівлі, тому воно було відповідно витлумачене як царський склад. На східній, вузькій верхівці пагорба була виявлена значна цитадель, захищена масивною міською стіною.

         Іншим важливим місцем, пов'язаним з омридами, є місто Дан на крайній півночі у верхів'ях ріки Йордан. Ми вже цитували перші рядки стели, установленої в Дані Азаїлом, царем Арам — Дамаска, що відзначають, що раніше омриди забрали цю область в арамеїв. Розкопки в Дані під керівництвом Авраама Бірана з Єврейського Союзного Коледжу виявили масивні укріплення залізного віку, величезні, мистецьки зроблені міські ворота й святилище з «вивищенням». Цей великий подіум, з розміром сторони близько 20 метрів, побудований з красиво обробленого тесаного каменю, разом з іншими міськими монументальними будинками був датований часом омридів.

        Але, можливо, найвражаючішими інженерними досягненнями, споконвічно пов'язаними з омридами, є величезні підземні водні тунелі, висічені в скельній породі під містами Мегіддо й Хацор. Ці тунелі забезпечували жителям міста безпечний доступ до питної води навіть під час облоги. У стародавності на Близькому Сході це було найважливішим завданням, тому що важливі міста були оточені складними укріпленнями, що дозволяють їм витримати напад або облогу навіть найнепохитнішого ворога, вони рідкісно мали джерела прісної води в межах своїх міських стін. Жителі завжди могли зібрати дощову воду в резервуари, але її було б недостатньо, якби облога протривала до спекотних, посушливих літніх місяців, особливо, якщо населення міста було б збільшене біженцями.

         Тому що більшість прадавніх міст перебувала біля джерел, потрібно було придумати безпечний доступ до них. Висічені в скелі водні тунелі Хацора й Мегіддо є одним з найскладніших розв'язків цієї проблеми. У Хацорі у твердій скелі крізь останки колишніх міст була прорубана вниз велика вертикальна шахта. Через її величезну глибину, майже 30 метрів, потрібно було побудувати несучі стіни, щоб запобігти обвалу. Широкі щаблі вели на дно, де пологий тунель, близько 24 метрів у довжину, вів у бассейноподібну висічену в скелі камеру, у яку просочувалася ґрунтова вода. Можна тільки уявити собі процесію носіїв води, що пробираються гусачком униз по сходах на всю довжину підземного тунелю, щоб у темній печері наповнити свої посудини, і що повертаються з водою наверх на вулиці оточеного міста, щоб зберегти життя своїм людям.

         Система водопостачання Мегиддо (Рис. 23) складалася з більш простої шахти, глибиною більш 30 метрів, прорізаної крізь колишні залишки до скельної породи. Звідти вона вела до горизонтального тунелю, довжиною більш 60 метрів, з шириною й висотою, достатньою для одночасного руху декількох людей, який вів до природньої печери з джерелом на краю пагорба. Зовні вхід у печеру був заблокований і замаскований. Ядін датував обидві системи водопостачання Мегіддо й Хацора часом омридів. Він запропонував з'єднати вміння ізраїльтян прорубувати системи водопостачання з уривком зі стели Меші, де цар Моава розповів, як він за допомогою ізраїльських військовополонених вирив водоймище у своїй власній столиці. Було очевидно, що будівництво таких монументальних споруджень, вимагало величезних витрат, ефективного державного апарату й високого рівня технічних навичок. З функціональної точки зору інженери залізного віку, можливо, могли б досягнути подібного результату з набагато меншими затратами просто проривши колодязь у ґрунтові води під пагорбом. Але візуальна виразність цих великих водних споруджень, безумовно, підвищувала престиж царської влади, яка експлуатували їх.
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 Рис. 23. Поперечний переріз системи водопостачання Мегіддо

                                        Забутий поворотний момент в історії Ізраїлю

        Хоча на початку й середині двадцятого століття археологи привласнювали омридам багато чудових будівельних проектів, але в біблійній історії період їхнього правління над Ізраїльським царством ніколи не розглядався як особливо творчий момент. Барвистий, так. Яскравий, звичайно. Але з чисто історичної точки зору, у Біблії історія омридів (Ахава й Ієзавелі) здавалася викладеною в цілком адекватних подробицях з додатковою інформацією з ассірійських, моавітських і арамейських текстів. Там, здавалося, було багато історичних питань, що ще дуже інтригують, на які належало відповісти за допомогою розкопок і подальших досліджень: точний процес розселення ізраїльтян; політична кристалізація монархії на чолі з Давидом і Соломоном або навіть основні можливі причини ассірійських і вавилонських завоювань у землі Ізраїлю. Археологія омридів звичайно розглядалася як бічний ліхтар основного порядку денного біблійної археології, якому приділялося менше уваги, чим Соломоновому періоду.

          Але щось було серйозно не так з цим первісним зіставленням між біблійною історією й археологічними знахідками. Нові запитання, які почали виникати відносно характеру, масштабів і навіть історичного існування великого царства Соломона, і нове датування археологічних шарів неминуче вплинули також і на наукове розуміння омридів. Тому що якщо Соломон насправді не будував "соломонових" воріт й палаців, то хто ж? Очевидними кандидатами були омриди. Найбільш ранні архітектурні паралелі відмітних палаців, виритих у Мегіддо (і спочатку приписаних Соломону), прийшли з північної Сирії, передбачуваного місця походження цього типу палаців, у дев'ятому столітті до н.е., через ціле сторіччя після часів Соломона. Це було саме часом правління омридів.

          Остаточний ключ до нового датування "соломонових" воріт і палаців прийшов з біблійного міста Ізреель, розташованого менш чим в 16 кілометрах до сходу від Мегіддо в самому серці долини Ізреель. Ця ділянка розташована в гарному піднесеному місці, насолоджуючись м'яким кліматом узимку й прохолодним бризом улітку й домінуючи над широкою панорамою всієї долини Ізреель і навколишніх  пагорбів від Мегіддо на заході через Галилею на півночі до Беф — Сану й Галаада на сході. Ізреель відома багато в чому завдяки біблійній історії про виноградник Навуфея й планах Ахава й Ієзавелі щодо розширення палацу, а також як сцена кривавого й остаточного знищення династії омридів. В 1990–і роки це місце було розкопано Давидом Усишкіним з Тель — Авівського університету й Джоном Вудхедом з Британської школи археології в Єрусалимі. Вони виявили велику царську фортецю, дуже подібну на таку ж у Самарії (Рис. 20:3). Ця вражаюча фортеця була заселена лише на короткий час у дев'ятому столітті до н.е., імовірно, тільки під час правління династії омридів, і була зруйнована незабаром після її будівництва, можливо, у зв'язку з падінням омридів або з наступними вторгненнями в північні райони Ізраїлю армій Арам — Дамаска.

       Як і в Самарії, величезні казематні стіни, побудовані навколо первісного пагорба в Ізреелі, утворювали "коробку", яку потрібно було заповнити багатьма тоннами землі. У результаті великомасштабних робіт з заповнення й вирівнюванню був створений плоский подіум, на якому були побудовані внутрішні будинки царської фортеці. В Ізреелі археологи виявили інші вражаючі елементи досі невизнаного архітектурного стилю омридів. Зовні казематну стіну підтримував пологий земляний вал, щоб не допустити її обвалу. У якості додаткового оборонного елемента фортеця була оточена значним ровом, викопаним у скельній породі, шириною не менш 7,5 метрів і глибиною більш 4,5 метрів. Вхід у царську фортецю омридів в Ізреелі проходив через ворота, імовірно, шести — камерного типу.

          Тому що місто Ізреель було хронологічно обмежене коротким періодом заселення у дев'ятому столітті до н.е., то воно виявляє собою унікальний випадок, коли відмітні стилі кераміки, знайдені в ньому, можуть бути використані як чіткий покажчик датування періоду омридів в інших місцях. Примітно, що стилі кераміки, знайдені в Ізреельскій фортеці, були майже ідентичні тим, які містяться в шарі "соломонових" палаців Мегіддо. Таким чином, з погляду архітектури й кераміки стало зовсім очевидно, що саме омриди, а не Соломон, побудували будинки з тесаного каменю в Мегіддо, на додачу до фортець в Ізреелі й Самарії.

        Гіпотеза про те, що омриди, а не Соломон, створили першу в Ізраїлеві повністю розвинену монархію, стала ще більш переконливою з появою нових інтерпретацій даних, отриманих з інших великих міст Ізраїльського царства. У Хацорі в акрополі Ядін виявив трикутну фортецю, оточену казематною стіною, з входом через такі ж шести — камерні ворота, як і в місті, заснованому Соломоном у десятому столітті до н.е. Нове датування по кераміці на підставі відкриттів в Ізреелі перемістила б цей міський шар у початок дев'ятого століття до н.е.  Насправді, тут було присутня безсумнівна конструктивна подібність з палацовими фортецями в Самарії й Ізреелі (Рис. 20:2). Хоча трикутна форма фортеці в Хацорі була продиктована топографією місця, її будівництво включало величезні роботи з вирівнювання й заповнення, які підняли рівень ділянки воріт відповідно до зовнішньої ділянки на сході. За межами казематної стіни був виритий колосальний рів, шириною приблизно 45 метрів і глибиною більш 9 метрів. Загальна подібність з Ізрееллю й Самарією цілком очевидна. Тому ще одне місто, що давно вважалося соломоновим, швидше за все, належало омридам.

         Свідчення про масштаб будівельних проектів омридів виникає з більш уважного аналізу останків у Мегіддо й Гезері. Хоча в Мегіддо немає казематної фортеці, але два гарні палаци на його вершині, які були побудовані за допомогою особливої кам'яної кладки, нагадують методи будівництва, використовувані в Самарії (Рис. 24). Подібність особлива сильна у випадку з південним палацом у Мегіддо, побудованим на краю великої площі в стилі північно — сірійських палаців bit hilani що й займають розміри близько 20 и 30 метрів. У безпосередній близькості від воріт, що ведуть у фортецю з палацом, були знайдено два винятково великі прото — еолійські капітелі (подібні на ті, що використовувалися в Самарії). Вони могли прикрашати вхід у сам палац. Норма Франклін з діючої експедиції в Мегіддо визначила ще одна подібність: південний палац у Мегіддо й палац у Самарії є єдиними будинками в Ізраїлеві залізного віку, чиї блоки з тесаного каменю володіють особливим типом оцінок мулярів. Другий палац, який був частково розкопаний Ядіном на північній окраїні пагорба ( у цей час повністю розкопаний новою експедицією в Мегіддо), теж побудований з тесаного каменю в стилі палаців північної Сирії.
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                                            Рис. 24. Місто омридів у Мегіддо

           Свідчення в Гезері, мабуть, найфрагментарніші з усіх передбачуваних соломонових міст, але знайденого досить, щоб показати подібність з іншими містами омридів. На південній окраїні міста були виявлено шести — камерні ворота, побудовані з високоякісної кам'яної кладки, зі статуями в косяках і з'єднані з казематною стіною. Будівництво воріт і казематної стіни вимагало вирівнювання тераси на схилі пагорба й масивного заповнення. Крім того, уламки стін показують, що на північно — західній стороні пагорба був побудований великий будинок, можливо, палац з тесаного каменю. Він також, по — видимому, був прикрашено відмітними прото — еолійськими капітелями, які були знайдені в Гезері на початку двадцятого століття.

          Ці п'ять місць дають нам деяке уявлення про царську архітектуру Ізраїлю під час Золотого Віку омридів. На додаток до штучних платформ для огороджень палаців різних розмірів і масштабів, ці огородження — принаймні в Самарії, Ізреелі й Хацорі — по — видимому були в основному порожніми, за винятком спеціалізованих адміністративних будинків і царських палаців. Високоякісні тесані камені й прото — еолійські капітелі були відмітними декоративними елементами в цих місцях. Головні входи в царські фортеці, по — видимому були захищені шести — камерними воротами, а в деяких випадках фортеці були оточені ровом і насипом.

         Зміна датування цих міст з епохи Соломона до часів омридів має величезне значення для археології й історії. Вона видаляє єдині археологічні докази того, що колись існувала об'єднана монархія, заснована в Єрусалимі, і припускає, що Давид і Соломон у політичному плані були по суті гірськими вождями, чиї адміністративні досягнення залишалися на досить локальному рівні, обмеженим нагір'ям. Що більш важливо, вона показує, що, незважаючи на біблійний акцент на унікальності Ізраїлю, на півночі на початку дев'ятого століття до н.е.  виникло гірське царство досконаліше звичайного близькосхідного типу.

                                  Забутий пам'ятник правління омридів?

        Тепер можна шукати додаткові приклади міст омридів у більш віддалених місцях, далеко за межами традиційних племінних спадщин Ізраїлю. Стела Меші повідомляє, що в Моаві Омрі побудував два міста, Атароф і Йахац, напевно, як свої південні прикордонні фортеці в Трансйорданії (Рис. 16). Вони обоє також згадуються в різних географічних списках Біблії, Атароф ототожнюється з ще нерозкопаним місцем Хірбет Aтарус до південного  заходу від сучасного йорданського міста Мадаба. Йахац ідентифікувати сутужніше. Він згадується кілька разів у Біблії,  як перебуваюче на краю пустелі біля Арнона, глибокого, звивистого каньйону, який проходить через центр Моава — від східної пустелі до свого виходу до Мертвого моря. Омриди по — видимому розширили своє панування до цього регіону. А на північному березі Арнона перебувають віддалені руїни залізного віку, називані Хірбет — ель — Мудайна, які містять усі ознаки, які ми описали як типові для архітектури омридів.

        Місце, що у цей час розкопує П. М. Мішель Девью з канадського Університету Уілфріда Лорьє, складається з великої фортеці, побудованої на витягнутому пагорбі. Казематна стіна охоплює площу близько 1 гектара й закінчується шести — камерними воротами. З оборонних елементів присутні похилий земляний вал і рів. Усередині обгородженої території перебувають залишки монументального будинку зі статуями, що звалилися. Аерофотознімки місця натякають, що весь комплекс був заснований на штучному насипаному подіумі. Перший дослідник Йорданії, Нельсон Глюк, який відвідав це місце в 1930-і роки, був настільки захоплений загальними рисами фортеціі, що він порівняв її з величезним і знаменитим Замком Діви, городищем залізного віку в Англії.
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                                        Рис. 16. Головні міста монархічного періоду

        Чи можливо, що ці віддалені руїни — це прадавній форпост омридів Йахац, згаданий на стелі Меші? Чи може бути так, що при будівництві цього віддаленого прикордонного форту інженери й архітектори омридів використовували типові характеристики своїх великих будівельних проектів у північному царстві на захід від Йордану? Чи можливо, що, як і у випадку з Самарією і Ізрееллю, вони використовували складні земляні роботи й величезні підпірні стіни, щоб перетворити невелике поселення на вершині пагорба в значну фортецю? Можливо, омриди були ще більш могутніми, а їх культурний вплив ще більш далеко пішовшим, чим визнано в цей час.

                                               Сила різноманітності

            Звідки узялися сила й багатство, щоб створити й підтримувати це повноцінне царство? Яка подія в північному нагір'ї привело до появи держави омридів? Ми вже згадували про те, що порівняно обмежені ресурси й рідке населення Іудеї робили б досить малоймовірним те, що Давид міг би добитися величезних територіальних завоювань або що його син Соломон був би в стані управляти великими територіями. Але, як ми й говорили, ресурси північного нагір'я були набагато багатші і його населення було відносно більшим. Крім того, з руйнуванням ханаанських центрів у низинах, можливо, під час кампанії Сусакіма, наприкінці десятого століття до н.е., будь-який можливий північний лідер був би в стані встановити контроль над родючими долинами на півночі. Це відповідає тому, що ми бачимо в картині найвідоміших археологічних знахідок, що належать омридам. При розширенні від первісної нагорної території північного царства Ізраїлю до центру колишніх ханаанских територій у Мегіддо, Хацорі й Гезері, а також до територій південної Сирії й Трансйордании, омриди виконали вікову мрію правителів нагір'я про створення великого й різноманітного територіального утвору, що контролює багаті сільськогосподарські угіддя й гучні міжнародні торговельні шляхи. Воно було також, неминуче, багатонаціональним суспільством.

         Північне Ізраїльське царство з'єднало Самарійське високогір'я з північними долинами, інтегруючи у свою державу різні екосистеми й неоднорідне населення. Високогір'я Самарії (основна територія держави й місце розташування столиці) було населене сільськими громадами, які культурно й релігійно ідентифікували себе як ізраїльтяни. У північних низовинах (Ізреельській і Йорданській долинах) сільське населення в основному складалося з постійних селянських сіл, які протягом століть були тісно пов'язані з ханаанськими містами — державами. Далі до півночі перебували села, більш тісно пов'язані з арамейською культурою Сирії й з фінікійцями на узбережжі.

          Зокрема, велике й строкате ханаанське населення, які вижило на півночі, повинно було бути інтегроване в адміністративний апарат будь-якої повноцінної держави. Ще до недавніх археологічних відкриттів унікальний демографічний склад населення північного царства й, особливо, відносини між ізраїльтянами й хананеями не вислизнули від уваги дослідників Біблії. На підставі біблійних розповідей про релігійні потрясіння усередині царства омридів німецький учений Альбрехт Альт припустив, що омриди розробили систему подвійного керування зі своїх двох головних столиць —з Самарії, що функціонувала в якості центру для хананейського населення, і Ізрееля, що служить столицею для північних ізраїльтян. Недавні археологічні й історичні дані вказують на прямо протилежне. Насправді ізраїльське населення було зосереджено в нагір'ї навколо Самарії, у той час як Ізреель, у самому центрі родючої долини, був розташований в області виразної ханаанської культурної наступності. Насправді, дивна стабільність системи заселення й незмінне розташування маленьких сіл у долині Ізреель є явними ознаками того, що омриди не похитнули ханаанську систему сіл у північній низовині.

         Для омридів завдання політичної інтеграції було особливо актуальним, тому що в той же час у сусідніх Дамаску, Фінікії й Моаві виникали конкуруючі держави, кожна з сильними культурними претензіями на групи населення, що живуть на границях з Ізраїлем. Тому, початок дев'ятого століття був часом, коли національні й навіть якісь територіальні границі повинні були бути визначені. Таким чином, будівництво омридами вражаючих фортець, деякі з розкішними приміщеннями, у вотчині ізраїльтян, в Ізреельській долині, на границі з Арам — Дамаском, і ще далі слід розглядати і як адміністративну необхідність, і як царську пропаганду. Британський біблеїст Хью Уільямсон охарактеризував їх як візуальний прояв сили й престижу держави омридів, спрямований на те, щоб зробити враження, вселити благоговіння й навіть залякати населення як удома, так і уздовж нових рубежів.

          З усіх ресурсів, які мали у своєму розпорядженні омриди, неоднорідне населення було, мабуть, найбільш важливим з усіх — для сільського господарства, будівельної діяльності й війни. Незважаючи на те, що важко з великою точністю оцінити населення Ізраїльського царства дев'ятого століття, великомасштабні дослідження в регіоні показують, що до восьмого століття до н.е.  (сторіччя після омридів) населення північного царства могло досягати близько 350000. У той час, Ізраїль, напевно, був самою густонаселеною державою в Леванті, з набагато більшим населенням, чому в Іудеї, Моаві й Аммоні. Його єдиним можливим суперником було царство Арам — Дамаска в південній Сирії, яке, як ми побачимо більш докладно в наступній главі, запекло змагалося з Ізраїлем за регіональне панування.

          Інші позитивні зміни через межі регіону принесли значну вигоду царству омридів. Їхній прихід до влади збігся з відродженням торгівлі в східному Середземномор'ї, коли портові міста Греції, Кіпру й фінікійського узбережжя були знову активно залучені в морську торгівлю. Сильний фінікійський художній вплив на культуру ізраїльтян, раптова поява великої кількості посудин кіпро — фінікійського стилю в містах Ізраїльського царства, і (не випадкове) твердження Біблії про те, що Ахав одружився на фінікійській принцесі — усе, здається, показує, що Ізраїль був активним учасником цього економічного відродження як постачальника коштовної сільськогосподарської продукції й хазяїном деяких з найбільш важливих сухопутних торговельних шляхів Леванту.

        Таким чином, ідея омридів про державу, що охоплює великі території як нагір'я, так і низовини в певному змісті відродила уявлення, звичаї й матеріальну культуру Ханаана бронзового віку, за сторіччя до виникнення Ізраїлю. Насправді, з концептуальної й функціональної точки зору, великі цитаделі омридів нагадували палаци великих ханаанських міст — держав пізньої бронзи, які правили над змішаними народами й землями. Таким чином, з погляду як форми, так і функції, планування Мегіддо в дев'ятому столітті до н.е.  не дуже відрізнялося від його планування в пізній бронзі: більші частини пагорба були присвячені суспільним будинкам і відкритим площам, і тільки обмежені території були зайняті внутрішніми кварталами. Як і у випадку в ханаанським Мегіддо, міське населення становила головним чином правляча еліта, яка контролювала сільську глибинку. І подібна культурна наступність вишукано проявляється в прилеглому місті Фаанахі, де чудове культове місце дев'ятого століття до н.е.  було прикрашено митецькими мотивами, узятими з ханаанських традицій пізньої бронзи.

        Ось чому зі строго археологічної точки зору важко стверджувати, що царство Ізраїлю в цілому коли-небудь було особливо ізраїльським в етнічному, культурному або релігійному значенні в тому розумінні, у якому ми його розуміємо з погляду більш пізніх біблійних письменників. Ізраїльскість північного царства в багатьох відносинах була іудейською ідеєю пізньої монархії.

                                                  Закінчені лиходії?

        Письменник книг Царств був зацікавлений показати тільки те, що омриди були злими й що вони отримали божественне покарання, яке вони цілком заслужили своєю гріховною зарозумілою поведінкою. Звичайно, він повинен був розповісти про омридів подробиці й події, які були добре відомі через легенди й більш ранні перекази, але й в усі з них він хотів підкреслити темну сторону омридів. Тому, він зменшив їхню військову міць історією про арамейську облогу Самарії, яка була взята з подій наступних часів, і обвинуваченням, що в момент перемоги Ахав ослухався божественного повеління повністю знищити свого ворога. Біблійний автор тісно зв'язав велич палацу в Самарії й величну царську фортецю в Ізреелі з ідолопоклонством і соціальною несправедливістю. Він зв'язав образи дивної моці ізраїльських колісниць у повному бойовому порядку з жахливим кінцем родини омридів. Він хотів позбавити омридів легітимності й показати, що вся історія північного царства була одним з гріхів, який привів до нещастя й неминучої загибелі. Чим більше Ізраїль квітнув у минулому, тим більше презирливими й негативними ставали його царі.

           Справжній образ Ізраїлю під керівництвом омридів містить у собі дивну історію про військову міць, архітектурні досягнення й (наскільки це може бути визначене) адміністративної витонченості. Омрі і його спадкоємці заробили біблійну ненависть саме тому, що вони були так сильні, саме тому, що вони мали успіх в перетворенні північного царства на важливу регіональну силу, яка повністю затьмарила бідне, незначне, селянсько — скотарське Іудейське царство на півдні. Можливість того, що ізраїльські царі, які сходилися з іншими народами, брали чужих дружин і будували храми й палаци ханаанського типу, можуть квітнути, була як нестерпною, так і немислимою.

         Більше того, з погляду Іудеї кінця монархії, інтернаціоналізм і відкритість омридів були гріхом. Відповідно до Девтерономічної ідеології сьомого століття залучення у звичаї сусідніх народів було прямим порушенням божественних наказів. Але з цього досвіду ще можна витягнути урок. До моменту складання книг Царств, вердикт історії вже був повернутий. Омриди були скинуті, а Ізраїльського царства більше не було. Мимо того, за допомогою археологічних свідчень і показань зовнішніх джерел ми тепер можемо побачити, як яскраві біблійні описи, які протягом століть прирікали Омрі, Ахава й Ієзавель на висміювання й презирство, уміло приховують справжній характер першого справжнього царства Ізраїлю.

                                              Глава 8. 
                         У тіні імперії (842– 720 рр. до н.е.)

         Темні передчуття опановують царством Ізраїль у міру того, як біблійне історичне оповідання рухається до своєї трагічної кульмінації. Страждання, вигнання й посилання здаються неминучими в долі народу царства, що відпало, як покарання за його нечестиві вчинки. Замість того, щоб залишатися вірними Храму в Єрусалимі й поклонятися Яхве, відкинувши всіх інших богів, люди з північних районів Ізраїлю й особливо його гріховні монархи спровокували серію катастроф, які знищать їх. Віддані Яхве пророки закликали Ізраїль до відповідальності й вимагали повернутися до праведності й справедливості, але їхні заклики залишилися без уваги. Іноземна інтервенція й руйнування Ізраїльського царства були невід'ємною частиною божественного плану.

         Біблійна інтерпретація долі північного царства є чисто богословською. На відміну від цього, археологія пропонує інший погляд на події століття, що пішло за падінням династії Омрі. У той час як Іудея залишалася бідною й ізольованою, природні багатства щодо густозаселеного Ізраїльського царства зробило його привабливою метою усе більш складної регіональної політики ассірійського періоду. Процвітання й могутність династії Омрі привели до заздрості й військового суперництва з сусідами й з великою, амбіційною й жадібною Ассірійською імперією. Багатство Ізраїльського царства привнесло також зростаючу соціальну напруженість і пророчий осуд усередині країни. Тепер ми бачимо, що найбільшим нещастям Ізраїлю, причиною його знищення й вигнання багатьох його жителів було те, що як незалежне царство, що живе в тіні великої імперії, воно занадто процвітало.

                      Невір'я, Боже милосердя й остаточне падіння Ізраїлю

         Книги Царств показують, як усі похмурі пророцтва Ілії про загибель дому Омрі в точності здійснилися. І все-таки біблійне оповідання продовжує показувати, що знищення прадавньої царської родини не зупинило прагнення до ідолопоклонства в Ізраїлеві. Після падіння династії Омрі, тільки що помазаний на царство цар Ііуй (Ієгу), син Німші (який правив в 842– 814 рр. до н.е), пішов по стопах Ієровоама, Омрі й Ахава у своїй відсутності поваги до Єрусалима. І хоча він знищив у Самарії всіх пророків, жерців і служителів Ваала й перетворив дім Ваала в «місце нечистот» (4 Цар 10:18-28), Біблія повідомляє нас, що Ієгу

        "не відступав від гріхів Ієровоама, сина Наватового, який увів Ізраїль в гріх, золотих тельців, які у Вефілі й у Дані" (4 Царств 10:29). Інакше кажучи, хоча Ієгу й ліквідував культ Ваала, але йому не вдалося скасувати конкуруючі північні культові центри, які кидали виклик релігійному пануванню Єрусалима. Ніхто з царів Ізраїлю, які запанували після нього, не скасував їх.

         Покарання не змусило себе чекати, як і пророкував пророк Ілія. Цього разу божим засобом руйнування був Азаїл, цар Арам — Дамаска, який переміг Ізраїль і в Трансйорданії, і в ході руйнівної кампанії на середземноморській прибережній рівнині (4 Царств 10:32-33; 12:17-18, 13:3,7,22). Для північного царства це був період занепаду, в усі дні Ііуя і його сина Іоахаза Ізраїль був притіснюваний Арам — Дамаском. Ізраїльська армія була розбита, і його територія скоротилася. Але час покарання для простих людей Ізраїльського царства незабаром закінчився, тому що

        "Господь змилосердився над ними, і помилував їх, і звернувся до них заради завіту Свого з Авраамом, Ісааком і Іаковом, і не прагнув винищити їх, і не відкинув їх від імені Свого донині" (4 Царств 13:23).

        Тому цар, що був наступний, Іоас був благословлений, принаймні на час, і по божественній милості повернув міста, які Ізраїль втратив у протистоянні з Арамом (4 Царств 13:25). А з воцарінням над Ізраїлем сина Іоаса доля Ізраїлю, здавалося, змінилася на краще — навіть послу карального походу Іоаса на Іудею. Це також було справою божественного жалю, тому що син Іоаса по імені Ієровоам, слідом за найбільшим з усіх північних царів — грішників, мирно правив у Самарії в наступні 41 рік (788– 747 рр. до н.е.). Хоча цей цар не ухилявся від яких-небудь гріхів першого Ієровоама й підтримував ідолопоклонницькі північні святилища, і хоча протестуючі голоси пророків Амоса й Осії вторили по всій землі, Ієровоам відновив межі Ізраїлю, від входу в Емаф до моря пустелі, по слову Господа Бога Ізраїлевого, яке Він вирік чрез раба Свого Іону, сина Амафіїного, пророка з Гафхефера, тому що Господь бачив нещастя Ізраїлю, досить гірке, так що не залишалося ні укладень, що не залишився, і не було помічника в Ізраїлю. І не захотів Господь викорінити ім'я Ізраїльтян з піднебесної, і врятував їх рукою Ієровоама, сина Іоасового (4 Царств 14:25-27)

         Між іншим, цей період божественного благословення тривав недовго, тому що, як пояснює 4 Царств 10:30, Бог обіцяв Ііую, що царювати будуть тільки чотири покоління його династії. Так, син Ієровоама, Захарія, був убитий через шість місяців після початку його правління, і Ізраїль увійшов у ще один період цивільної війни й зовнішнього тиску. Його вбивця, Селлум (Шалум), незабаром був убитий іншим, ще більш жорстоким претендентом Менаїмом (Менахемом), сином ІавІса, який правив у Самарії десять років (747– 737 рр. до н.е.). У цей момент Бог приготував нового посередника для покарання північного царства, а також і весь ланцюжок подій, які приведуть до його остаточної загибелі. Це була могутня ассірійська імперія, чиї полчища прийшли й зажадали величезну данину, для якої Менаїм був змушений стягувати податок у п'ятдесят шекелей срібла з кожної заможної людини в Ізраїлеві (4 Царств 15:19-20)

          Створилося зовнішнє й внутрішнє напруження. Син і спадкоємець Менаїма, Факія (Пеках), був убитий своїм воєначальником Факеєм (Пекахією), сином Ремалії. Але на той час ассірійці вже не задовольнялися даниною. Вони прагнули забрати собі багату землю Ізраїлю:

         «У дні Факея, царя Ізраїльського, прийшов Тіглатпаласар, цар Ассірійський, і взяв Іон, Авел — Беф — Мааху, і Іанох, і Кедес, і Асор, і Галаад, і Галилею, усю землю Неффалимову, і переселив їх в Ассирію» (4 Царств 15:29). Таким чином, північні долини й Галилея були окуповані (в 732 році до н.е.), а їхні жителі депортовані, тим самим скасовуючи божественну обіцянку про безпечне успадкування, яке було дано в часи первісного завоювання Ханаана ізраїльтянами. Ізраїльське царство втратило частину своєї найбагатшої землі й було скорочене до високогір'я навколо столиці Самарії. Під час цього катастрофічного повороту подій загинув узурпатор Факей — четвертий ізраїльський цар, убитий за останні п'ятнадцять років. Убивця Факея і його спадкоємець, Осія, буде останнім царем Ізраїльського царства.

         Ассірійська петля затяглася із вступом на трон Салманасара V, нового агресивного ассірійського царя. Осія проголосив себе вірний васалом і запропонував Салманасару данину, але таємно шукав союзу з царем Єгипту для відкритого повстання. Коли Салманасар довідався про змову, він взяв Осію в полон і окупував те, що залишилося від Ізраїльського царства. Протягом трьох років ассірійський цар осаджував столицю ізраїльтян Самарію, зрештою, захопив її в 720 році до н.е., «і переселив Ізраїльтян в Ассірію, і оселив їх у Халахові й у Хаворі, при ріці Гозан, і в містах Мідійских» (4 Царств 17:6).

        Завоювання й депортація не поклали кінець цієї історії. Після виселення ізраїльтян з їхньої землі в Месопотамію ассірійці привели в Ізраїль нових поселенців:

        «І перевів цар Ассірійський людей з Вавилона, і з Кути, і з Авви, і з Емафа, і із Сепарваїма, і оселив їх у містах Самарійських замість синів Ізраїлевих. І вони опанували Самарією, і стали жити в містах її» (4 Царств 17:24). З тих пір десять північних колін Ізраїлевих загубилися серед далеких країн. З тих пір вижило тільки Іудейське царство з його Храмом і царями з династії Давида, щоб виконувати Божі заповіді й успадкувати землю Ізраїлю
                            Таблиця 4. Ассірійські царі, залучені в історію Ізраїлю й Іудеї*
	Салманасар III


	852 — 824 рр. до н.е.



	Адад — нірарі III


	811 — 783 рр. до н.е.



	Тиглатпаласар III


	745 — 727 рр. до н.е

	Салманасар V


	727 — 722 рр. до н.е

	Саргон II


	722 — 705 рр. до н.е.



	Сінаххеріб


	705 — 681 рр. до н.е

	Асархаддон


	681 — 669 рр. до н.е

	Ашшурбаніпал


	669 — 627 рр. до н.е.




                                         * згідно Когану й Тадмору, 4 Царств

                                          З подробицями розгляд пізньої історії Ізраїлю

         Археологи часто говорять про тривалі періоди часу, у які мало що змінювалося, але це тільки тому, що характер їхніх знахідок робить важким визначення їх хронологічних границь. Зрештою, не існує жодного людського суспільства, яке могло б залишатися без істотних змін протягом цілих двохсот років. Але таке було традиційне археологічне розуміння північного царства, тому що з 1920-х років археологи розкопали деякі з найбільш важливих об'єктів Ізраїльського царства, відзначаючи відсутність яких-небудь істотних змін, за винятком його остаточного руйнування. Як і у випадку з археологічним вивченням династії Омрі, наступна епоха незалежної історії Ізраїлю не розглядалася в якості творчої або особливо цікавої з археологічної точки зору. Мимоволі повторюючи теологічної інтерпретації Біблії, археологи зображували досить одноманітну послідовність, з якої випливала неминуча загибель. Дуже мало уваги було приділено внутрішній динаміці царства і його економічної історії ( за винятком деяких спекуляцій про єдину колекцію врожаю, що походила з Самарії). Як ми побачимо далі, вони є ключовими областями в наукових дослідженнях, якщо тільки ми вийдемо за рамки біблійного, винятково богословського тлумачення історії Ізраїлю про те, що його кінець був прямим і неминучим покаранням за його гріхи. 120 років історії ізраїльтян, які пішли за падінням династії Омрі, були, по суті, епохою драматичних соціальних змін у цьому царстві, економічних зльотів і падінь, а також постійно мінливої стратегії, щоб пережити різні загрози.

         Однією з головних причин цього непорозуміння була загальноприйнята система датування, згідно з якою вся історія північного царства, від зльоту до падіння, була зібрана в єдиний хронологічний блок. Багато важливих центрів у долині Ізреель і на прилягаючому Середземноморському узбережжі, такі як Мегіддо, Іокнеам і Дор, як вважаються, містять тільки один шар, що охоплює всю історію Ізраїльського царства, від

Ієровоама I (фактично, від кампанії Сусакіма в 926 році до н.е.) до падіння Самарії в 722 році до н.е.  І це незважаючи на докази серйозних змін і військових поразок, які мали місце протягом цього тривалого періоду, серед найбільш важливих з яких було вторгнення в Ізраїль царя Дамаска Азаїла, як записано в Біблії й на стелі з Дана переписувачами самого Азаїла ( http://www.biblearchaeology.org/post/2011/05/04/the-tel-dan-stela-and-the-kings-of-aram-and-israel.aspx

         Щось було не так у звичайному археологічному розумінні: як так можливо, щоб Азаїл захопив Дан і посіяв хаос на територіях північного царства, але не залишив помітних археологічних слідів руйнування?

                                                   Арам в Ізраїлеві

        Вторгнення Азаїла на територію, колись контрольовану Ізраїлем, було явно руйнівним і багато зробило для ослаблення влади північного царства. На знаменитій стелі з Моава цар Меша хвалиться, що йому вдалося відторгнути від Ізраїлю території моавитян і навіть удалося поширитися на ізраїльські території далі на північ. Біблія повідомляє, що Азаїл забрав території в Трансйорданії до півночі від Моава, колись контрольовані Ізраїлем. (4 Царств 10:32-33). Але найбільш яскравим свідченням завоювання Азаїла є напис з Телль — Дана. У той час як біблійне оповідання про падіння династії Омрі зв'язує вбивство царської родини в їхньому палаці в Ізреелі з повстанням Ііуя — правлячий над Ізраїлем цар Іорам убитий стрілою Ііуя (4 Царств 9:24), відновлений текст напису з Дана зв'язує смерть Іорама з перемогою арамеїв. Азаїл хвалиться: 
           « [Я вбив Іо]рама, сина [Ахава], царя Ізраїльського, і [я] убив [Ахаз]йяху сина [Іорама, цар]я з дому Давида. І я [увергнув] їхню країну в [запустіння]».

          Так убивцею був Азаїл або Ііуй? Важко стверджувати напевно. У біблійному тексті тиск Азаїла й переворот Ііуя тісно зв'язані. Азаїл, можливо, бачив Ііуя своїм інструментом, або, можливо, спогади про дві події злилися разом протягом двохсот років, які пройшли до часів першого складання Девтерономічної історії. Звичайно, рішуче наступання сірійського лідера зіграло важливу роль у серйозному занепаді Ізраїлю. Головною метою Азаїла був контроль над родючими землями й стратегічно важливою границею між двома царствами, і він, очевидно, не тільки відвоював арамейські землі, раніше захоплені Омрі, але й спустошив один з найродючіших сільськогосподарських регіонів Ізраїлю й зруйнував його торговельні шляхи.

         Біблія не згадує про які-небудь істотні, довгочасні захоплення територій на захід від Йордану з боку іноземних держав між часами завоювання Ханаана Ісусом Навином і ассірійським завоюванням. Біблійні границі землі Ізраїлю, як вони описані в книзі Ісуса Навина, повинні були бути священними й недоторканними. За винятком повідомлення про передачу невеликої території царем Соломоном цареві Тиру Хіраму в обмін на його допомогу в будівництві Храму, Біблія описує бурхливе, але в основному безперервне, володіння ізраїльтянами землями Ізраїлю аж до ассірійського завоювання. Але повторний розгляд археологічних даних, підтриманий більш точними методами датування, указує на період часу в кілька десятиліть (приблизно 835– 800 рр. до н.е.), коли царство Арам — Дамаска контролювало верхню Йорданську долину й значні території на північному сході Ізраїлю, а також спустошило головні ізраїльські адміністративні центри в родючій долині Ізреель.

          Нові важливі докази цього з'явилися після розкопок палацового комплексу династії Омрі в Ізреелі, який був заселений тільки у відносно короткий період часу в 9 столітті до н.е., тому що був зруйнований через порівняно короткий час після свого будівництва. Наприкінці залізного віку в Ізреелі існувало невелике селище, але це поселення ніколи більше не відновило свого колишнього значення. Тому існують усі підстави зв'язувати руйнування Ізрееля з повстанням Ііуя або із вторгненням Азаїла, обоє з яких відбулися в середині 9 століття.

         Оскільки Ізреель була заселена тільки під час такого відносно короткого періоду, керамічні форми, знайдені в рівні її руйнування, служать коштовним зразком стилю кераміки середини 9 століття до н.е., у дійсності були знайдені в рівнях "соломонових" палаців Мегіддо й паралельних шарів інших місць по всій півночі. Читачі, які не переконалися раніше в тому, що ці «соломонові» міста будували представники династії Омрі, тепер повинні розглядати ( на додаток до керамічних свідчень, архітектурних паралелей і методів датування вуглецем 14) імовірність того, що насильницьке знищення цих місць, так довго приписуване єгипетським рейдам під руководствам фараона Сусакіма в кінці 10 століття до н.е., відбулося близько 835 року до н.е.  у часи Азаїла.

          На родючих просторах багатих північних долин горіли міста — від Тель — Рехова до Бет — Шана, Таанаха й Мегіддо. На підставі цього нового свідчення ізраїльський біблійний історик Надав Нааман дійшов висновку, що ці шари руйнування, що представляють собою спустошення північного царства Азаїлом, настільки серйозні, що деякі з міст так і не оправилися. Військовий тиск Дамаска на Ізраїль, можливо, досягнув апогею під час облоги столиці Самарії, імовірно, Бен — Хададом III (відомим у Біблії як Венадад), сином Азаїла. Дві облоги Самарії, які в Біблії описані в часи Ахава й Іорама, швидше за все, відносяться до цього періоду.

           Таким чином, археологія відкрила щось таке, чого Біблія не згадала: самий центр Ізраїлю був окупований протягом тривалого періоду. Жоден з попередніх археологів, здається, не знаходив свідчень цієї події. У Хацорі період між Омридами й знищенням Ізраїлю був розділений Ігалем Ядіном на чотири шари, жоден з яких не був специфічно пов'язаний з вторгненням Азаїла. Але тепер місто з шести — камерними воротами й казематною стіною, що довго асоціювалося з Соломоном, поміщене у часи Омридів, а його руйнування може бути пов'язане з кампанією Азаїла. У Дані, тому самому місті, захопленому Азаїлом (у якому він звів переможну стелу, що проголошує повернення територій свого царства), традиційне датування не змогло ідентифікувати руйнування середини 9 століття, а тим більше період арамейської окупації. Але й у Дані альтернативне датування дозволяє ідентифікувати шари руйнування від завоювання Азаїла, яке згадується на стелі з Дана.

         Але Азаїл не був досить сильним, щоб анексувати спустошені ізраїльські центри далі на південь у долинах Ізреелі й Бет — Шана, які були далеко від основної області його правління. Він, очевидно, залишив їх у руїнах, привівши в спустошення багато селищ і викликавши занепад усього регіону на кілька десятиліть. Деякі центри цього регіону так і не оправилися: наприклад, Ізреель і Таанах ніколи не відновили своє колишнє значення. Аналіз кераміки з Мегіддо, цілком ймовірно, указує на те, що цей ключове для ізраїльського керування північчю місто спорожніло майже на половину століття.

          Таким чином, Ізраїльське царство втратило ефективний контроль над деякими зі своїх найродючіших сільськогосподарських регіонів і, що більш важливо, його суперник отримав більш стійку й постійну опору на стратегічні міста Хацор і Дан на північному сході. Ці місця були розташовані ближче до Дамаска, чим до Самарії, і були розташовані на територіях, які, як стверджував Азаїл, споконвічно були арамейськими. Процитуємо ще раз власний напис Азаїла, що описує ситуацію після смерті його попередника: 
         « І ліг батько мій, і пішов до своїх [батьків]… і піднявся цар І[з]раїля просунувся в країну батька мого».

          Неможливо уявити, щоб Азаїл завоювавши верхню долину Йордану, звів у Дані переможну стелу, а потім вийшов геть. Тут перемоги на полі бою були перетворені в довгострокове територіальне володіння.

          Тому, цілком ймовірно, нове місто, побудоване у Хацорі відразу після вторгнення Азаїла, був насправді важливою ланкою в ланцюзі арамейських міст і фортець, які опікували південно — східну границю Арам — Дамаска з Ізраїлем. Місто, побудоване  над шаром руйнування, було розширене, щоб охопити увесь верхній акрополь бронзового віку, і було оточене новими масивними стінами. У його західному краї була побудована цитадель або палац, очевидно, поверх зруйнованої тоді цитаделі Омрі. На цьому етапі історії міста, можливо, була побудована навіть чудова скельна система водопостачання.

       У Дані в новому місті, яке перешикував Азаїл, була зведена, без усяких сумнівів, відома стела. Це місто кінця 9 століття відрізнялося спорудженням грізних кам'яних міських стін, подібних на ті, які виявлені в Хацорі, і винятково складних міських воріт. Ворота містили спеціальну секцію, невідому в Ізраїлеві й Іудеї того часу: за межами правої вежі при вході в місто були знайдені залишки купола або піднесення. Вони містили в собі дві круглі різьблені кам'яні основи з типовими північними ( тобто, сірійськими) рисами. Сама пам'ятна стела, яка приблизно згадувала також і будівельну активність Азаїла, могла бути поміщена або у воротах міста, або в ретельно перебудовані з тесаного каменю культові місця, імовірно, знову присвячені арамейському богу Хададу.

         Інша грізна фортеця, побудована в той же час і, можливо, пов'язана з окупацією Азаїлом північного Ізраїлю — це місце, відоме як ет — Телль на північному березі озера Кінерет (Галилейского моря). Воно було приблизно ідентифіковане археологами, що проводять розкопки, як місце дуже пізнього поселення Віфсаїда часів Римської імперії. В 9 столітті це місце було оточене масивною кам'яною стіною, подібною на стіни, побудовані в Хацорі й Дані. Величезні міські ворота за формою й розміром були подібніі на ті, які минулому виявлені в Дані. Перед воротами міста археологи витягли надзвичайну знахідку, яка, здається, розкриває етнічну (точніше, культурну й політичну) ідентичність її мешканців. У вході у ворота неподалік від правої вежі була виявлена базальтова стела. Її зображення рогатого божества є типовим для арамеїв. А її розташування перед воротами припускає можливість того, що аналогічні стели могли бути встановлені поруч з воротами міста Дана під мистецьки зробленим куполом.

          Таким чином, ми маємо натяки на те, що вторгнення Азаїла в Ізраїль у середині 9 століття до н.е.  привело до тривалої окупації й будівництва щонайменше трьох фортець (у Дані, Хацорі й Віфсаїді) , що мають загальні риси, деякі з яких типово арамейські. І є ще одна причина вважати, що населення в цій частині ізраїльського царства, принаймні, частково, якщо не в більшості, було арамейським. На це вказує той факт, що майже в кожному великому місці регіону залізного віку II були розкопані остракони, написані арамейською мовою.

                                              Ассірія повертається

            Сірійська окупація Ізраїлю тривала недовго. З ассірійських джерел ми знаємо, що Азаїл був здатний просуватися на захід і південь усередину Ізраїлю, тому що протягом декількох десятиліть у другій половині 9 століття правлячі ассірійські царі були стурбовані безладдями в інших частинах імперії. Але з воцарінням в 811 році до н.е.  нового сильного ассірійського монарха Адад — нірарі III співвідношення сил між Арамом і Ізраїлем різко змінилося. Адад — нірарі негайно відновив військовий тиск на захід і осадив Дамаск, який у той час був найдужчою державою регіону. Можливо, Дамаск міг перемогти Ізраїль, але він не міг протистояти армії месопотамської наддержави того часу. Син Азаїла Бен — Хадад здався й заплатив Ассірії величезну данину. Ці події поклали кінець гегемонії Арам — Дамаска, і військовий тиск на Ізраїль припинився.

         У цьому світлі приходить розуміння, який величезний вплив виявив ассірійський імперіалізм на хід подій в Ізраїльському царстві, і як багато історій, поставлених у Біблії в залежність від нечестивості або жадібності царів Ізраїлю, у набагато більшому ступені пов'язані з віяннями в міжнародній політиці. Хоча книги Царів зображують Ахава насамперед як тирана — ідолопоклонника, з напису на моноліті Салманасара III ми знаємо, що він був одним з найенергійніших супротивників ассірійського царя, що відправив своє велике колісничне військо для того, щоб протистояти ассірійцям у битві під Каркаре. У той час як заколотник Ііуй зображений у Біблії як інструмент Бога по викорінюванню ідолопоклонства в Ізраїлеві, знаменитий "чорний обеліск" Салманасара зображує його таким, що кланяється низько до землі біля ніг великого царя Ассирії. Салманасар також відзначає: "данина Ієгу, сина Омрі; я отримав від нього срібло, золото, золоту чашу, золоту вазу з гострим дном, золоті келихи, золоті цебра, олово, жезл царя". 
( Те, що Ііуй названий «сином Омрі», по суті, сином роду, який він, як повідомляється, знищив, означає тільки те, що він правив підлеглим царством, чия столиця була заснована Омрі.)

          Відродження Ізраїлю при онукові Ііуя Іоасеі(4 Царств 13:22–25) було більш безпосередньо пов'язане з утихомиренням Дамаска ассірійцями, чим зі змінами в Божому серці, як про це говориться в Біблії. Кінець регіональної гегемонії Арам — Дамаска дав північному царству Ізраїль, яке заявило про свою лояльність Ассирії ще в часи Салманасара III, прекрасну можливість бути визнаним у якості найбільш привілейованого васала Ассирії. Під керівництвом царя Іоаса північне царство швидке відновилося й почало повертати свої території, які були відірвані Дамаском (4 Царств 13:25). Експансія Ізраїлю по — видимому тривала й при Ієровоамі II (4 Царств 14:25–28), який, як повідомляється, розширив границі Ізраїлю в сторону колишніх територій Арама. Коли ми розглядаємо археологічні дані, ми бачимо явне підтвердження того, що син Іоаса Ієровоам II, строк правління якого був найдовшим в історії північного царства, правив протягом періоду безпрецедентного процвітання в Ізраїлеві.

                                Винагороди від нового світового порядку

         Нова фаза процвітання, яка почалася близько 800 року до н.е., видимо довго згадувалася як золотий вік північного царства навіть у пам'яті народу Іудеї. Біблійний автор книги Царств був змушений шукати пояснення цьому загадковому щастю, яке мали гріховні жителі півночі. Він пояснив такий поворот подій раптовим співчуттям Бога Ізраїлю (4 Царств 14:26-27), але тепер ми бачимо, що більш імовірною причиною цього був напад ассірійців на Дамаск і енергійна участь Ізраїлю в зростаючій економіці ассірійського світу. У Дані переможна стела Азаїла була, очевидно, розбита, а її уламки використані в більш пізніх спорудженнях (де вони будуть знайдені археологами приблизно через двадцять вісім століть), коли ізраїльські будівельники заснували там нове місто. У Віфсаїді стела, що містить божество арамейського стилю, була також навмисно перевернена й покладена догори ногами. І приблизно в той же час Хацор був узятий, зруйнований і заново перебудований; не може бути повним збігом і те, що написи на івриті вперше з'являються в Хацореісамі в цій фазі будівництва.
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                Рис. 25. Планування нагірного селища, що робить маслинове масло,

                На північний захід від Єрусалима.
         Міцність економіки ізраїльтян під час царювання Ієровоама II найкраще може бути продемонстрована розвиненим сільським господарством Ізраїлю й вражаючими темпами росту його населення. Протягом тисячоріччя височини навколо Самарії становили найсприятливіший у країні регіон для вирощування виноградників і маслинових гаїв. Інтенсивні археологічні дослідження в гірських районах до півдня від Самарії надали свідчення безпрецедентного розширення виробництва маслинового масла в залізному віці. В 8 столітті ми вперше бачимо, що на скелястих відрогах у серці прекрасних садівничих регіонів були побудовані поселення, жителі яких, по — видимому, спеціалізувалися на цій галузі сільського господарства (Рис. 25). Десятки маслинових пресів і інших споруджень для обробки були висічені в скелях навколо цих сіл, деякі з яких, можливо, були царським маєтками або, принаймні, були побудовані спеціально для цієї мети. Не відчувалося нестачі в потенційних ринках: маслинове масло з високогір'я Ізраїлю можна було вигідно експортувати в Ассірію й відправляти кораблями в Єгипет, тому що й у Єгипті, і в Ассирії не вистачало спеціалізованих районів для вирощування маслинових дерев. Насправді, знамениті самарійські остракони — колекція з шістдесяти трьох керамічних черепків, пописаних чорнильними написами на івриті, датованих часом Ієровоама II, повідомляють про поставки масла й вина з віддалених сіл у столицю Самарію.

          Ця сільськогосподарська глибинка, тим часом, стає більш густонаселеною, чим раніше. Пов'язане зі світовою економікою, що не має ніяких істотних військових загроз, населення північного царства значно виросло. Великомасштабні дослідження, проведені за останні кілька десятиліть, проливають світло на драматичний демографічний ріст з 10 по 8 століття до н.е.  До кінця 8 століття північне царство — височини Самарії, так само як і північні долини — були найбільш густонаселеною областю у всьому Леванті.

         Хоча цифри по загальному визнанню приблизні, вони дають загальну оцінку того, що населення північного царства в 8 столітті (включаючи його території в Трансйорданії) становило порядку 350 тисяч жителів. Відповідно тій же методиці вчені вважають, що в бронзовому віку населення всієї території західної Палестини не дотягало навіть до 250 тисяч людей. Демографічний ріст був часом драматичним, якщо врахувати, що населення височин у ранньому залізному віці обчислювалося ледве більш 45 тисячами мешканців. Навіть в 8 столітті населення Іудейського царства не нараховувало більш 100 тисяч людей. Населення держав Трансйорданії, Аммона й Моава, разом узятих  навряд чи досягало третьої частини населення північного Ізраїлю.

         Ці порівняльні дані пояснюють військову й економічну міць північного царства. Вони також указують на людські ресурси Ізраїлю, який був здатний і до нарощування військової моці, і до вражаючої будівельної активності. Подібне, що Іоас або, швидше за все, Ієровоам II провів великі будівельні роботи не тільки в Мегіддо ( у тому числі великої системи водопостачання й двох величезних стаєнь), але також і при перебудові Хацора як оплоту на території, повернутої в арамеїв, а також при перебудові міста Гезер, стратегічного форпосту північного царства на границі з Іудеєю і землею филистимлян. Нову масивну міську стіну й ворота в Гезері можна датувати цим часом.

         Велич відродженого царства Ізраїль підтверджується археологічними даними. Важливо відзначити, що Ієровоам II є найбільш раннім ізраїльським монархом, чию офіційну печатку ми маємо. Цей винятково великий і гарний артефакт був знайдений на початку двадцятого століття в Мегіддо. На ньому зображений потужний рикаючий лев, а напис на івриті говорить:

«приналежна Шемі, слузі [тобто, високопоставленому чиновникові] Ієровоама» ( до речі, ось її зображення http://www.biblehistory.net/King_Jeroboam.pdf — прим. Atmel). Малюнок лева на печатці характерний для 8 століття до н.е., тому вона не може бути приписана Ієровоаму I, який заснував північне царство майже два сторіччя раніше. По мірках свого добробуту, міжнародних зв'язків і величезних будівельних проектів держава Ієровоама II, можливо, залишалася жваво в пам'яті як ізраїльтян, так і іудеїв як модель славної монархії. Згадаємо знаменитий уривок з 3 Царств 9:15, який описує будівельну діяльність Соломона в Хацорі, Мегіддо й Гезері. Можливо, що більш пізній іудейський автор, складаючи свою історію майже через сто років, романтично (і патріотично) приписав руїни великих споруджень, побудованих Ієровоамом, Золотому Вікові Соломона?

                                   Загадка стаєнь Мегіддо ще раз

         Одним з найдорожчих і найкоштовніших товарів північного царства були, по видимому, коні. Деякі дражливі підказки масштабу розведення коней і мистецтва їх дресирування в Ізраїлеві можна отримати з відновленого Мегіддо часів Ієровоама II (Рис. 22).

  [image: image26.png]



 

 Рис. 22. Мегіддо 8 століття до н.е. Шестикамерні ворота (приписані Ядіном "соломоновому" шару) швидше за все належать саме цьому періоду

         Найбільш помітним елементом у колишньому ізраїльському місті Мегіддо є два великі комплекси колонних будинків, які команда з Чиказького університету в 1920–х роках віднесла до стаєнь, побудованим Соломоном. Згодом ці комплекси були повторно датовані Ядіном як стайні, побудовані Ахавом, який висунув величезне колісничне військо проти ассірійців у битві під Каркаре. Прихильники цих теорій (чи то виступаючі за їхній зв'язок з Соломоном або ж з Ахавом) стверджували, що коней тримали в довгих вузьких бічних проходах будинків, де вони були прив'язані до кам'яних стовпів і годувалися з годівниць, розміщених між стовпами (Рис. 17). Центральний прохід, підлога якого була покрита гладкою штукатуркою, нібито служив зоною обслуговування, де конюхи могли чистити коней і розподіляти корми. Археологи також припускали, що великий двір перед південним рядом стаєнь служив двориком для навчання й прогулянок.

        Тільки в цій привабливій теорії була одна проблема: у жодному з будинків не було знайдено жодного предмета, пов'язаного з кіньми, колісницями або кавалерією. А бічні проходи подібного обладнання, виявлені на інших ділянках, були наповнені керамічними посудинами, які багатьох учених навели на думку, що усі ці трьохпрохідні будинки використовувалися як сховища.
 

       [image: image27.png]


 

 

                       Рис. 17. Ряд колонних будинків у Мегіддо, ідентифікованих як стайні

      . Деякі припустили, що годівниці, знайдені в будинках Мегіддо, використовувалися для годівлі в'ючних тварин, імовірно, ослів, які привозили товари до сховищ у караванах. Інші вчені припустили, що колонні будинки в Мегиддо, а також і в інших місцях регіону, служили казармами або навіть суспільними базарами.

       У проведених в Мегіддо розкопках вживаються спроби розв'язати проблему систематичними хімічними дослідженнями землі, недавно витягнутої з підлоги цих будинків, для виявлення слідів корму або тварин екскрементів. Доки результати непереконливі. Але одна річ у ході нових розкопок уже роз'яснилася. Ми не повинні розраховувати знайти в будинках які-небудь істотні предмети, пов'язані з кіньми, тому що після захоплення міста ассірійцями будинки були ретельно очищені і, принаймні, частково використані знову. А пізніше, після того, як вони стали занедбаними, ці будинки були навмисно знищені, а їхні стіни знесені.

         Відповідно до повторного датування шарів з Мегіддо й переоцінкою археологічної історії північного царства ми зараз можемо відкинути колишні теорії й із упевненістю сказати, що будинки в Мегиддо, подібні на стайні, належать часам Ієровоама II. Ахав же, хоча він безсумнівно й мав велике колісничне військо, побудував великі палаци в Мегіддо, якіь передують шарові "стаєнь" (хоча деякі вчені припускають, що в цьому місті, яке було лише частково розкопане, також були стайні). Але прив'язка "стаєнь" до Ієровоама II не вирішує остаточно питання про їхнє призначення. Чи існують інші підказки для висвітлення важливості коней в Ізраїльському царстві й, можливо, розуміння військової ролі Ізраїлю у великому суспільному ладі ассірійської імперії?

          Вирішальні свідчення виходять з ассірійських джерел, які показують, що Ізраїльське царство славилося своїм колісничним військом і довгий час після того, як цар Ахав зіштовхнувся з Салманасаром III з двома тисячами колісниць у битві під Каркарі в Сирії в 853 році до н.е. Ассіріолог Стефані Дейлі знайшла в ассірійських записах переконливі докази, що деякі з васальних держав імперії спеціалізувалися на розведенні й експорті коней, використовуваних у бойових колісницях і військової кавалерії. Ми знаємо, що Ізраїль часів Ієровоама квітнув завдяки своїй спеціалізації у виробництві певних товарів. Чи можливо, що те, що ми бачимо в Мегіддо, є архітектурними залишками важливого центру розведення коней для знаменитих колісничих військ Ізраїльського царства? І чи можливо, що в дні Ієровоама II Ізраїль розводив коней не тільки для своїх власних військових потреб, але й для колісничих з'єднань по всій ассірійській імперії? Підказка в цьому напрямку виходить з іншої ассірійської васальної держави, царства Урарту в Східній Анатолії, яке вважалося власником кращої кавалерії у світі. З явного згадування в ассірійських джерелах ми знаємо, що там розводилися коні для експорту. І що цікаво, у місцях залізного віку II в Урарту були виявлені спорудження, які по своєму плануванню вражаюче подібні на "стайні" Мегіддо.

         Але, мабуть, найбільш показовий зв'язок ізраїльтян з військовим мистецтвом верхової їзди походить з періоду, що слідує безпосередньо за завоюванням Ассірією північного царства, коли спеціальний ізраїльський колісничний підрозділ був включений до складу ассірійської армії. Фактично, дослідження Стефанії Дейлі ассірійських табличок, називаних "кінними списками", надає інформацію про чиновників, воєначальників і підрозділи ассірійської армії в часи Саргона II. Ці записи показують, що в той час як інші спеціалізовані загони з завойованих областей були включені в ассірійську армію індивідуально, тільки ізраїльській бригаді колісниць було дозволено зберегти свою національну ідентичність. Найкраще про це говорить ассірійський цар Саргон II:

        "Я сформував з'єднання з двохсот своїх колісниць для моїх царських військ".

        Таким чином, здається, що внаслідок того, що ізраїльські колесничі були настільки відомі своєю майстерністю, їм був наданий спеціальний статус. Серед інших подробиць в «кінних списках» було згадування ізраїльського командира по імені Шема, імовірно, з колісничого підрозділу, який служив на високому посту в ассірійській армії й був членом царської свити.

                                         Перші голоси протесту

         Процвітання й популярність, яких досягнуло ізраїльське царство в часи правління Ієровоама II, пропонувало великі багатства ізраїльської аристократії. Хоча досить хаотичні методи розкопок у Самарії на початку 20 століття не дозволяють зробити детальний аналіз будівництва й реконструкцій царського міста на початку 8 століття, але два надзвичайно цікаві набори невеликих знахідок дають деяке уявлення про багатство й стан правлячого класу Ізраїлю. Більш двохсот тонких табличок зі слонячої кістки з єгипетськими мотивами, вирізаних у фінікійському стилі й стилістично датованих 8 століттям до н.е., імовірно, прикрашали стіни палацу або гарні меблі ізраїльської царської родини. Вони свідчать про багатство й космополітичні смаки ізраїльських монархів і знатних родин цього царства. Відомі самарійські остракони (розписки за поставки масла й вина, що доставляються з сільської місцевості в столицю) являють собою складну систему заліків і діловодства, по якій продукція глибинки збиралась великими землевласниками й державними збирачами податків, що керували збором урожаю.

        Саме на піку процвітання північного царства під владою Ієровоама II ми, нарешті, бачимо повний набір критеріїв державності: писемність, бюрократичне керування, спеціалізоване економічне виробництво й професійна армія. Це також період, коли ми маємо перше згадування про пророчий протест. Пророкування пророків Амоса й Осії є найбільш ранніми зі збережених пророчих книг, що містять матеріал, який відбиває розквіт Ієровоама II. Їхній різкий осуд корумпованої й нечестивої аристократії півночі служить свідченням багатства цієї епохи й уперше виражає ідеї, які могли впливати на кристалізацію Девтерономічної ідеології.

         Амос зображується пастухом, який мандрував до півночі від сільського іудейського села Фекої. Але незалежно від його точного соціального статусу або причин для проповіді в ізраїльському царстві, пророкування, записані від його імені, відбивають різкий осуд марнотратного способу життя й матеріального стану ізраїльської аристократії в 8 столітті до н.е.:

       Ви, які лежите на ложах зі слонячої кістки й ніжитеся на постелях ваших, їсте кращих овнів з череди й тельців із гладкого пасовища, співаєте під звуки гуслів, думаючи, що володієте музичним знаряддям, як Давид, п'єте з чаш вино, мажетеся найкращими мазями… (Ам. 6:4-6)

        Амос продовжує засуджувати тих, хто "побудує будинки з тесаных каменів" (Ам. 5:11), а його сучасник пророк Осія виступає проти тих, хто "множить неправду й руйнування; містить союз з Ассуром, і в Єгипет відвозить єлей" (Ос. 12:1). У цих і багатьох інших натяках обидва пророки обрисовують економічні зв'язки й матеріальну культуру, які так рясно ілюструються археологією Ізраїльського царства.

       Засуджуючи багатих і сильних, Амос і Осія проводять різку критику соціальної несправедливості, ідолопоклонства, і внутрішньої напруженості, які принесли міжнародна торгівля й залежність від Ассірії. За словами Осії:

        «Ассур не буде вже рятувати нас; не станемо сідати на коня й не будемо більш говорити вироби рук наших: боги наші; тому що в Тебе милосердя для сиріт» (Осия 14:3).      Амос засуджує злодіяння тих, хто тільки на словах дотримується положень релігії, у той же час збираючи собі багатства й визискуючи бідних:

         Вислухайте це, що бажаючі поглинути бідних і погубити злиденних, — ви, які говорите: «колись пройде молодик, щоб нам продавати хліб, і субота, щоб відкрити житниці, зменшити захід, побільшати ціну сикля й обманювати невірними вагами, щоб купувати незаможних за срібло й бідних за пару взуття, а вісівки з хліба продавати».&nb sp; (Ам. 8:4-6)

         Цей пророчий осуд був збережений послідовниками Амоса й Осії й отримав нове значення після падіння Ізраїльського царства. Своєю критикою багатства й своєю відразою від впливу іноземного способу життя на народ Ізраїлю вони звістили початок духовного й соціального руху, який вплине на кристалізацію біблійного тексту.

                                                    Агонія Ізраїлю

       Після смерті Ієровоама II в 747 році до н.е.  структура ізраїльського суспільства, незважаючи на його матеріальне благополуччя й досягнення в області архітектури й військового мистецтва, виявилася порожньою. Імовірно, серед регіональних керівників, воєначальників і груп зі специфічними інтересами виникали фракції. Один цар поміняв іншого відносно швидко й звичайно кривавим шляхом. Тонкий баланс економічної незалежності й політичного союзу (або підпорядкування) з Ассірією поступово порушувався. Оповідання, представлене в 4 Книзі Царств, доповнене випадковими підтвердженнями в ассірійських записах — це все, що ми маємо з документування падіння Ізраїлю.

         Серія жорстоких династичних переворотів у Самарії не могла відбутися в більш небезпечний час. У Месопотамії відбувалися великі зміни. В 745 році до н.е.  — у точності після того, як у Самарії були вбито два царі — амбіційний правитель великого ассірійського міста Калах у долині Тигру повстав проти своїх сюзеренів і почав процес перетворення Ассірії в жорстоку й хижу державу.

         Цей новий цар Тіглатпаласар III (також відомий у Біблії під своїм вавилонським іменем Пул) почав не з чого іншого, як з повного відновлення ассірійської імперії й у першу чергу у відносинах зі своїми колишніми васалами, які тепер будуть у набагато більшому ступені перебувати під її безпосереднім контролем. В 738 році до н.е.  він повів свою армію на захід у велику загрозливу кампанію, у якій йому вдалося нав'язати, що скулилися, раніше напівнезалежним васалам Ассирії безпрецедентні економічні вимоги. Але це було тільки початком. В епоху ассірійського імперіалізму, яку почав Тіглатпаласар, васальство незабаром поступиться місцем завоюванню й анексії разом з депортацією місцевого населення туди, куди побажають ассірійські влади.

         У столиці Ізраїлю Самарії зі смертю царя Менахема в 737 році до н.е.  і майже негайного вбивства його сина й спадкоємця воєначальником по імені Факей, сином Ремалії, зовнішня політика Ізраїльського царства змінилася. У нас немає інформації про політичні й особисті мотиви Факея, цього останнього узурпатора, але він раптово покінчив з ізраїльським підлесливим васальством Ассірії. Можливо, через нездатність задовольнити вимоги ассірійців, запекло реагуючи на зміну ассірійської політики, у безрозсудній азартній грі за незалежність Факей приєднався до коаліції інших місцевих сил, у яку входили цар Дамаска Рецін і деякі філістимські міста.

         За цим пішла серія трагічних прорахунків, які поклали кінець незалежному Ізраїлю й можливості того, що яка-небудь з держав Леванту коли-небудь зможе діяти самостійно, поки буде існувати ассірійська імперія. Факей і Рецін сподівалися організувати всіма державами регіону широкий об'єднаний фронт опору Ассірії. Коаліція не виправдалася, і Тіглатпаласар люто відреагував. Після захоплення Дамаска й страти Реціна він проїхав униз до узбережжя Середземного моря, знищуючи потенційно заколотні міста. Переконавшись, що з Єгипту повстанцям не прийде ніяка допомога, Тіглатпаласар на повну силу націлився на Ізраїльське царство. Скоривши більшу частину його території, зруйнувавши головні міста й депортувавши частину населення, Тіглатпаласар поставив Ізраїль на коліна.

        Вчас смерті Тіглатпаласара в 727 році до н.е.  більша частина території північного царства була безпосередньо приєднана до Ассірійської імперії. Потім вона була адміністративно розділена на провінції Дор ( уздовж північного узбережжя), Мегіддо (в Ізреельській долині й Галілеї) і Галаад (біля нагір'я Трансйорданії). Рельєф часів Тіглатпаласара III, що зображує облогу міста, назване «Гаазру» ( імовірно, Гезер), вказує на те, що й південні прибережні рівнини Ізраїлю не уникли гіркої долі північних провінцій. Усе, що залишилося від північного царства — тільки нагір'я навколо столиці Самарії. І тому Тіглатпаласар у монументальному написі міг похвалитися:

        «Земля Біт — Хумри [тобто., Біля дому Омрі] , усі міста якої я зрівняв з землею в моїх попередніх кампаніях… Я розграбував її худобу, і я пошкодував тільки ізольовану Самарію».

                                                     Ассірізація півночі

          Ассірійська імперія нового стилю при Тіглатпаласарі не задовольняла простим територіальним завоюванням. Ассірійці розглядали всі землі, тварин, ресурси й народи в областях, які вони завоювали, у якості об'єктів ( рухомого майна), яких можна було й потрібно було переселяти або експлуатувати для обслуговування інтересів ассірійської держави. Таким чином, ассірійці у великому масштабі розгорнули політику переселення. Ця політика мала багато цілей, які всі служили завданням продовження імперського розвитку. З військової точки зору захоплення й знищення місцевих поселень мали ефект, що тероризує, деморалізували населення й розколювали його для запобігання подальшого організованого опору. З економічної точки зору масовий заклик в армію імперії приніс нові людські сили й військові технології в структуру, де за новобранцями могли ретельно стежити. Насильницьке переселення ремісників у центри ассірійської імперії надавало підготовлені людські ресурси в розпорядження ассірійської економіки. І, нарешті, систематичне переселення нового населення в порожні або недавно завойовані території було призначено для розширення загального сільськогосподарського виробництва імперії.

          Тіглатпаласар III майже відразу ж ініціював ці процеси в регіонах Ізраїльського царства, як тільки його армії перейшли його границі. Кількість депортованих жителів, наведена в його літописі, становить 13500 людей. Якщо це не перебільшення ( як припускають археологічні дослідження в Нижній Галілеї, що вказують на повсюдне винищування населення), то ассірійці депортували з цих районів в Ассірію важливий компонент сільського населення.

          Катастрофічні результати першого нападу Тіглатпаласара можна побачити в багатьох місцях розкопок. Останнє місто ізраїльтян Хацор, яке прямо згадується в Біблії у зв'язку з його кампанією (4 Царств 15:29), було зруйноване і спалене ущент. Існує чітке археологічне свідчення того, що за кілька днів до фінального штурму ассірійцями були укріплені фортифікаційні спорудження міста. Як показали події — дарма. Повне знищення також прослідковується в Дані й Бет — Шеані. Але в Мегіддо ассірійські наміри були трохи іншими, оскільки він стане новим центром імперської адміністрації. Внутрішні приміщення були підпалені;, що звалилися, спалені будинки й роздавлені посудини розповідають про останній час міста ізраїльтян. Але колонні будинки (відомі як стайні Мегіддо) залишилися недоторканими й, імовірно, якийсь час повторно використовувалися. Ассірійці мали намір перебудувати це місце для своїх цілей, і дрібні камені в стійких будинках виявилися відмінним джерелом будівельних матеріалів.

         Мегіддо надає найкраще свідчення ранніх стадій ассірійської окупації. Після часткового руйнування останнього ізраїльського міста за нетривалим періодом запустіння пішла велика перебудова. Ассірійці зробили Мегіддо столицею своєї нової провінції, що охоплює території колишнього північного царства в північних долинах і на височинах Галілеї. Протягом декількох десятиліть офіційні документи згадують Мегіддо як резиденцію намісника. Центр нового міста, яке було перебудоване по зовсім новому плану, перебував біля воріт, де в типовому ассірійському стилі були побудовано два палаци. Інша частина міста була побудована у вигляді чіткої сітки з паралельними вулицями зі сходу на захід і з півночі на південь, формуючи прямокутні блоки з житлових будинків — методом міського планування, доти невідомим у Леванті. У світлі радикальних змін не виключено, що тепер там поселилися нові народи, депортовані з інших завойованих областей ассірійської імперії.

                                                      Кінець царства

         Затиснуте в безпосередній близькості від Самарії, підрубане Ізраїльське царство здавалося не більш ніж легким здобутком, який з першою ж нагодою зжере висхідна Ассірійська держава. Але, Осія (убивця Факея й останній цар Ізраїлю) швидко запропонував Ассірії данину й так само швидко почав катастрофічно небезпечну інтригу. Протягом короткого періоду невизначеності між смертю Тіглатпаласара III і воцарінням Салманасара V Осія, за повідомленнями, послав секретний лист одному з регіональних правителів єгипетської дельти, сподіваючись, що Єгипет цього разу буде готовий до сварки з ассірійцями. Ідучи на максимальний ризик, Осія негайно припинив виплату своєї данини новому ассірійському цареві.

         Таблиця 5. Царі Ізраїлю від Ііуя до Осії
	Цар
	Правління *


	Біблійне свідчення


	Ассірійські записи


	Археологічні знахідки



	Ієгу (Ііуй)


	842 — 814 рр.


	Очолює переворот проти омридів і

знищує їхній рід, руйнує будинок Ваала в Самарії, триває протистояння з Арам — Дамаском; пророк Єлисей


	Платить данину Салманасару III


	Хацор і північ у руках Арам — Дамаска; Мегіддо занедбаний?



	Іоахаз


	817 — 800 рр. **


	Ізраїль переможений, а Самарія обложена Арамом; пророк Єлисей


	
	

	Іоас


	800 — 784 рр.


	Поразки арамеїв і відновлення Ізраїлю; напади на Єрусалим


	Платить данину Адад — нірарі III


	Хацор знову в руках ізраїльтян?



	Ієровоам ІІ


	788 — 747 рр. ***

	Поразки Дамаска й розширення границь північного царства до своїх максимальних розмірів; пророцтва Осії й Амоса


	
	Безпрецедентне процвітання в північному царстві, великомасштабні будівництва в Хацорі, Гезері, і Мегіддо (стайні й системи водопостачання); Самарійфські остракони й слоняча кістка; у Мегіддо знайдена печатка, що носить його ім'я



	Захарія
	747 р.


	Править шість місяців, убитий під час перевороту
	
	

	Шалум


	747 р.


	Править один місяць і вбитий під час перевороту


	
	

	Менахем


	747 — 737 рр.


	Платить данину ассірійському цареві


	Платить данину Тиглатпаласару III
	

	Факія


	737 — 735 рр.


	Убитий під час перевороту


	
	Руйнування ізраїльських міст на півночі



	Факей


	735 — 732 рр
	Воює разом з царем Дамаска проти іудейського царя Ахаза; Тіглатпаласар III завойовує Галілею й долину Ізреель


	Скинутий Тіглатпаласаром III; Тіглатпаласар завойовує Галілею
	

	Осія
	
	Останній цар Ізраїлю; ассірійський цар Салманасар V осаджує Самарію, захоплює її й висилає ізраїльтян в Ассірію


	Посаджений на трон Тіглатпаласаром ІІІ і платить йому данину
	


* згідно Anchor Bible Dictionary

** включаючи року спільного правління

*** або 722 рік до н.е.

          Хто б здивувався тому, що трапилося далі? Салманасар V відразу ж приступив до знищувальної кампанії. Він підкорив місцевість навколо Самарії й оточив місто. Після тривалої облоги місто було взято штурмом і, принаймні, частина його населення, що вижила, була зігнана в концентраційні пункти, з яких вони в остаточному підсумку були переселені у віддалені області ассірійської імперії. Серед учених існує значна дискусія, чи дожив  Салманасар V до часу захоплення Самарії, або ж за смертельний удар несе відповідальність його спадкоємець Саргон II, який зійшов на трон в 722 році до н.е.  У кожному разі, саме з хронік Саргона ми маємо повний ассірійський звіт про те, що відбувалося:

         Жителі Самарії, які склали змову з царем, ворожим до мене, не витерпіли рабства й не принесли данина Ассуру, і які виступили проти мене, я боровся проти них силою великих богів, володарів моїх. Я нарахував полонених 27280 людей, разом з їхніми колісницями й богами, яким вони довіряли. Я сформував військовий корпус з 200 їхніх колісниць для моїх царських військ. Я переселив тих, що залишилися з них у центр Ассірії. Я заселив Самарію більшим числом людей, чим раніше. Я розмістив там людей з країн, завойованих моїми руками. Я призначив їм свого намісника губернатором над ними. І я вважаю їх ассірійцями.

         Звіт Саргона дає нам число депортованих з Самарії, хоча неясно, чи відноситься це до населення столиці й районів у безпосередній близькості від неї, або до загального числа переміщених з царства за попередні роки. Біблія згадує деякі з напрямків —

       «у Халахові й у Хаворі, при ріці Гозан, і в містах Мідійських» (4 Царств 17:6). Але остаточна доля більшості з них, десяти колін північного Ізраїлю, ніколи не стане відома. На початку депортовані, можливо, намагалися зберегти свою ідентичність, наприклад, продовжуючи ізраїльські форми поклоніння або даючи ізраїльські імена своїм дітям. Але незабаром вони розчинилися в імперії.

         Усе було закінчено. Два бурхливі століття підійшли до катастрофічного кінця. Горде північне царство й значна частина його населення були загублені для історії.

                                              Депортовані й уцілілі

        Як вони, імовірно, робили й з іншими ключовими місцями на півночі, такими як Мегіддо, ассірійські влади підготували нові групи населення, щоб оселити їх у центральні райони Ізраїлю замість депортованих ізраїльтян:

       «І переселив цар Ассірійський людей з Вавилона, Кути, Ава, Емафа, і Сепарваіма, і оселив їх у містах Самарії замість народу Ізраїлю, і вони опанували Самарію, і жили в її містах» (4 Царств 17:24). Кілька історичних і археологічних підказок указують, що ці нові групи, з заколотних районів південної Месопотамії, були розселені не тільки в Самарії, але й особливо на стратегічних територіях навколо Вефіля — ізраїльського старого культового центру на північній границі з усе ще незалежним Іудейським царством. Біблійний історик надає непрямі свідчення про це, згадуючи Аввім як одне з міст Іудеї 7 століття в області Вефіля (Нав. 18:2-3). Ця назва, імовірно, пов'язана з назвою Ава, яка згадується в якості одного з місць походження депортованих. Арамейський текст згадує депортованих, які були оселені в самому Вефілі. Крім того, кілька клинописних текстів 7 століття з вавилонськими іменами, які були знайдені в Гезері і його околицях, надають відчутні докази присутності цих депортованих осіб на південно — західній території переможеного Ізраїлю, а також неподалік від границь Іудеї. У підсумку Адам Зерталь з університету Хайфи припустив, що той особливий тип кераміки, що передає знаки клинописного типу і який зустрічається на деяких розкопаних ділянках у горах Самарії, також може бути пов'язаний з цими знову прибулими групами.

         Але обмін населенням був далеко не повним. Число, отримане з ассірійських джерел, як депортованих Тіглатпаласаром III з Галілеї, так і Саргоном II з Самарії, становить порядку 40 тисяч людей. Це становить не більше п'ятої частини від передбачуваного населення північного царства на захід від ріки Йордан в 8 столітті до н.е. Тіглатпаласар III, очевидно, депортував в основному неспокійних жителів височин Галілеї й населення головних центрів, таких як Мегіддо. А Саргон II, очевидно, депортував в основному аристократію Самарії й, можливо, солдатів і досвідчених ремісників, які були необхідні в Ассірії. У результаті більшість з тих, що залишилися в живих ізраїльтян залишилося на місці. У нагір'ї навколо міста Самарії, якому призначено було стати центром нової ассірійської провінції Самеріна, депортація була, по — видимому, мінімальною. В ассірійців були вагомі економічні причини, щоб не спустошувати багаті області, у яких вироблялося маслинове масло. У північній долині ассірійці знищили ізраїльський адміністративний центр, але залишили недоторканим сільське населення (яке дотримувалося в основному хананейських, фінікійських і арамейських звичаїв), доти, доки вони залишалися слухняними й вносили свій внесок у необхідну ассірійцям данину. Навіть жорстокі ассірійські завойовники визнавали, що повне знищення й депортація сільського населення Ізраїлю можуть знищити сільськогосподарське виробництво в їхній новій провінції, тому, коли це було можливо, вони вибирали стабільність і цілісність.

         Дійсно, дослідження й розкопки в долині Ізреель підтвердили дивну демографічну цілісність. Близько половини сіл поблизу Самарії продовжували існувати й у наступні століття. У нас навіть є біблійні посилання на цю демографічну ситуацію. Через кілька років після руйнування північного царства іудейський цар Єзекія відзначав паску в Єрусалимі. Повідомляється, що він

         «листа писав до Єфрема й Манассії, щоб прийшли в дім Господній, у Єрусалим, для здійснення паски Яхве, Богу Ізраїлевому» (2 Пар. 30:1). Єфрем і Манассія відносяться до високогір'їв Самарії до півночі від Іудеї. Хоча історичність Хронік (Параліпоменон) можна поставити під сумнів, Ієремія через 150 років після падіння північного царства також повідомляє, що ізраїльтяни з Сихема, Силома й Самарії прийшли з пропозиціями до Храму в Єрусалим (Ієр. 41:5).

       Той факт, що значна частина ізраїльтян усе ще жила в нагір'ях Самарії, у тому числі в південній області Вефіля, поряд з новим населенням, переселеним ассірійцями, буде відігравати важливу роль у зовнішній політиці Іудеї й впливати на розвиток біблійної ідеології 7 століття до н.е.

                                  Суворий урок Ізраїльського царства

        Ми ніколи не зможемо довідатися, наскільки надійні були традиції, тексти або архіви, використовувані біблійними авторами при складанні своєї історії Ізраїльського царства. Їхньою метою було не відтворити об'єктивну історію північного царства, а, швидше, дати

богословське пояснення історії, яка, імовірно, була вже відома, принаймні, у загальних деталях. Неважливо, що народні легенди могли розповідати про окремих царів Ізраїлю, біблійні автори судять усіх і кожного з них негативно. Правління найбільш заслужених з них характеризується тільки декількома словами, що резюмують: такий-то й такий-то цар

  «сотворив зло в очах Господа, він не відставав від усіх гріхів Ієровоама, сина Наватового» . Трохи вартих уваги (подібно Ієровоаму I і династії Омрі) були засуджені ними ще більш різкими словами й розповідями. Але навіть кращі з північних царів досі вважаються грішниками: Іораму, синові Ахава, приписують знищення стел (культових пам'ятників) Ваала, а Ііуя хвалять за викорінювання цього культу, але, у той же час, вони обидва засуджуються за ходіння по стопах "Ієровоама, сина Навата". Навіть Осія, останній цар Ізраїлю, який з запізненням спробував вирвати Ізраїль з залізної ассірійської хватки, засуджений трохи більш м'яким чином:

        «І робив він неугодне в очах Господніх, але не так, як царі Ізраїльські, які були раніше нього» (4 Царств 17:2). Таким чином, Біблія декларує гріхи Ієровоама як головну роль в історії загибелі.

        Періоди процвітання, які переживало Ізраїльське царство, і які, імовірно, збереглися протягом століть у монументальних спогадах, і які ще видні в багатьох північних містах, являли собою серйозну богословську проблему для пізніх іудейських спостерігачів, які склали Книги Царств. Якщо північне царство було таким поганим, чому Яхве не стер його в той час, як Ієровоам був ще при владі, або відразу після його правління, ще в дні його власної династії? Або, саме пізніше, у часи династії Омрі, послідовників Ваала? Якщо воно було таким поганим і злим, чому Яхве дозволяв їм квітнути? Девтерономічний історик знайшов елегантний спосіб раціоналізації майже двох століть життя північного Ізраїлю, заявивши, що його загибель була відкладена через те, що Яхве знайшов деякі гідності навіть у гріховних монархах північного царства. Бачучи, "нещастя Ізраїлю", він не міг пручатися його виживанню в декількох випадках більших нещасть.

         Були, безсумнівно, що конкурують, детально розроблені пояснення зльотів і падінь у долі північного царства від офіційного жрецтва північних святилищ Дана й Вефіля. Цілком природно припустити, що там були північні пророки, які «пророкують неправду», як виражається Біблія, які перебували ближче до царських інститутів Самарії. Такого роду матеріал не міг бути введений у Біблію, який ми її знаємо сьогодні. Якби Ізраїль вижив, ми могли б отримати паралельно дуже різні історії, що й конкурують. Але зі знищенням ассірійцями Самарії й руйнуванням її царських інститутів влади про такі конкуруючі історії змовчали. Хоча пророки й жерці з півночі, досить імовірно, приєдналися до потоку біженців, щоб знайти притулок у містах і населених пунктах Іудеї, біблійна історія відтепер буде написана переможцями або, принаймні тими, що вижили, і вона буде мати форму, що відповідає пізнім іудейськими девтерономічним переконанням.

         З погляду Іудеї 7 століття, повністю усвідомлюючи страшні руйнування, які випробувало північне царство, зміст історії Ізраїлю був ясний. Він коротко й красномовно приводиться в харцизькій мові Ізраїлю після опису падіння Самарії. З погляду Девтерономічного історика кульмінація історії північного царства досягає не в часи Ахава й Ієровоама II і навіть не в її трагічному фіналі, а в анотації, яка розповідає про гріхи Ізраїлю й відплаті Бога. Це богословська кульмінація вставлена в середину великої драми між двома нещастями — відразу ж після опису захоплення Самарії й депортації ізраїльтян і перед згадуванням про заселення землі Ізраїлю іноземними народами:

         Коли стали грішити сини Ізраїлеві перед Господь Богом своїм, Який вивів їх з землі Єгипетської, з-під руки фараона, царя Єгипетського, і стали шанувати богів інших, і стали поводитися по звичаях народів, яких прогнав Господь від імені синів Ізраїлевих, і [ по звичаях] царів Ізраїльських, як поводилися вони; і стали робити сини Ізраїлеві справи неугодні Господу Богу своєму, і побудували собі висоти у всіх містах своїх, [починаючи] від сторожової вежі до укріпленого міста, і поставили в себе статуї й зображення Астарт на всякому високому пагорбі й під усяким тінистим деревом, і стали там робити паління на всіх висотах, подібно народам, яких вигнав від них Господь, і робили погані справи, прогнівлюючі Господа, і служили ідолам, про яких говорив їм Господь: "не робіть цього"; тоді Господь чрез усіх пророків Своїх, чрез усякого прозорливця застерігав Ізраїля й Іуду, говорячи: поверніться зі злих шляхів ваших і дотримуйте заповідей Моїх, статутів Моїх, по всьому навчанню, яке Я заповів батькам вашим і яке Я дав вам чрез рабів Моїх, пророків. Але вони не слухали й озлобили шию свою, як була шия батьків їх, які не вірували в Господа, Бога свого; і нехтували статути Його, і завіт Його, який Він уклав з батьками їх, і одкровення Його, якими Він застерігав їх, і пішли вслід суєти й осуєтилися, і вслід народів околишніх, про яких Господь заповів їм, щоб не поводилися так, як вони, і залишили всі заповіді Господа Бога свого, і зробили собі литі зображення двох тельців, і влаштували діброву, і поклонялися всьому воїнству небесному, і служили Ваалу, і проводили синів своїх і дочок своїх чрез вогонь, і ворожили, і чаклували, і зрадили тому, щоб робити неугодне в очах Господа й прогнівлювати Його. І прогнівався Господь сильно на Ізраїльтян, і відкинув їх від імені Свого. Не залишилося нікого, крім одного коліна Іудиного. І Іуда також не дотримував заповідей Господа Бога свого, і поводився по звичаях Ізраїльтян, як поводилися вони. І відвернувся Господь від усіх нащадків Ізраїлю, і смирив їх, і віддавав їх у руки грабіжникам, і нарешті відкинув їх від імені Свого. Ізраїльтяни відторгнулися від дому Давидового й воцарили Ієровоама, сина Наватового; і відхилив Ієровоам Ізраїльтян від Господа, і утягнув їх у великий гріх. І поводилися сини Ізраїлеві по всіх гріхах Ієровоама, які він робив, не відставали від них, доки Господь не відкинув Ізраїль від імені Свого, як говорив через усіх рабів Своїх, пророків. І переселений Ізраїль з землі своєї в Ассірію, де він і до цього дня. (4 Царств 17:7-23)

         Звичайно, сьогодні за допомогою археологічних робіт і екологічних досліджень ми бачимо, що кінець був неминучий. Ізраїль був знищений, а Іудея вижила, тому що у великій схемі задумів Ассірійської імперії Ізраїль з його багатими ресурсами й продуктивним населенням був незрівнянно більш привабливим об'єктом, чим бідна й недоступна Іудея. Мимо того, перед глядачами в Іудеї в смертельно суворі роки після ассірійського завоювання Ізраїлю, перед лицем імперіалістичної загрози й міжнародних обставин, біблійна історія Ізраїлю служила натяком і попередженням того, що може трапитися й з ними. Старше й колись могутнє Ізраїльське царство, хоча й обдароване родючими землями й працьовитим народом, втратило свою спадщину. Тепер же збережене Іудейське царство почне відігравати роль божественно привілейованого молодшого брата ( як Ісаак, Іаков або їх власний предок цар Давид), прагнучи схопити загублене право первородства й викупити землю й народ Ізраїлю.

                                           Частина третя. 
                           Іудея й створення біблійної історії

                                                Глава 9. 
                        Перетворення Іудеї (930– 705 рр. до н.е.)

         Ключем до розуміння ентузіазму й сили великої біблійної історичної саги є усвідомлення унікального часу й місця, у яких вона була споконвічно складена. Тепер наше оповідання наближається до великого моменту в релігійній і літературній історії, тому що тільки після падіння Ізраїлю Іудея переросла в повністю розвинену державу з необхідним набором професійних жерців і навчених переписувачів, здатних взяти на себе таке завдання. Коли Іудея сама раптово зіштовхнулася з не — ізраїльським світом, вона потребувала визначального й мотивуючого тексту. Цим текстом було історичне ядро Біблії, складене в Єрусалимі протягом 7 століття до н.е. Не дивно, що біблійний текст з самого початку історії Ізраїлю неодноразово підкреслює особливий статус Іудеї, тому що Іудея була місцем народження основного писання прадавнього Ізраїлю.

          Саме в прадавній іудейській столиці Хевроні в печері Махпела були поховані шановні патріархи й праматері, як ми читаємо в книзі Буття. Серед усіх синів Іакова саме Іуда був призначений панувати над усіма іншими племенами Ізраїлю (Буття 49:8). Відданість іудеїв Божим заповідям була неперевершеною серед інших ізраїльських воїнів у часи вторгнення в Ханаан, тільки вони, як стверджується, повністю викорінили присутність язичеських хананеїв у своєму племінному успадкуванні. Саме з іудейського села Віфлеєм на сцену біблійної історії вийшов Давид, найбільший цар Ізраїлю й військовий діяч. Його описані подвиги й близькі відносини з Богом стали важливими темами Писання. Дійсно, завоювання Давидом Єрусалима символізувало заключний акт драми про завоювання Ханаана. Єрусалим, тепер перетворений у царське місто, став місцем Храму, політичною столицею династії Давида й священним центром для народу Ізраїлю на віки століть.

         Але, незважаючи на популярність Іудеї в Біблії, до 8 століття до н.е.  немає ніяких археологічних вказівок на те, що ця невелика й досить ізольована гірська область, зі сходу й півдня оточена посушливим степом, мала яке-небудь особливе значення. Як ми бачили, її населення було вбогим, її міста (навіть Єрусалим) були невеликими й нечисленними. Саме Ізраїль, а не Іудея, ініціював війни в регіоні. Саме Ізраїль, а не Іудея, вів широку дипломатію й торгівлю. Коли два царства вступали в конфлікт, Іудея, як правило, оборонялася й була змушена кликати на допомогу сусідні держави. До кінця 8 століття не існує ніяких ознак того, що Іудея була значною силою в регіональних справах. У хвилину одкровення біблійний історик цитує байку, у якій він зменшує Іудею до статусу "будяка Лівану" у порівнянні з Ізраїлем, "ліванським кедром" (4 Царств 14:9). На міжнародній арені Іудея, імовірно, була тільки порівняно невеликим і ізольованим царством, яке, як глумливо виразився великий ассірійський цар — завойовник Саргон II, «лежить далеко».

          Але починаючи з кінця 8 століття до н.е.  трапилося щось надзвичайне. Серії епохальних змін, починаючи з падіння Ізраїлю, раптом змінили політичний і релігійний ландшафт. Населення Іудеї досягнуло безпрецедентного рівня. Її столиця вперше стала національним релігійним центром і гучною метрополією. Почалася інтенсивна торгівля з навколишніми народами. Нарешті, головний релігійний реформаторський рух, зосереджений на винятковому поклонінні Яхве в Ієрусалимському храмі — почав розбудовувати нове революційне розуміння Бога Ізраїлю. Аналіз історичних і соціальних подій на Близькому Сході в 9 і 8 століттях до н.е.  пояснює деякі з цих змін. Археологія Іудеї кінця монархії пропонує ще більш важливі докази.

                                                   Гарні царі й погані

         Не існує ніяких підстав серйозно сумніватися в надійності біблійного списку царів династії Давида, які правили в Єрусалимі протягом двох століть, що слідували за часами Давида й Соломона. Книги Царств дуже складно переплітають історії північного й південного царств у єдину, комбіновану національну історію, часто посилаючись на нині загублені царські хроніки, названі «літописами царів Іудеї» і «літописами царів Ізраїлю». Дати воцаріння царів Іудеї точно зіставлені з датами правління царів Ізраїлю, як у типовому уривку з 3 Царств 15:9, який говорить:

      "У двадцятий рік Ієровоама, царя Ізраїльського, запанував Аса над Іудеями" . Ця система перехресного датування, яку можна перевірити зовнішніми датованими згадуваннями окремих ізраїльських і іудейських царів, виявилася в цілому надійної й послідовної — з декількома невеликими хронологічними виправленнями певних царювань і додаванням можливих спільних правлінь.

                                                     ЦАРІ ІЗРАЇЛЮ Й ІУДЕЇ*
	                                Ізраїль
	                               Іудея

	           Ровоам
	            931 — 914
	        Ієровоам І 
	       931 — 909

	             Авія
	            914 — 911
	           Надав
	       909 — 908

	             Аса 
	             911 — 870
	           Вааса
	        908 — 885

	         Йосафат
	             870 — 846**
	            Ела
	         885 — 884

	           Йорам 
	             851 — 843**
	      Замврій (Зімрі)
	              884

	          Охозія 
	            843 — 842
	      Фамній (Тівні)
	      884 — 880***

	    Гофолія (Аталія) 
	            842 — 836
	  Амврій (Омрі)
	     884 — 873

	            Йоас  
	            836 — 798
	          Ахав 
	      873 — 852

	          Амасія 
	            798 — 769
	         Охозія
	       852 — 851

	            Озія 
	         785 — 733**
	          Іорам
	        851 — 842

	    Іоафам (Йотам) 
	         743 — 729**
	        Ііуй (Йєгу)
	        842 — 814

	            Ахаз 
	        743 — 727**
	         Йоахаз
	      817 — 800**

	          Езекія 
	        727 — 698
	          Іоас
	       800 — 784

	        Манассія 
	        698 — 642
	       Ієровоам II
	      788 — 747**

	          Аммон 
	        641 — 640
	         Захарія
	           747

	          Йосія 
	        639 — 609
	        Шаллум
	           747

	         Йоахаз
	              609
	Манаім (Менахем)
	       747 — 737

	         Йоакім 
	        608 — 598
	Факія (Пекахія)
	      737 — 735

	        Йехонія 
	              597
	Факей (Пеках)
	       735 — 732

	        Седекія 
	         596 — 586
	           Осія
	      732 — 724


* Згідно Anchor Bible Diсtionary , Том. 1, стор. 1010 і Галіль «Хронологія царів Ізраїлю й Іудеї»

** Включаючи спільне правління
*** Одночасне правління з іншим суперником

       Так ми довідуємося, що 11 царів (усі, крім одного спадкоємці династії Давида) правили в Єрусалимі в період з кінця 10 і до середини 8 століття до н.е. Звіти про кожне царювання лаконічні. Але в жодному випадку немає того драматичного, убивчого зображення персонажа, яке ми бачимо в біблійному уявленні північного царя Ієровоама або ідолопоклонницького будинку Омрі. Але це не виходить, що теологія не має ніякого значення в біблійному описі історії Іудеї. Боже покарання було швидким і кристально ясним. Коли в Єрусалимі правили гріховні царі, і лютувало ідолопоклонство, ми довідуємося, що вони були покарані, і Іудея терпіла військові невдачі. Коли над Іудеєю царювали праведні царі, і люди були вірні Богу Ізраїлю, царство квітнуло й розширювало свою територію. На відміну від північного царства, яке по всьому біблійному тексту описується в негативних тонах, Іудея в основному гарна. Хоча кількість гарних і поганих царів Іудеї майже рівна, але довжина їх правління — ні. Більшу частину історії південного царства охоплюють гарні царі.

         Так ще в дні Ровоама, сина й спадкоємця Соломона, «робив Іуда неугодне перед очима Господа", а його люди поклонялися на високих місцях "на всякому високому пагорбі" і наслідували звичаї інородців (3 Царств 14:22–24). Покарання за це відступництво було швидким і хворобливим. Єгипетський фараон Шишак в 5–м році Ровоама (926 рік до н.е.) рушив на Єрусалим і забрав величезну данину зі скарбів Храму й царського палацу династії Давида (3 Царств 14:25–26). Урок не був засвоєний Авією, сином Ровоама, який «ходив у всіх гріхах батька свого, які той робив раніше нього, і серце його не було віддане Господь Богу його" (3 Царств 15:3). Невдачі Іудеї тривали з періодичними конфліктами з арміями царства Ізраїлю.

          Справи повернулися до кращого під час царювання Аси, який правив у Єрусалимі 41 рік, починаючи з кінця 10-го століття. Аса, як повідомляється, "робив бажане перед очима Господа, як Давид, батько його" (3 Царств 15:11). Тому й не дивно, що у свій час Єрусалим був урятований від нападу ізраїльського царя Вааси. Аса звернувся по допомогу до царя Арам — Дамаска, який напав на далекі північні границі Ізраїлю, тим самим змушуючи Ваасу вивести свої вторгнуті сили з північних окраїн Єрусалима.

       Наступному цареві Йосафату (перший єврейський монарх з іменем, що складається з варіації божественного імені Яхве: Yeho + Шафат = "Яхве судив») була дана висока оцінка за ходіння по шляху свого праведного батька Аси. Він правив у Єрусалимі 25 років у першій половині 9–го століття до н.е., уклав мир з Ізраїльським царством і приєднався до нього в успішній наступальній операції проти Арама й Моава.

        Протягом наступних сторіч Іудейське царство переживало злети й падіння, досягнувши нижньої точки, коли син Йосафата Іорам поріднився з гріховною родиною Ахава й Ієзавелі. Передбачуване нещастя прийшло: повстав Едом (довгий час залежний від Іудеї), а також Іудея поступилася філістимлянам багатими сільськогосподарськими територіями в західній Шефелі. Ще більш серйозними були криваві наслідки падіння династії Омрі, які потрясли царський палац у Єрусалимі. Охозія (син Іорама й принцеси Гофолії з дому Омрі) був убитий у ході перевороту Ііуя. Повернувшись у Єрусалим і почувши звістку про смерть від рук Ііуя свого сина й усієї її родини, Гофолія наказала знищити всіх спадкоємців царського дому Давида й сама зайняла трон. Протягом 6 років жрець Храму по імені Іодай чекав. Коли прийшов час, він привселюдно оголосив, що спадкоємець Давида був урятований від різанини Гофолії, і представив хлопчика Іоаса, сина Охозії від іншої дружини. При помазанні Іоаса в якості законного царя династії Давида Гофолія була вбита. Період північного (омридовського) впливу на південне царство, у ході якого в Єрусалимі був введений культ Ваала (4 Царств 11:18), прийшов до кривавого кінця.

        Іоас царював у Єрусалимі протягом 40 років і "робив бажане в очах Господніх в усі дні свої" (4 Царств 12:2). Його найважливішим діянням був ремонт храму. У свій час Єрусалиму загрожував Азаїл, цар Арам — Дамаска. Він дав місту спокій тільки після вимоги й отримання з іудейського царя данини, що калічить (4 Царств 12:18-19), але це було не так жахливо, як руйнування, якому Азаїл піддав північне царство.

         Іудейський маятник гарних і поганих царів, а іноді й змішаних, буде тривати. Амасія, помірковано праведний цар, який "робив бажане в очах Господніх, втім не так, як батько його Давид" (4 Царств 14:3), почав успішну війну проти Едома, тільки був переможений і взятий у полон арміями царства Ізраїлю, які вторглись на територію Іудеї й зруйнували стіну Єрусалима. І так історія триває, через правління праведного Азарії (також відомого як Озія), який розширив границі Іудеї на півдні, і його сина Іоафама.

        Драматичний поворот до гіршого прийшов зі смертю Іоафама й коронацією Ахаза (743– 727 рр. до н.е.). Ахаз засуджений Біблією винятково жорстко, далеко виходячи за рамки звичайного заходу відступництва:

         І не робив бажаного в очах Господа Бога свого, як Давид, батько його, але ходив шляхом царів Ізраїльських, і навіть сина свого провів чрез вогонь, наслідуючи мерзенності народів, яких прогнав Господь від імені синів Ізраїлевих, і робив жертви й паління на висотах і на пагорбах і під усяким тінистим деревом… (4 Царств 16:2-4)

         Результат був катастрофічним. Норовисті едомитяне взяли Елаф біля Акабської затоки, а Рецін, могутній цар Дамаска, і його союзник Факей, цар Ізраїльський, пішли війною на Іудею й осадили Єрусалим. Притиснутий до стінки, цар Ахаз звернувся по допомогу до ассірійського царя Тіглатпаласара III з дарунками із храму: «И послухав його цар Ассірійський; і пішов цар Ассірійський у Дамаск, і взяв його, і переселив жителів його в Кір, а Реціна вмертвив. " (4 Царств 16:9). Іудея, принаймні, тимчасово була врятована розумним вивертом нечестивого царя, що звернувся до могутньої Ассірійської імперії.

        Але час релігійних змін надійшов. Нескінченний цикл відступництва, покарання й каяття повинен був бути порушений. Тому що син Ахаза Езекія, який правив у Єрусалимі 29 років, приступив до радикальних релігійних реформ, відновлення чистоти й вірності Яхве, яких не вистачало з часів царя Давида. Одним з найміцніших проявів культу, які практикувалися в сільській місцевості Іудеї, була популярність висот (вівтарів під відкритим небом), яка рідко порушувалася, навіть найправеднішими царями. У зведенні діянь кожного царя Біблія, як мантру, повторює формулу, що «висоти не були скасовані", народ Іудеї продовжував приносити жертви й кадити на висотах. Езекія був першим, який забрав висоти, а також і інші об'єкти ідолопоклонницького поклоніння:

         І робив він бажане в очах Господніх у всьому так, як робив Давид, батько його; він скасував висоти, розбив статуї, зрубав діброву й винищив мідного змія, якого зробив Мойсей, тому що до самих тих днів сини Ізраїлеві кадили йому й називали його Нехуштан. На Господа Бога Ізраїлевого уповав він; і такого, як він, не бувало між усіма царями Іудейськими й після нього й раніше нього. І приліпився він до Господа й не відступав від Нього, і дотримував заповідей Його, які заповів Господь Мойсею. І був Господь з ним: скрізь, куди він не ходив, поводився він розсудливо. (4. Царств 18:3-7)

         Тому біблійна картина історії Іудеї однозначна у своєму переконанні, що царство колись було винятково праведним, але іноді залишало віру. Тільки воцаріння Езекії змогло відновити святість Іудеї.

        Але археологія припускає зовсім іншу ситуацію, у якій золоте віки племінної вірності Яхве був пізнім релігійним ідеалом, а не історичною реальністю. Замість відновлення, дані свідчать про те, що централізована монархія й національна релігія, зосереджена в Єрусалимі, розбудовувалися протягом століть і були новими в часи Езекії. Ідолопоклонство народу Іудеї не було відходом від колишнього монотеїзму. Навпаки, воно було звичаєм, по якому народ Іудеї поклонявся протягом сотень років.

                                 Приховане обличчя прадавньої Іудеї

        Ще кілька років назад практично всі біблійні археологи приймали за чисту монету біблійний опис держав — сестер Іудеї й Ізраїлю. Вони зображували Іудею як повністю розвинену державу ще від часів Соломона й щосили намагалися представити археологічні докази будівельної діяльності й ефективної регіональної адміністрації ранніх іудейських царів. Але, як ми вже показали, передбачувані археологічні докази об'єднаної монархії були не більш ніж прийняттям бажаного за дійсне. Так було й з пам'ятниками, віднесеними до спадкоємців Соломона. Ідентифікація фортів, за повідомленнями побудованими в Іудеї сином Соломона Ровоамом (згідно 2 Пар. 11:5-12), і прив'язка масивних укріплень на місці Телль — ен — Насбе до півночі від Єрусалима до оборонних робіт, початих іудейським царем Асою у біблійному місті Массіфі (3 Царств 15:22), виявилися ілюзорними. Як і соломонові ворота й палаци, ці царські будівельні операції, як тепер відомо, мали місце майже через двісті років після правління цих царів.

                 Таблиця 6. Царі Іудеї від Ровоама до Ахаза
	Царі
	Дати правління
	Біблійна оцінка
	Біблійне свідчення


	Небіблійні дані



	Ровоам


	    934 — 914


	      Поганий


	Перший цар Іудеї; зміцнює міста
	Кампанія Шишака.

	Авія


	    914 — 911


	     Поганий


	Воює з ізраїльським царем Ієровоамом
	

	Аса


	911 — 870


	     Гарний


	Очищає Іудею від іноземних культів; при сприянні царя Дамаска воює з ізраїльським царем Ваасою; будує два форти на північній границі Іудеї
	

	Йосафат


	870 — 846**


	Гарний


	Воює з арамеями разом з Ахавом і з моавитянами разом з Іорамом; женить свого сина на дочці Ахава
	

	Іорам


	851 — 843**


	Поганий


	Едом повстає проти Іудеї


	Згадають у написі з Телль — Дана?

	Охозія


	843 — 842


	Поганий


	Нащадок Омрі; убитий у ході перевороту Ііуя в Ізраїлеві


	Згадають у написі з Телль — Дана?

	Афалія


	842 — 836
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** включаючи роки спільного правління

        Археологія показує, що ранні царі Іудеї по силі й адміністративній здатності не були рівні своїм північним колегам, незважаючи на те, що в книгах Царств їх правління й навіть дати воцаріння переплетені. Ізраїль і Іудея були двома різними світами. З можливим виключенням міста Лахіша в передгір'ях Шефели немає ніяких ознак розвинених регіональних центрів в Іудеї, порівнянних з північними містами Гезер, Мегфіддо й Хацор. Крім того, іудейське містобудування й архітектура були більш сільськими. На півдні монументальні методи будівництва, такі як використання кладки з тесаного каменю й прото — еолійських капітелів, характерні для розвиненого будівельного стилю династії Омрі в північному царстві, не з'являються до 7 століття до н.е. Навіть якщо царські будинки дому Давида в Єрусалимі (нібито знищені більш пізніми будинками) досягали, якщо й не величі, те якогось заходу значності, у деяких містах і селах де-небудь на південних пагорбах немає ніяких свідчень монументального будівництва.

          Незважаючи на давнє твердження про те, що розкішний двір Соломона був місцем розквіту художньої літератури, релігійної думки й історичного письма, в Іудеї зовсім відсутні свідчення широкої грамотності в часи розділеної монархії. Не було знайдено ні єдиного сліду передбачуваної літературної діяльності в Іудеї 10 століття. Дійсно, монументальні написи й особисті печатки — невід'ємні ознаки повністю розвиненої держави — з'являються в Іудеї тільки через 200 років після Соломона, у кінці 8 століття до н.е. Більшість відомих остраконів і надписаних вагових каменів — ще одні свідчення бюрократичного обліку й упорядкованих торговельних стандартів — з'явилися тільки в 7 столітті. Не існує ніяких свідчень масового виробництва кераміки в централізованих цехах або промислового виробництва маслинового масла на експорт до того ж пізнього періоду. Розрахункова чисельність населення точно показує, якими нерівними були Іудея й Ізраїль. Як уже згадувалося, археологічні дослідження показують, що до 8 століття населення іудейського нагір'я становило близько однієї десятої від населення високогір'їв північного Ізраїльського царства.

          У світлі цих висновків стає ясно, що Іудея залізного віку не мала ніякого скоростиглого золотого віку. Давид, його син Соломон і наступні члени династії Давида правили незначною, ізольованою, сільською місцевістю, у якій були відсутні ознаки багатства або централізованого керування. Це не був раптовий занепад до відсталості й невдач від епохи безпрецедентного процвітання. Навпаки, це був процес тривалого й поступового розвитку, що тривав сотні років. Єрусалим Давида й Соломона був лише одним з ряду релігійних центрів у землі Ізраїлю, на початковому етапі він, звичайно, не визнавався в якості духовного центру всього народу Ізраїлю.

          Досі ми давали тільки негативні свідчення того, чому Іудея не була. Проте, у нас є опис того, чому Єрусалим і його околиці могли бути, як у часи Давида й Соломона, так і їх перших приймачів. Цей опис не виходить із Біблії. Він виходить з єгипетського архіву пізньої бронзи Телль — ель — Амарна.

                                 Далеке місто — держава на пагорбах

         Серед більш ніж 350 клинописних табличок 14 століття до н.е., виявлених у прадавній єгипетській столиці Ахетатен (сучасна Тель — ель — Амарна), що містять переписку між фараоном Єгипту й царями азіатських держав, а також дрібними правителями Ханаана, група з 6 табличок пропонує унікальну можливість заглянути в царське правління й економічні можливості в південному високогір'ї — саме там, де пізніше виникло царство Іудея. Написані Абді — Хебой, царем Урусалима (назва Єрусалима пізнього бронзове століття), листи розкривають характер його царства як слабозаселенного високогірного району, слабко контрольованого з царської цитаделі в Єрусалимі.

         Як ми тепер знаємо з досліджень і визнання повторюваних циклів заселення протягом тисячоріч, відмітне суспільство Іудеї було значною мірою визначене її вилученим географічним положенням, непередбаченою кількістю опадів і пересіченою місцевістю. На відміну від північного нагір'я з його широкими долинами й природними сухопутними маршрутами в сусідні регіони, Іудея завжди була сільськогосподарсько незначною й ізольованої від основних торговельних шляхів, пропонуючи будь-якому потенційному правителеві тільки вбогі можливості для багатства. Її економіка була зосереджена навколо самодостатнього виробництва окремої фермерської громади або скотарської групи.

         Аналогічна картина вимальовується з переписки Абді — Хеби. Він контролював високогір'я від району Вефіля на півночі до району Хеврона на півдні — області близько 2300 квадратних кілометрів, у конфлікті з сусідніми правителями в північному нагір'ї (Сихем) і Шефелі. Його земля була дуже слабозаселеною, досі були виявлені тільки 8 невеликих поселень. Осіле населення території Абді — Хеби, у тому числі люди, що живуть у Єрусалимі, імовірно, не перевищувало 1500 людей; це була наймалонаселеніша область Ханаана. Але в цій віддаленій гірській прикордонній зоні було багато скотарських груп, можливо, що перевершують осіле сільське населення. Можна вважати, що основна влада у віддалених частинах території Абді — Хеби була в руках розбійників, відомих як Апіру, бедуїно — подібних Шасу й незалежних кланів.

        Столиця Абді — Хеби, Урусалим, була невеликою гірською фортецею, розташованою на південно — східному краї прадавнього Єрусалима, який пізніше буде відомий як місто Давида. Там не були знайдені монументальні будинки або укріплення 14 століття до н.е.  і, як запропонував історик Надав Нааман, столиця Абді — Хеби була скромним селищем для еліти, яка панувала над декількома сільськогосподарськими селами й великою кількістю скотарських груп на навколишній області.

         Ми не знаємо долю династії Абді — Хеби, і в нас немає достатніх археологічних свідчень, щоб зрозуміти зміни, що відбулися в Єрусалимі в період переходу від пізньої бронзи до раннього залізного віку. І все-таки з більш широкої точки зору середовища, характеру розселення й економіки, здається, нічого різко не змінювалося протягом наступних століть. На центральному плато існувало кілька сільськогосподарських сіл (правда, у трохи збільшеній кількості), скотарські групи зі своїми чередами продовжували іти за сезонними циклами, а малюсінька еліта виявляла номінальне правління над усіма ними з Єрусалима. Про історичного Давида не можна сказати майже нічого, крім як відзначити надприродну подібність між набродом банд Апіру, які загрожували Абді — Хебі, і біблійних розповідей про главу розбійників Давида і його банду хоробрих лицарів, що бродять по пагорбах Хеврона й Іудейській пустелі. Але чи дійсно Давид завоював Єрусалим у лихому рейді на подобу Апіру, як описано в книгах Царств, чи ні, очевидним, що династія, яку він заснував, означала зміну правителів, але чи навряд змінила основний спосіб правління південним нагір'ям.

         Усе це говорить про те, що інститути Єрусалима — Храм і палац — не домінували в житті сільського населення Іудеї в тому великому ступені, передбачуваному біблійними текстами. У перші століття залізного віку найбільш очевидною характеристикою Іудеї була наступність з минулим, а не раптові політичні або релігійні нововведення. Насправді, це повинно бути добре видно навіть на прикладі релігійних обрядів, якими більш пізні історики Іудейського царства, здається, були так особливо одержимі.

                                         Традиційна релігія Іудеї

      Книги Царств є відвертими у своєму описі відступництва, який приніс стільки нещастя Іудейському царству. У доповіді про правління Ровоама воно викладене в типових подробицях:

       І робив Іуда неугодне перед очима Господа, і дратували Його найбільше того, що зробили батьки їх своїми гріхами, якими вони грішили. І влаштували вони в себе висоти й статуї й капища на всякому високому пагорбі й під усяким тінистим деревом. І блудники були також у цій землі й робили всі мерзенності тих народів, яких Господь прогнав від імені синів Ізраїлевих. (3 Царств 14:22-24)

         Точно так само в часи царя Ахаза, через 200 років , характер гріхів, здається, у значній мірі був той же. Ахаз був відомим віровідступником, який ходив шляхами царів Ізраїлю й навіть свого сина провів через вогонь (4 Царств 16:2-4).

        Біблійні вчені продемонстрували, що вони не є довільними ізольованих язичеськими обрядами, а є частиною комплексу ритуалів для звертання до небесних сил за родючістю й благополуччям людей і землі. По їхньому зовнішньому вигляду вони нагадували методи, використовувані сусідніми народами для шанування й отримання благословення інших богів. Дійсно, археологічні знахідки по всієї Іудеї глиняних фігурок, вівтарів для всепалінь, посудин для узливань і підставок для приношень припускають, що релігійна практика була досить різноманітною, географічно децентралізованою й, звичайно ж, не обмежувалася поклонінням Яхве тільки в Ієрусалимському храмі.

        Дійсно, для Іудеї з її щодо нерозвиненою державною бюрократією й національними установами, релігійні ритуали проводилися у двох різних місцях, іноді працюючи в згоді, а іноді у відкритому конфлікті. Першим місцем був храм у Єрусалимі, про який є численні біблійні описи з різних періодів, але ( тому що його місце було знищено в більш пізніх будівельних роботах) немає практично ніяких археологічних доказів. Другий напрямок релігійної практики використовувався кланами, розкиданими по всієї сільській місцевості. Там на всіх етапах життя, включаючи релігію, домінувала складна мережа родинних відносин. Ритуали для родючості землі й благословення предків давали людям надію на благополуччя їх родин і освячували їхнє володіння своїми сільськими полями й пасовищами.

         Біблійний історик Барух Хелперн і археолог Лоуренс Стейджер порівнювали біблійний опис кланової структури з останками гірських селищ залізного віку й виявили відмітну архітектурну картину розширених сімейних володінь, жителі яких, імовірно, виконували ритуали, іноді зовсім неподібні на ті, що використовувалися в Ієрусалимському храмі. Місцеві звичаї й традиції наполягали на тому, що іудеї успадкували свої будинки, свою землю, і навіть свої могили від свого Бога й своїх предків. Жертви приносилися у святилищах у межах території володіння, біля родових могил або на відкритих вівтарях по всій сільській місцевості. Ці місця поклоніння рідко порушувалися навіть самими "благочестивими" або агресивними царями. Тому не дивно, що Біблія неодноразово відзначає, що "висоти не були скасовані".

         Існування висот і інших форм родового й домашнього поклоніння богу не було — як мають на увазі книги Царств — відступом від більш ранньої й більш чистої віри. Це було частиною позачасової традиції гірських поселенців Іудеї, які поклонялися Яхве поряд з різними богами й богинями відомої або адаптованої від культів сусідніх народів. Коротше кажучи, Яхве поклонялися найрізноманітнішими способами, а іноді його зображували разом з небесною свитою. З непрямих (і демонстративно негативних) свідчень книг Царств ми довідаємося, що в сільській місцевості жерці також регулярно воскуряли на висотах сонцю, місяцю й зіркам.

        Оскільки висоти були, імовірно, відкритими майданчиками або природними височинами, те ніяких певних археологічних слідів їх ще не було виявлено. Так ясним археологічним свідченням популярності цього виду поклоніння по всьому царству є виявлення сотень фігурок оголених богинь родючості в кожному селищі в Іудеї кінця монархії. Більш навідними є написи, знайдені в селищі початки 8 століття Кунтіллет Айруд на північному сході Сінайського півострова — місці, яке показує культурні зв'язки з північним царством. Вони, очевидно, звертаються до богині Ашере як дружини Яхве. І щоб не припускати, що одружений статус Яхве був тільки гріховною північною галюцинацією, трохи аналогічна формула, що говорить про Яхве і його Ашере, з'являється в написі кінця монархії з іудейської Шефели.

         Цей глибоко вкорінений культ не обмежувався сільськими районами. Існує досить біблійної й археологічної інформації про те, що синкретичний культ Яхве в Єрусалимі квітнув навіть наприкінці монархічного періоду. Осуд різних іудейських пророків робить зовсім ясним, що в Єрусалимі поклонялися Яхве разом з іншими божествами, такими як Ваал, Ашера, небесні воїнства і навіть національні божества сусідніх земель. З біблійної критики Соломона ( імовірно реалії, що відбиває, кінця монархії), ми довідаємося про поклоніння в Іудеї аммонітському Мілкому, моавітському Хамосу й сидонській Астарті (3 Царств 11:5; 4 Царств 23:13). Ієремія говорить нам, що число божеств, шанованих в Іудеї, зрівнялося із числом міст і про те, що кількість вівтарів Ваала в Єрусалимі зрівнялося із числом базарних прилавків у столиці (Ієр. 11:13). Більше того, предмети культу, присвячені Ваалу, Ашері й небесним воїнствам, були встановлені в Ієрусалимському храмі Яхве. У главі 8 книги Ієзекіїля докладно описуються всі мерзенності, практиковані в Ієрусалимському храмі, у тому числі поклоніння месопотамскому богу Таммузу.

         Таким чином, великі гріхи Ахаза й інших злих Іудейських царів не слід розглядати як у кожному разі виняткові. Ці правителі просто дозволяли сільським традиціям проходити безперешкодно. Вони й багато з їхніх підлеглих виражали свою відданість Яхве в обрядах, виконуваних на незліченних могилах, святилищах, і висотах по всьому царству з рідкісним і допоміжним поклонінням іншим богам.

                                                   Раптове повноліття

         Протягом більшої частини 200 років епохи розділеної монархії Іудея залишалася в тіні. Її обмежений економічний потенціал, її відносне географічне відділення й традиційний консерватизм її кланів зробив її набагато менш привабливою для ассірійської імперської експлуатації, чим більше й багате Ізраїльське царство. Але з приходом ассірійського царя Тіглатпаласара III (745– 727 рр. до н.е.) і рішенням Ахаза стати його васалом, Іудея вступила в гру з величезними ставками. Після 720 року, з завоюванням Самарії й падінням Ізраїлю, Іудея була оточена ассірійськими провінціями й ассірійськими васалами. І ця нова ситуація буде мати наслідки для майбутнього занадто великі, чим можна було припустити. Царська цитадель Єрусалима за одне покоління була перетворена з місця перебування досить незначної місцевої династії в політичний і релігійний керівний центр регіональної влади, як через драматичні внутрішні події, так і через тисячі біженців з завойованого Ізраїльського царства, що тікали на південь.

          Тут археологія внесла неоціненний вклад у створенні діаграми темпів і масштабів раптового розширення Єрусалима. Як уперше запропонував ізраїльський археолог Маген Брошкі, розкопки, що проводилися тут протягом останніх десятиліть, показали, що раптом у кінці 8 століття до н.е. Єрусалим перетерпів безпрецедентний демографічний вибух, коли його житлові райони розширилися від свого колишнього вузького хребта — міста Давида — і охопили весь західний пагорб (Рис. 26). Для того, щоб охопити нові пригороди, була побудована грізна оборонна стіна. Протягом декількох десятиліть — безумовно, у рамках одного покоління — Єрусалим зі скромного гірського міста, площею 4-5 гектарів, перетворився у величезну міську площу в 60 гектарів щільно впакованих будинків, майстерень і суспільних будинків. З демографічної точки зору, населення міста повинне було збільшитися в цілих 15 раз, з близько 1 тисячі до 15 тисяч жителів.
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Рис. 26. Розширення Єрусалима від Міста Давида на 
Західний Пагорб

        Аналогічна картина величезного приросту населення виходить з археологічних досліджень у сільськогосподарських окраїнах Єрусалима. Мало того, що в цей час у найближчих околицях міста були побудовані численні садиби, але й у районах до півдня від столиці, раніше відносно порожня сільська місцевість була залита новими землеробськими поселеннями, великими й малими. Старі сонні села виросли в розмірах і стали, у перший раз, справжніми містами. Також і в Шефелі великий крок уперед був зроблений в 8 столітті, з різким ростом кількості й розмірів селищ. Лахіш — найважливіше місто в регіоні — може бути гарним прикладом. До 8 століття він був скромним містом; він був обнесений грізною стіною й перетворився в головний адміністративний центр. Крім того, долина Беер — Шеви далеко на півдні стала свідком створення ряду нових міст у кінці 8 століття. У цілому, розширення було вражаючим, у кінці 8 століття в Іудеї було близько 300 населених пунктів усіх розмірів, від метрополії в Єрусалимі до малих хуторів, де колись було всього кілька сіл і скромних міст. Населення, яке вже давно коливалося на рівні декількох десятків тисяч, тепер виросло до приблизно 120 тисяч.

          На хвилі Ассірійських кампаній на півночі, Іудея випробувала не тільки раптовий демографічний ріст, але й реальну соціальну еволюцію. Одним словом, вона стала повноцінною державою. Починаючи з кінця 8 століття в південному царстві з'являються археологічні ознаки зрілого державного утвору: монументальні написи, печатки й відбитки печаток, остракони для царської адміністрації; спорадичні використання в суспільних будинках кладки з тесаного каменю й кам'яних капітелів; масове виробництво в центральних майстерних керамічних посудин; інші ремесла, а також їхнє поширення по всій сільській місцевості. Не менш важливою була поява середніх міст, що виступають у якості регіональних столиць, а також розвиток великої промисловості пресування масла й вина, яка з місцевого, частки виробництва перетворилася в державну промисловість.

          Відомості про нові похоронні звичаї, головним чином, але не тільки в Єрусалимі, показують, що в цей час виникла національна еліта. В 8 столітті деякі жителі Єрусалима стали вирізати складні гробниці в скелі хребтів, що оточують місто. Багато хто з них були надзвичайно складними, з гострими стелями й архітектурними елементами, такими як карнизи й увінчані піраміди, мистецьки вирізані зі скелі. Н е існує ніяких сумнівів, що ці могили були використані для поховання знаті й високих посадових осіб, на що вказує фрагментарний напис на одній із гробниць у селі Силоам біля Єрусалима ( до сходу від міста Давида), присвячена "[…]яху, який відповідає за будинок". Не можна виключати того, що це була гробниця Севни (чиє ім'я, можливо, складене разом з божественним іменем стало Шебнаяху), царського керуючого, якого Ісайя (22:15-16) засуджує за його зарозумілість при рубанні гробниці в скелі. Митецькі гробниці також були знайдені в декількох місцях у Шефелі, що вказує на раптове нагромадження багатства й поділ соціального стану в Єрусалимі й окрузі в 8 столітті.

          Питання в тому, звідки узялося це багатство й очевидний рух в сторону повного державного утвору? Неминучий висновок полягає в тому, що раптово Іудея об'єдналася й навіть інтегрувалася в економіку Ассірійської імперії. Хоча іудейський цар Ахаз почав співробітничати з Ассірією ще до падіння Самарії, найбільш значні зміни, безсумнівно, відбулися після катастрофи Ізраїлю. Різкий ріст заселення далеко на півдні в долині Беер — Шеви може натякати, що Іудейське царство взяло участь в активізації арабської торгівлі в кінці 8 століття під владою ассірійців. Існують вагомі підстави вважати, що для іудейських товарів відкрилися нові ринки, стимулюючи збільшення виробництва маслинового масла й вина. У результаті Іудея пройшла через економічну революцію від традиційної системи, заснованої на селах і кланах, до експортного виробництва й індустріалізації під державною централізацією. В Іудеї почало накопичуватися багатство, особливо в Єрусалимі, де дипломатична й економічна політика царства була визначені й де національні установи були під контролем.

                                Народження нової національної релігії

          Поряд з надзвичайним соціальним перетворенням у кінці 8 століття до н.е.  прийшла напружена релігійна боротьба, прямо пов'язана з появою Біблії, якою ми знаємо її сьогодні. До перетворення Іудейського царства в повністю бюрократичну державу релігійні ідеї були різноманітними й розкиданими. Таким чином, як ми вже згадували, в Ієрусалимському храмі існував царський культ, у сільській місцевості існували незліченні культи предків і родючості, а також існувала широко розповсюджена суміш поклоніння Яхве поряд з іншими богами. Наскільки ми можемо стверджувати з археологічних свідчень північного царства, в Ізраїлеві існувала аналогічна різноманітність релігійних звичаїв. Крім згадувань різких проповідей таких фігур, як Ілія і Єлисей, анти — омрідовського пуританізму Ііуя й різких слів таких пророків, як Амос і Осія, з боку ізраїльського керівництва ніколи не було ніяких погоджених або тривалих зусиль для утвердження шанування тільки одного Яхве.

          Але після падіння в Самарії з ростом централізації Іудейського царства почав проявлятися новий, більш цілеспрямований підхід до релігійного законодавства й звичаїв. Вплив Єрусалима — демографічний, економічний й політичний — тепер став величезним і пов'язаним з новим політичним і територіальним порядком денним: об'єднанням усього Ізраїлю. І рішучість його жрецьких і пророчих еліт визначити "правильні" методи поклоніння для всіх жителів Іудеї — і навіть для тих ізраїльтян, які жили на півночі під ассірійським правлінням — відповідно виросла. Ці драматичні зміни в релігійному керівництві спонукали дослідників Біблії, таких як Барух Хелперн, припустити, що в період не більш декількох десятиліть наприкінці 8 і на початку 7 століття до н.е.  народилася монотеїстична традиція іудео — християнської цивілізації.

          Це велика заява — могти точно визначити народження сучасної релігійної свідомості, особливо, коли його центральне писання, Біблія, поміщає народження монотеїзму на сотні років раніше. Але й у цьому випадку Біблія пропонує ретроспективне пояснення, а не точний опис минулого. Дійсно, соціальний розвиток, що відбувається в Іудеї в десятиліття після падіння Самарії, пропонує новий погляд на те, як традиційні розповіді про мандрівки патріархів і велике національне звільнення від Єгипту послужили приводом для релігійних нововведень — появи монотеїстичної ідеї — у рамках знову перетвореної Іудейської держави.

         Десь у кінці 8 століття до н.е.  виникла більш голосна школа думки, яка наполягала на тому, що культи сільської місцевості є гріховними, і що тільки один Яхве гідний поклоніння. Ми не можемо бути впевнені, де виникла ця ідея. Вона виражена в цикл розповідей про Ілію і Єлисея (викладених у письмовій формі набагато пізніше падіння династії Омрі) і, що важливіше, у працях пророків Амоса й Осії, обидва з яких діяли на півночі в 8 столітті. У результаті, деякі біблійні вчені припустили, що цей рух виникнув в останні дні північного царства серед інакомислячих жерців і пророків, які були приголомшені ідолопоклонством і соціальною несправедливістю ассірійського періоду. Після руйнування Ізраїльського царства вони втекли на південь, щоб пропагувати свої ідеї. Інші вчені вказують на кола, пов'язані з Ієрусалимським храмом, що наміряються здійснити релігійний і економічний контроль над усе більш розвинутою сільською місцевістю. Можливо, обидва ці фактори зіграли свою роль у щільно впакованій атмосфері Єрусалима після падіння Самарії, коли біженці з півночі, жерці Іудеї й царські чиновники діяли разом.

        Яким би не був склад, новий релігійний рух (названий іконоборчим істориком Мортоном Смітом «рух Яхве — один») вів запекле й триваюче зіткнення з прихильниками старих, більш традиційних іудейських релігійних звичаїв і ритуалів. Важко оцінити їхню відносну силу в Іудейському царстві. Навіть якщо вони, імовірно, споконвічно були в меншостях, вони були тими, хто пізніше створив або впливав на більшу частину збереженої біблійної історіографії. Момент для цього був удалий, з розвитком чиновницького керування прийшло поширення грамотності. Уперше величезний вплив отримали письмові тексти, а не розказаний епос або балади.

         Як повинно бути вже ясно, місця в книгах Царств про праведність і гріховність колишніх царів Іудеї відбивають ідеологію «рух Яхве — один». Якби в остаточному підсумку перемогли прихильники традиційних способів синкретичного поклоніння, ми, можливо, мали б зовсім інше Писання або, можливо, взагалі ніякого. Тому що саме «рух Яхве — один» мав намір створити незаперечну ортодоксальність поклоніння і єдину національну історію, зосереджену в Єрусалимі. І це блискуче вдалося при створенні того, що потім стане законодавством Второзакония й Девтерономічною історією.

          Біблійні вчені, як правило, підкреслювали строго релігійні аспекти боротьби між Ієрусалимськими фракціями, але немає ніяких сумнівів, що їх позиції охоплювали також рішучу позицію по внутрішній і зовнішній політиці. У прадавньому світі, як і сьогодні, сфера релігії ніколи не могла бути відділена від сфер економіки, політики й культури. Ідеї групи "Яхве — один" мали територіальний аспект — пошук "відновлення" династії Давида над усім Ізраїлем, у тому числі над територіями переможеного північного царства, де, як ми бачили, багато ізраїльтян продовжували жити після падіння Самарії. Це приведе до об'єднання всього Ізраїлю під керівництвом одного царя, що править із Єрусалима, до руйнування культових центрів на півночі й до централізації ізраїльського культу в Єрусалимі.

         Легко зрозуміти, чому біблійні автори були настільки розстроєні ідолопоклонством. Це був символ хаотичної соціальної різноманітності; лідери кланів у прилягаючих районах управляли своїми власними системами економіки, політики, соціальних відносин без керування або контролю з боку царського двору в Єрусалимі. Але, ця незалежність сільської місцевості, століттями шановна народом Іудеї, почала засуджуватися як "повернення" до варварства попереднього часу Ізраїлю. Таким чином, по іронії долі, те, що було найбільше щиро іудейським, стало відзначатися як хананейська єресь. На арені релігійних суперечок і полемік те, що було старим — раптом стало розглядатися як чуже, а що було новим, — раптом стало розглядатися як правильне. А то, що можна було б назвати тільки надзвичайним виливом ретроспективного богослов'я, нового централізованого Іудейського царства й поклоніння Яхве, зосередженого в Єрусалимі, було перенесено назад в історію ізраїльтян як те, що повинно було бути завжди.

                                               Реформи царя Езекії?

       Важко зрозуміти, коли нова теологія винятковості вперше вплинула на стан справ в Іудеї; різні реформи в напрямку поклоніння тільки Яхве згадуються в книгах Царств ще в часи царя Аси на початку 9 століття до н.е. Але їхня історична вірогідність сумнівна. Одне, здається, досить певним: сходження на трон Іудеї царя Езекії в кінці 8 століття до н.е.  запам'яталося авторам книг Царств як безпрецедентна подія.

       Як описано в 4 Царств 18:3-7, кінцевою метою реформи Езекії було створення виняткового поклоніння Яхве в єдиному законному місці поклоніння — Ієрусалимському Храмі. Але релігійні реформи Езекії важко перевірити археологічними даними. Знайдені для них докази, особливо у двох місцях на півдні (в Араде й Беер — Шеві) є спірними. У зв'язку з цим Барух Хелперн пропонував, що Езекія заборонив сільське поклоніння, але не закрив державні храми в адміністративних центрах царства. Проте, немає ніяких сумнівів, що з царюванням царя Езекії на землю Іудеї прийшли глибокі зміни. Тепер Іудея стала центром народу Ізраїлю. Єрусалим став центром поклоніння Яхве. А члени династії Давида стали єдиними законними представниками й засобом правління Яхве на землі. Непередбачений хід історії обрав Іудею на особливий статус в особливо важливий момент.

          Найбільш драматичні події були ще попереду. В 705 році до н.е.  помер шанований ассірійський цар Саргон II, залишивши свій трон у значній мірі неперевіреному синові Сінаххерібу. Пішли смути на сході імперії, і колись непереможний фасад Ассирії, здавалося, може перекинутися. Для багатьох у Єрусалимі, повинне бути здавалося, що Яхве чудесним образом готовить Іудею, саме в найостанніший момент, виконати своє історичне призначення.

                                              Глава 10. 
            Між війною й виживанням (705– 639 рр. до н.е.)

         Рішення царя Езекії повстати проти Ассірійської імперії було, безсумнівно, одним із найфатальнфіших рішень, прийнятих в Іудейському царстві. Для того, щоб оголосити незалежність від жорстокого володаря регіональної імперії, який усього два десятиліття назад знищив Ізраїльське царство, була потрібна політична сила й державна організація для того, щоб зробити військові приготування, що далеко йдуть економічні й. Для цього також було потрібне явне релігійне підтвердження того, що, незважаючи на міць, що вселяє благоговіння, Ассірійської імперії, Яхве в остаточному підсумку забезпечить Іудеї військовий успіх. Згідно з Біблією, усі жахливі нещастя Ізраїльського царства пояснювалися ідолопоклонством його народу. Тепер очищення культу Яхве було єдиним способом забезпечити перемогу Іудеї й урятувати її народ від долі знищення й вигнання, котра спіткала народ гріховної півночі.

         І ось, після смерті Саргона в 705 році до н.е., коли здатність імперії управляти своїми окраїнами здавалася сумнівною, Іудея вступила в анти — ассірійську коаліцію, яку підтримував Єгипет (4 Царств 18:21, 19:9), і підняла прапор повстання — з, що далеко йдуть, несподіваними наслідками. Через чотири роки, в 701 році до н.е., в Іудею з грізною армією прийшов новий ассірійський цар Сінаххеріб. Книги Царств, описуючи наслідки, роблять гарну міну при поганій грі: Езекія був великим героєм, ідеальним царем, порівнянним тільки з Давидом. Він ступав по стопах Мойсея й очистив Іудею від усіх злочинів минулого. Завдяки його побожності ассірійці відступили від Іудеї, буваючи не в силах захопити Єрусалим. Як ми побачимо, це неповна історія, також як і не є повною історія, що утримується в Біблії, що стосується 55-літнього правління Манассії, сина Езекії. На противагу ідеальному цареві Езекії, книги Царств малюють Манассію закінченим віровідступником, який витрачає своє довге правління на відновлення найжахливіших мерзенностей минулого.

          Якби ми покладалися тільки на біблійні матеріали, то в нас не було б ніякої причини сумніватися в цієї чорно — білій картині праведності Езекії й відступництва Манассії. Але, ассірійські джерела того часу й сучасні археологічні дослідження показують, що біблійне богословське тлумачення повстання Іудеї проти Ассирії приховує зовсім іншу історичну дійсність.

                                         Велике чудо і його зрадництво

          Четверта книга Царств розповідає історію великої авантюри Езекії як драму в декількох діях, у якій невелике число акторів декламують формалізовані мовлення на легко пізнавані богословські теми. Цей стиль монологів, виконаних на користь читача Біблії, є однією з відмітних рис Девтерономічної історії. Використання релігійної риторики зрозуміло: зміст біблійної історії в тому, щоб показати, що проста сила зброї або співвідношення сил ніяк не впливають на результат війни між народами. За всім цим стоїть керівна сила Яхве, який використовує армії й бої для того, щоб нагородити тих, хто поклоняється винятково йому, і щоб покарати тих, хто цього не робить.

           Після опису релігійної поведінки Езекії 4–я книга Царств вміщує короткий відступ, точніше повторення, про падіння північного царства й вигнання його людей за їхні гріхи. Це зроблено для того, щоб нагадати читачеві про контраст між долями гріховного Ізраїлю й праведної Іудеї. Ситуації подібні, але результат протилежний: Ізраїль повстав, Салманасар V осадив Самарію, північне царство було знищено, а його люди — депортовані; через їхні гріхи Яхве не прийшов на допомогу. Іудея також повстала, Сінаххеріб осадив Єрусалим, але Езекія був праведним царем, і тому Єрусалим вистояв, а армія Сінаххеріба була знищена. Мораль ясна навіть незважаючи на те, що грізні війська Ассірії вторглись у царство й завоювали всі його віддалені фортеці. Надія на силу Яхве — це єдиний шлях до порятунку.

         Ассірійські воєначальники осадили Єрусалим, кидаючи виклик розгубленим захисникам на стінах міста, знущаючись над жителями й намагаючись підірвати їхній дух сумнівами в мудрості царя Езекії, висміюючи його віру:

          «І встав Рабсак і виголосив голосним голосом по — іудейському, і говорив, і сказав: слухайте слово царя великого, царя Ассірійського! Так говорить цар: нехай не зваблює вас Езекія, тому що він не може вас урятувати від руки моєї; і нехай не обнадіює вас Езекія Господом, говорячи: "урятує нас Господь і не буде місто святе віддане у руки царя Ассірійського". Не слухайте Езекії. Тому що так говорить цар Ассірійський: примиріться зі мною й вийдіть до мене, і нехай кожний їсть плоди виноградної лози своєї й смоківниці своєї, і нехай кожний п'є воду зі свого колодезя, поки я не прийду й не візьму вас у землю таку ж, як і ваша земля, у землю хліба й вина, у землю плодів і виноградників, у землю олійних дерев і меду, і будете жити, і не помрете. Не слухайте ж Езекії, який зваблює вас, говорячи: "Господь урятує нас". Чи врятували боги народів, кожний свою землю, від руки царя Ассірійського? Де боги Емафа й Арпада? Де боги Сепарваїма, Ени й Івви? чи Врятували вони Самарію від руки моєї? Хто із усіх богів земель цих урятував землю свою від руки моєї? Так невже Господь урятує Єрусалим від руки моєї?» (4 Царств 18:28-35)

        Езекія був глибоко вражений, але пророк Ісайя підбадьорив його божественним пророцтвом:

        «І сказав їм Ісайя: так скажіть панові вашому: так говорить Господь: не бійся слів, які ти чув, якими паплюжили Мене слуги царя Ассірійського. Ось Я пошлю в нього дух, і він почує звістку, і повернеться в землю свою, і Я вражу його мечем у землі його. Тому так говорить Господь про царя Ассірійського: "не ввійде він у це місто, і не кине туди стріли, і не приступиться до нього з щитом, і не насипле проти нього вала. Тою же дорогою, которою прийшов, повернеться, і в місто це не ввійде, говорить Господь. Я буду опікувати місто це, щоб урятувати його заради Себе й заради Давида, раба Мого». (4 Царств 19:6-7, 32-34)

         І дійсно, чудесне рятування пішло тієї ж ночі:

        «І трапилося в ту ніч: пішов Ангел Господень і вразив у стані Ассірійському сто вісімдесят п'ять тисяч. І встали зранку, і ось усі тіла мертві. І відправився, і пішов, і повернувся Сеннахірім, цар Ассірійський, і жив у Ніневії. І коли він поклонявся в домі Нісроха, бога свого, те Адрамелех і Шарецер, сини його, убили його мечем, а самі втекли в землю Араратську. І запанував Асардан, син його, замість нього». (4 Царств 19:35-37)

        Незалежність Іудеї (і її гаряча переконаність у силі Яхве, що рятує від будь-яких ворогів) була чудесним образом збережена. Але незабаром після цього історія робить вигадливий поворот — з вступом на Давидів трон сина Езекії — Манассії. У той час, коли міць Яхве для народу Іудеї повинна була бути очевидною, новий цар Манассія зробив, у теологічному плані, повний розворот назад:

         «І робив він неугодне в очах Господніх, наслідуючи мерзенності народів, яких прогнав Господь від імені синів Ізраїлевих. І знову влаштував висоти, які знищив батько його Езекія, і поставив жертовники Ваалу, і зробив діброву, як зробив Ахав, цар Ізраїльський; і поклонявся всім воїнствам небесним, і служив їм. І спорудив жертовники в домі Господньому, про який сказав Господь: "у Єрусалимі покладу ім'я Моє". І спорудив жертовники всьому воїнству небесному на обох дворах дому Господнього, і провів сина свого чрез вогонь, і ворожив, і ворожив, і завів викликуючих мерців і чарівників; багато зробив неугодного в очах Господа, щоб прогнівати Його». (4 Цар 21:2-6).

       Незважаючи на переконання, що освячений Єрусалим тепер є престолом Яхве на землі (і непрямим чином завжди ним був) і його чистота гарантує благополуччя народу Ізраїлю, Манассія, як повідомляється, спокусив своїх підданих « до того, що вони поводилися гірше тих народів, яких винищив Господь від імені синів Ізраїлевих». (4 Царств 21:9).

         Що ж відбулося? Чим були викликані настільки вражаючі зміни? Чи дійсно Езекія був настільки праведним, а Манассія настільки занепалим?

                                  Підготовка до опору світовій імперії

       Книги Царств дуже скупо описують передісторію повстання Езекії, повідомляючи тільки, що «відійшов він від царя Ассірійського, і не став служити йому». (4 Царств 18:7). Книги Хронік, написані декількома сторіччями, що пізніше й звичайно вважаються менш достовірним історичним джерелом, чим книги Царств, між іншим, дають більш докладні відомості про готування, які зробив Езекія за тижні й місяці до нападу Ассірії. У цьому випадку, як ми побачимо пізніше, археологія припускає, що Хроніки могли зберегти достовірні історичні відомості, які не потрапили в книги Царств. На додаток до будівництва всюди в державі складів для зерна, масла й вина, стійл для худоби (2 Пар. 32:27-29), Езекія приклав багато зусиль для забезпечення Єрусалима водою під час облоги:

        «Коли Езекія побачив, що прийшов Сеннахирим з наміром воювати проти Єрусалима, тоді вирішив з князями своїми й з військовими людьми своїми засипати джерела води, які поза містом, і ті допомогли йому. І зібралася безліч народу, і засипали всі джерела й потік, що протікав по країні, говорячи: так не знайдуть царі Ассірійські, прийшовши сюди, багато води [і так не зміцняться]. І підбадьорився він, і відновив усю стіну, що обвалилася, і підняв її до вежі, і ззовні побудував іншу стіну, і зміцнив Мілло в місті Давидовому, і наготував безліч зброї й щитів. І поставив воєначальників над народом, і зібрав їх до себе на площу біля міських воріт, і говорив до серця їх, і сказав: будьте тверді й мужні, не бійтеся й не страхайтеся царя Ассірійського й усієї безлічі, яка з ним, тому що з нами більш, ніж з ним; з ним м'яз плотський, а з нами Господь Бог наш, щоб допомагати нам і боротися на битвах наших. І підкріпився народ словами Езекії, царя Іудейського». ( 2 Пара. 32:2-8)

         Хоча археологічні вказівки на релігійні реформи Езекії вбогі й спірні, існують численні докази підготовки й жахливих наслідків його повстання проти Ассірії. Звичайно, центром усіх дій був Єрусалим. Оборонні готування найбільш очевидні при розкопках Єврейського кварталу Єрусалима, де була побудована укріплена стіна більш шести метрів товщиною для захисту недавно заснованих районів на західному пагорбі. Ця захисна стіна, як видно, побудована під час надзвичайного стану: західний пагорб був уже густо заселений, і частини будинку, що стоять на шляху споруджуваних міських укріплень, довелося знести. По — видимому, саме це будівництво стіни згадується в Біблії, коли Ісайя звинувачує царя за те, що той холоднокровно «руйнує будинки, щоб зміцнити стіну» (Іс. 22:10).

          Ще одним важливим завданням було забезпечення міста таємними поставками води у випадку облоги. Єдине непересихаюче джерело в Єрусалимі — Гіхон — був розташований на дні долини Кідрон, як можна бачити, за межами міської стіни (Рис. 26). Це було старою проблемою Єрусалима, і відбувалися більш ранні спроби вирішити її, пробивши тунель у скелі, щоб отримати доступ до джерела з укріпленого міста. В Езекії був набагато більш честолюбний намір: замість того, щоб забезпечити шлях для спуску до води, він задумав провести усередину стін саму воду. Дійсно, у нас є безцінний опис сучасників цього видатного інженерного спорудження, спочатку висіченого на стінах самого тунелю для води. Уперше відкриті наприкінці дев'ятнадцятого століття поруч із південним кінцем тунелю, ці пам'ятні написи на івриті розповідають, як у скельній породі був вирубаний цей довгий тунель, що веде від Гіхонского джерела до захищеної водойми усередині міських стін.
          Довжиною з півкілометра, шириною й висотою, достатньою, щоб могла пройти людина, він був вирубаний з такою точністю, що різниця між рівнями води в джерелі й басейні становить усього близько 30 см. Дійсно, прадавній текст, що увічнив цю працю, відомий тепер як Сілоамський напис, зумів передати драматичний момент будівництва, коли воно було близьким до завершення, описуючи як тунель був прорубаний двома командами з двох сторін.

          [Закінчений] тунель. І такою була історія пробиття його. Коли ще [каменоломи ударяли] киркою, кожний назустріч товаришеві своєму, і коли ще (залишалося) три лікті про[бити, чутним (став) голос одного, закли[каю]чого до товариша свого, тому що утворювалася пробоїна (або тріщина) у скелі (, що йде) праворуч [і ліворуч.] И в день пробиття його (тунелю) ударили каменоломи, кожний назустріч товаришеві своєму, кирка до [ки]рки. І пішли води від джерела до водойми двіст[і й] тисяча (1200) ліктів. І с[т]о ліктів була висота скелі над головами каменолом[ів]. (переклад з Википедии)
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Рис. 26. Розширення Єрусалима від Міста Давида на
 Західний Пагорб

        Як їм удалося зустрітися, незважаючи на те, що тунель іде по кривій, це предмет суперечок. Імовірно, отут була комбінація технічної майстерності й глибокого знання геології пагорба. Таке видатне досягнення не уникло уваги біблійних істориків, і являє собою рідкісний приклад, коли певне спорудження іудейського царя може бути надійно пізнане археологічно: «Інше про Езекію й про всі подвиги його, і про те, що він зробив став і водопровід і провів воду в місто, написане в літописі царів Іудейських». (4 Царств 20:20).

       За межами Єрусалима Езекия, по — видимому, повною мірою скористався державними установами, щоб упевниться, що вся держава готова до війни (Рис. 27). Місто Лахіш у Шефелі було оточене грізною системою укріплень, що полягає з похилого кам'яного облицювання на півшляхові вниз по схилу насипу, і масивної цегельної стіни на її гребені. Величезна фортеця захищала шестикамерні міські ворота й велике піднесення, що ймовірно служить основою палацу або резиденції призначеного царем керівника міста. Крім того, поруч з палацом був побудований комплекс споруджень, подібних на стайні в Мегіддо, що б служити стайнями або складами. Велика шахта, вирубана в скелі, можливо служила верхньою частиною водопроводу. Хоча деякі з цих елементів могли бути побудовані до Езекії, вони всі збереглися й були укріплені в його час, готові зустрітися віч-на-віч із армією Сінаххеріба.

        Ніколи раніше жоден іудейський цар не додавав так багато енергії й досвіду й так багато ресурсів для підготовки до війни. Археологічні знахідки говорять про те, що організація постачання в Іудеї була централізована вперше. Найбільш ясний доказ цього — це добре відомий різновид великих глечиків, які знаходять на всій території царства Езекії, масова продукція подібної форми й розмірів.
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                                          Рис. 27. Головні міста Іудеї кінця монархії. 
                                         Лінією позначений центральний район царства 
                                         наприкінці сьомого століття, у часи Іосії.

         Найбільш важлива й унікальна їхня властивість — це відбиток печатки, нанесений на ручку на ще сиру глину, перед випалом. Печатка містить емблему у формі крилатого сонячного диска або жука — скарабея, які, як уважається, були символом царської влади в Іудеї, і короткий напис на івриті, який читається як lmlk (приналежне цареві). Згадування про царя сполучається з назвою одного з чотирьох міст — Хеврон, Сохо, Зіф, і ще не ідентифікованого міста, позначеного буквами MMST. Перші три відомі з інших джерел, у той час як останнє загадкове місто може бути назвою Єрусалима або невідомого іудейського міста.

         Учені пропонують кілька альтернативних пояснень призначення цих глечиків: вони містили продукцію царських маєтків; вони використовувалися для зберігання зібраних податків і розподілу товарів, або те, що печатка була просто знаком гончарних майстерень, на яких вироблялися глечики для офіційних царських комор. У кожному разі, зовсім ясно, що вони пов'язані з організацією Іудеї перед повстанням проти Ассірії.

         Ми не можемо бути впевнені щодо географічної довжини приготувань Езекії до повстання. Друга книга Хронік повідомляє, що він направляв послів до Ефраїма й Манассії, тобто на високогірні території переможеного Північного царства, щоб запросити ізраїльтян приєднатися до нього в Єрусалимі для святкування Великодня (2 Пар 30:1, 10, 18). Більшість цих повідомлень навряд чи історичні, вони були написані з погляду анонімного письменника п'ятого або четвертого століття до нашої ери, який представляв Езекію другим Соломоном,  об'єднавшим весь Ізраїль навколо Храму в Єрусалимі. Але натяк на інтерес Езекії до території колишнього Ізраїльського царства — можливо, не повністю вигаданий, тому що Іудея тепер могла претендувати на керівництво всією територією Ізраїлю. Але, навіть якщо це й так, то претензії — це одне, а досяжні цілі — це зовсім інше. В остаточному підсумку, повстання Езекії проти Ассірії виявилося катастрофічним рішенням. Незважаючи на недосвідченість, Сінаххеріб на чолі величезної ассірійської армії цілком достатньо виявив свої полководницькі таланти. Цар Іудеї Езекія не йшов з ним ні в яке порівняння.

                 Що в дійсності відбулося? Жорстока помста Сінаххеріба

         Всупереч біблійному повідомленню про чудесне рятування Єрусалима, ассірійські написи того часу дають зовсім іншу картину наслідків повстання Езекії. Ассірійський звіт про спустошення сільської місцевості Іудеї представлений коротко й холодно:

        «А Хізкію — іудея, який не схилився під моє ярмо — 46 міст його великих, фортеці й малі поселення їхніх околиць, яким немає рахунку, просуванням насипів і наближенням таранів, атакою піхоти й штурмових сходів я осадив, взяв 200150 людей, від малого до великого, чоловіків і жінок, коней, мулів, ослів, верблюдів, великої й дрібної худоби без ліку з них я вивів і зарахував до полону. Самого ж його, як птаха в клітці, у Єрусалимі, його царському місті, я замкнув. Укріплення проти нього я спорудив, вихід з воріт його міста зробив йому заборонним. Міста його, які я захопив, відокремив я від його країни й Метінті, царю Ашдода, Паді, царю Екрона, і Ціллі — Белу, царю Гази, віддав і зменшив його країну. До сплати колишньої данини щорічну подать їхню, союзницький дарунок моєму пануванню, я додав і наклав на них».

          Хоча заявлене число полонених може бути сильно перебільшене, спільна інформація з ассірійських написів і археологічних розкопок Іудеї підтверджує інтенсивність планомірної облогової кампанії й розгарбування спочатку в найбагатшій землеробській області Іудеї в передгір'ях Шефеле, а потім і вище, до самої високогірної столиці. Руйнування іудейських міст можна спостерігати майже на кожному розкопаному пагорбі окраїнної частини Іудеї. Похмурі археологічні останки відмінно співвідносяться з розповідями ассірійських написів, наприклад, завоювання відомого іудейського міста Азеки, яке описане як «розташоване на гірському хребті, як гостре залізо, незліченні кинджали висотою до небес». Воно був узяте приступом, розграбоване і розорене.

         Це була не безсистемна розправа, покликана тільки привести в жах жителів Іудеї й схилити їх до покірності. Це була перелічена кампанія економічного знищення, у якій були підірвані джерела багатства заколотного царства. Місто Лахіш, розташоване у найбільш родючій сільськогосподарській області, було окремим, найбільш важливим регіональним центром царської влади Іудеї. Воно було другим найважливішим містом держави після Єрусалима. На центральну роль, яку воно відігравало у подіях 701 року до н.е., натякає текст Біблії (4 Царств 18:14,17, 19:8). Сінаххеріб своїм нападом мав намір добитися його повного знищення. Яскраве зображення ассірійської облоги цього міста збереглося в надзвичайних подробицях на великому рельєфі, який колись прикрашав палац Сінаххеріба в Ніневії, у північному Іраку (Рис. 28). Цей рельєф, близько 18 метрів у довжину й 3 метрів у висоту, був відкритий в 1840-х роках британським дослідником Остіном Генрі Лаярдом, і згодом переправлений у Лондон, де він перебуває в експозиції Британського Музею. Його первісне розташування на стіні у внутрішньому приміщенні палацу Сінаххеріба вказує на важливість зображених на ньому подій. Короткий напис розкриває його тему: «Сінаххеріб, цар усього, цар Ассірії, що сидить на троні, у той час як здобуток з міста Лахіш проходив перед ним».

          Вражаючий рельєф про Лахіш розкриває весь жахливий перебіг подій одним кадром. Він показує Лахіш як украй укріплене місто. Біля стін відбулася жорстока битва. Ассірійці побудували облогові насипи, по яких вони висунули свої важко збройні тарани під стіни фортеці. Захисники Лахіша запекло відбивалися, намагаючись перешкодити таранам наблизитися до стін. Вони кидали смолоскипи, намагаючись підпалити бойові машини, а ассірійці поливали тарани водою. Ассірійські лучники, стоячи за таранами, засипали стіни стрілами, а іудеї відстрілювались. Але вся підготовка міста до оборони, а також героїчна боротьба тих, що обороняються, була даремна. Обложених вивели з міста, багато хто з них були мертві, їхні неживі тіла підняли на списи. З міста був винесений здобуток, у тому числі й священні посудини для релігійних обрядів. Усе це час Сінаххеріб з незворушною величчю сидів на троні перед своїм царським наметом поруч з ассірійським табором, спостерігаючи, як повз нього проводять бранців і проносять награбоване з будинків і суспільних будинків повсталого співтовариства.

[image: image31.jpg]



 

                 Рис. 28. Ассірійський рельєф з палацу Сінаххеріба в Ніневії,що               

                                   зображує захоплення міста Лахіша

        Деякі вчені ставлять під сумнів точність деталей цього рельєфу, стверджуючи, що це упереджена імперська пропаганда, а не достовірний опис того, що відбулося в Лахіші. Але навряд чи можна сумніватися, що на рельєф зображене саме певне місто Лахіш, і саме певні події 701 року до н.е. Точно зображені не тільки топографія міста й місцева рослинність, але є навіть можливість точно визначити спостережний пункт, з якого художник робив начерк для рельєфу. Більше того, археологічні розкопки в Лахіші дали подробиці розташування воріт, характер укріплень і системи облоги, які підтвердили точність рельєфу.

         Британські розкопки в Лахіші 1930-х і поновлення розкопок Давидом Усішкіним за підтримки Тель — Авівського універсетету в 1970-х, показали незалежну драматичну картину останніх годин цієї потужної фортеці Іудеї. Ассірійські тарани, ті самі які зображені на рельєфі, були пізнані й розкопані. Це єдиний збережений приклад подібних облогових знарядь на всій колишній території Ассірійської імперії. Не дивно, що вони були побудовані на найуразливішій частині пагорба, де він примикав до гребеня, з усіх інших сторін схил був занадто крутий для того що б споруджувати насип або розміщати тарани.

          Археологічні знахідки усередині міста представляють докази розпачливих дій захисників. Вони побудували величезний контр — насип прямо напроти ассірійського, але ця остання спроба захисників перешкодити ассірійцям пробити стіну закінчилася невдачею. Місто було спалене вщент. Інші знахідки надають докази жорстокої битви. Біля підніжжя міської стіни були знайдені сотні наконечників стріл. Поруч з місцем атаки на стіни були виявлені продірявлені валуни, деякі з них з залишками згорілих мотузок у дірках, очевидно, кидаються захисниками з фортечного вала в спробах зруйнувати облогові машини. У печерах на західному схилі пагорба було виявлено масове поховання близько півтора тисяч людей — чоловіків, жінок і дітей — упереміш з керамікою кінця восьмого століття.

                                       Ще одна біблійна точка зору

       Хоча 4-а Книга Царств зосереджується на рятівній силі Яхве над Єрусалимом і тільки коротко згадує захоплення «усіх укріплених міст Іудеї» (4 Царств 18:13), інші біблійні тексти розкривають жахи ассірійського походу для тих іудеїв, яким так не повезло стати жертвами люті Сінаххеріба на просторах країни. Ці уривки можна знайти не в Девтерономічній історії, а в книгах пророків. Два свідчення сучасників — пророків Ісайї й Міхея — розповідають про страх і горе, які паралізували Іудею через наступ Ассірії. Ісайя, який був у Єрусалимі під час облоги, яскраво описав військову кампанію, під удар якої потрапили області північніше Єрусалима (Іс. 28-32). А Міхей, який був родом з Шефели, з міста недалеко від Лахіша, описав онімілих від потрясіння бездомних, що вижили, пояснюючи, що вони самі винуваті у своєму нещасті тим, що служили ідолам:

       «Не повідомляйте про це в Гефі, не плачте там голосно; але в селищі Офра покрий себе попелом. Переселяйтеся, жительки Шафіра, срамно оголені; не втече й живуча в Цаані; плач у селищі Ецель не дасть вам зупинитися в ньому. Горює про своє добро жителька Марофи, тому що зійшло нещастя від Господа до воріт Єрусалима. Запрягай у колісницю швидких, жителька Лахіса; ти — початок гріха дщери Сіонової, тому що в тебе з'явилися злочини Ізраїлю». (Мих. 1:10-13)

        Удар, від якого постраждала Шефела, також яскраво освітлений у результаті археологічних досліджень, які показали, що ця область так ніколи й не оправилася від вторгнення Сінаххеріба. Навіть у наступні десятиліття, після часткового відродження Іудеї, Шефела була усе ще слабко заселена. Число й містечок, і забудованих областей — на підставі яких проводиться оцінка чисельності населення — упала втроє в порівнянні з кінцем восьмого століття. Деякі основні міста були відбудовані, але багато дрібних міст, села й селянські будинки залишалися лежати в руїнах. Цей факт особливо примітний, якщо згадати, що у восьмому столітті, до вторгнення Ассірії, населення Шефела становило близько п'ятдесяти тисяч, майже половина населення всієї держави.

        Одна тільки віра в Яхве не врятувала землю Езекії від гніву Ассірії. Більша частина Іудеї була спустошена, а цінна родюча земля в Шефелі була віддана ассірійськими переможцями філістимським містам — державам. Територія Іудеї була різко скорочена, Езекія був змушений заплатити важку данину Ассірії, і значна кількість жителів Іудеї була депортована в Ассірію. Тільки Єрусалим і Іудейські Пагорби безпосередньо до півдня від столиці залишилися неторкнуті. Незважаючи на всі розмови Біблії про побожність Езекії й рятівне втручання Яхве, Ассірія була єдиним переможцем. Сінаххеріб повністю досягнув своєї мети: він зломив опір Іудеї й підкорив її. Езекія успадкував процвітаючу державу, а Сінаххеріб знищив її.

                                                  Збираючи вроздріб

         Після невдалого повстання проти Ассірії, могло здатися, що курс Езекії на релігійне очищення й конфронтацію з Ассірією — це більше, чим просто жахлива, безрозсудна помилка. Частина провінційного жрецтва могла навіть доводити, що святотатське руйнування прадавніх висот і його заборона поклонятися Ашерам, зіркам, місяцю й іншим божествам разом з Яхве — це й було те, що викликало такі нещастя на країну. Маючи в основному літературу з табору, що поклоняються тільки Яхве, ми не знаємо, що стверджували їхні супротивники. Що ми знаємо, так це те, що в 698 році до н. е, коли Езекія помер і його дванадцятирічний син Манассія вступив на трон, релігійний плюралізм на всій території Іудеї (тепер сильно скороченої) був відновлений. 4-я Книга Царств сповіщає про це з великим обуренням і осудом. Для девтерономічного історика Манассія був не просто пересічним віровідступником. Він описаний як найбільш гріховний монарх, якого коли- небудь бачила Іудея (4 Царств 21:3-7). По суті, Книга Царств покладає на нього провину за «майбутнє» руйнування Єрусалима (4 Царств 21:11-15).

           Очевидно, за таким поворотом офіційної релігійної політики стояло щось більше, ніж богословські міркування. Виживання держави тепер залежало від Манассії і його найближчих радників, і вони були повні рішучості відродити Іудею. Цим обумовлювалося відновлення певного ступеня економічної незалежності сільської місцевості — усе ще найбільшого потенційного джерела державного багатства. Відродження одного разу спустошених провінцій неможливо було досягнути без об'єднання мережі сільських родів і племен — а це означало дозвіл відновити богослужіння на здавна шанованих місцевих висотах. Одним словом, повернулися культи Ваала, Ашери й небесних світил.

         Навіть незважаючи на те, що він був змушений бути слухняним васалом, Манассія, очевидно, правильно розрахував, що економічне відновлення Іудеї може здатися інтересам, що відповідають, Ассірії. Процвітаюча Іудея була б віддана імперії й послужила б корисною буферною державою проти Єгипту — заклятого ворога Ассірії на півдні. І Ассірія, можливо, навіть надала  Іудеї , що покаялася положення найпривілейованішого васала: тексти сьомого століття, що повідомляють про те, яку данину платили держави південного Лаванта ассірійському цареві, показують, що данина, яку платила Іудея була суттєво меншою, чим платили сусідні, більш бідні ассірійські васали Амон і Моав.

          Манассия, здається, виправдовував довіру свого ассірійського володаря. Документ часу Асархаддона, який замінив Сінаххеріба на ассірійському троні, згадує Манассію в числі двадцяти двох царів, яким були замовлені будівельні матеріали для царського будівництва в Ніневії. Наступний ассірійський цар, Ашшурбанапал, помістив Манассію в список царів, які посилали йому дарунки, і допомагали йому у війні з Єгиптом. Хоча друга книга Хронік повідомляє нас, що в певний момент свого правління Манассія був поміщений ассірійцями у в'язницю у Вавилоні (2 Пар.(Хр.) 33:11), обставини й навіть історична вірогідність цього висновку — це предмет триваючих суперечок. Але ясно те, що його довге правління — п'ятдесят п'ять років — було мирним часом для Іудеї. Міста й поселення, засновані під час його правління, збереглися аж до остаточного знищення Іудеї в наступному сторіччі.

       Археологічно не так просто відрізнити знахідки початку сьомого століття від знахідок другої половини того ж століття (див. Додаток 5 ). Але ми знаємо досить для того, щоб стверджувати, що під час загального спустошення в Шефелі (і анексії великих просторів філістимськими містами), населення Іудейського нагір'я росло. Це майже напевно відбулося через прибуття вигнаних зі своїх місць біженців, які рятувалися втечею з розорених областей Шефели. Землеробське виробництво підсилилося навколо столиці. Густа мережа садиб була побудована навколо Єрусалима й до півдня від нього, недалеко від Віфлеєма, у сьомому столітті до н.е. Її метою було, імовірно, забезпечення продовольством населення, що збільшилося, метрополії.

         Але найбільш вражаюча забудова в Іудеї сьомого століття — це поширення іудейських поселень у пустельні зони на сході й півдні (Рис. 27). В іудейській пустелі, у якій не було постійних поселень протягом восьмого століття, у наступні десятиліття відбулося щось надзвичайне. У сьомому столітті групи маленьких поселень були засновані у всіх екологічних нішах, які трохи більше підходили для землеробства, чому інша пустеля: у долині Бекаа на півдорозі між Єрусалимом і Мертвим морем, поруч з Єрихоном, і аж до західного узбережжя Мертвого моря. У долині Беер — Шеви число поселень виросло набагато більше, чим у попередній період. З восьмого по сьоме століття площа забудованих районів у цій області, так само як і його населення, зросла вдесятеро. Чи не зв'язана ця забудова з політикою Манасії?

         Це виглядає дуже ймовірним. Ясно, що до походу Сінаххеріба, економіка Іудейського царства була добре збалансована між різними екологічними нішами її територіями: маслинові й виноградні сади вирощувалися в основному в горбкуватій місцевості, зерно вирощувалося в першу чергу в Шефелі, а тваринництво практикувалося в основному на пустельній окраїні на півдні й сході. Коли Шефела була віддана у володіння філістимських міст — держав, Іудея втратила свою багату зерновиробляючу землю на заході. У той же час населення, яке треба було годувати в частині держави, що залишилася,  значно зросла. Імовірно, під тиском цього частина населення Іудеї була витиснута в периферійні області царства, у розпачливій спробі компенсувати втрату багатої родючої землі Шефела. І дійсно, використання посушливих земель могло розв'язати цю проблему. Оцінка сільськогосподарських можливостей долини Беер — Шевы в античності, що припускає що виробництво там було добре організоване, показує, що вона одна могла забезпечити до чверті всієї потреби Іудеї в зерні. Але цього неможливо було виконати у таких великих масштабах без допомоги держави. Тому розумно припустити, що розселення в пустельні області було натхненне, якщо не прямо організоване, новим політичним і економічним курсом Манассії.

                              Арабські каравани й маслинове масло

        Програма Манассії стосувалася далеко не тільки їжі. Він зосередився на інтеграції Іудеї в ассірійську світову економіку. Двома головними видами економічної активності Ассірії в області Іудеї й навколо неї були торгівля екзотичними предметами розкоші й пахощами з Аравії, а також масове виробництво й продаж маслинового масла.

         Торгівля з Аравією була одним з головних економічних інтересів Ассірії, і навряд чи можуть бути сумніви, що з кінця восьмого століття вона забезпечувала імперії значні доходи. Відповідно, Ассірія була сильно зацікавлена в безпеці доріг через пустелю, ведучих на північ від Аравійського півострова до свого пункту призначення на узбережжя Середземного моря. Ассірійський цар Тіглатпаласар III в одному зі своїх тріумфальних записів описував Газу, традиційний пункт призначення пустельних доріг, «митницею Ассірії» і він призначив там чиновників, щоб збирати мита в гавані, яка служила місцем збору всіх караванних шляхів країни. Саргон II оголосив, що він відкрив границю з Єгиптом, щоб ассірійці і єгиптяни могли торгувати й змішуватися. Кілька ассірійських фортець і адміністративних центрів дійсно були відкриті в різних місцях південної прибережної рівнини, і на узбережжі до півдня від Гази було розкопано велике укріплене місто з останками складів. Аналіз кісток тварин, розкопаних у Телль — Джеммех, ще одному місці поруч з Газою, показує різкий ріст числа верблюдів у сьомому столітті. Вивчення цих кісток археологом Полою Вапніш доводить, що ці верблюди (усі вони були зрілого віку, і тому не могли бути частиною природньої череди, що локально розмножилася), могли використовуватися в торговельних караванах.

        По найпівденніших територіях, усе ще контрольованих Іудейським царством — долині Беер — Шеви, високогір'ям Едома й південній прибережній рівнині — проходили деякі найважливіші караванні шляхи. Там були області, що пережили в сьомому столітті безпрецедентний ріст населення. Перше широке заселення Едомського плато мало місце саме в цей час, під ассірійським пануванням. Фактично, Едом тільки тоді з'явився як повністю розвинена держава, як результат цього заселення.

         Багаті й різноманітні археологічні знахідки на неосяжних просторах між Едомом і Філістією показують, що ассірійці, араби, фінікійці й едомітяни були залучені в процвітаючу комерційну діяльність. Іудея при Манассії також займала в ній видне місце. Хвилю заселення в долині Беер — Шеви потрібно розуміти на цьому тлі. Іудея, можливо, розширилася ще далі на південь, до самих торговельних шляхів. У глибокій пустелі були розкопані дві великі фортеці сьомого століття. Перша — це Кадеш — Барнеа на західній окраїні високогір'я Негев, приблизно в 80 км  на південний захід від Беер — Шеви. Це місто володіло найбільшим оазисом на важливому торгівельному шляху з південної Палестини до краю Акабстької затоки, і далі в Аравію. Друга фортеця була недавно розкопана в Хасеві, місці розташованому приблизно  32 км до півдня від Мертвого моря, на ще одному шляху на південь. Знахідки в цих двох фортецях привели біблійного історика Надава Наамана до висновку, що обидві вони були побудовані на початку сьомого століття до н.е.  під егідою ассірійців за допомогою місцевих васальних держав — і були забезпечені робочою силою групами з Іудеї й Едома.

             Південно — арабські написи, знайдені в декількох місцях в Іудеї, дають вичерпні докази сильних зв'язків з Аравією в той час. Такого ж виду докази знайдені й у Єрусалимі. Три остракони з південно — арабськими написами були знайдені в Місті Давида. Хоча вони були вирізані на типових іудейських посудинах, а не на посудинах привізних типів, вони, цілком ймовірно, свідчать про постійне арабське населення в Єрусалимі. А інші типові єврейські печатки сьомого століття, здається, містять південно — арабські імена. У цьому зв'язку, деякі вчені стверджують, що дружина Манассії Мешуллемет була арабкою. Чи не міг це бути династичний шлюб, з метою зміцнити комерційні інтереси Іудеї на півдні? Чи не була девтерономічна розповідь про те, як цариця Савська відвідала Соломона в Єрусалимі, натхненна культурними контактами й економічними амбіціями іншого царя з роду Давида сьомого століття?

          Не тільки контакти з арабами розширювали економічні обрії. Ассірійці також монополізували й розбудовували виробництво маслинового масла. Докази цього знайдені в Телль — Мікні, селищі в західній Шефелі, яке перебуває на місці прадавнього Екрона, одного з головних міст Філістії. Скромне місто в сторіччя, що передують захопленню цієї області Ассірією, Екрон на початку сьомого століття виріс у гігантський центр виробництва маслинового масла. Там було знайдено більш сотні пресів для маслинового масла — більше, чим у будь-якому іншому місті за всю історію країни. Фактично, це був найбільш вражаючий центр виробництва маслинового масла з відомих де-небудь на прадавньому Близькому Сході. Виробнича зона становила приблизно одну п'яту площі міста. Його річна продуктивність оцінюється приблизно в тисячу тонн.

          По — видимому, масло з Екрона перевозилося й в Ассірію, і в Єгипет — дві країни, що не мають підходящої землі, щоб вирощувати маслинові сади й робити масло самим. Але сам по собі Екрон не перебував у класичному місці для вирощування оливок — на пагорбах. Фактично, він розташовувався на рівнинній землі, типовій для вирощування зерна. По — видимому, він був обраний як виробничий центр через своє положення на перетинанні головних доріг на рівнині південного узбережжя, на півдорозі між маслиновими областями на горбкуватій місцевості й головними розподільними центрами на узбережжі на схід його.

         Гаї, які постачали оливками промисловість Екрона, повинні були розташовуватися на горбкуватій місцевості Іудеї, і можливо також в ассірійській провінції Самарії, на півночі. Як ми вже згадували вище, сьоме сторіччя відзначене справжньою індустріалізацією виробництва оливок в Іудеї, і, цілком ймовірно, вона була головним постачальником оливок промисловості Екрона. Розкопки на місці Екрона, проведені Трудою Дотан з Єврейського Університету в Єрусалимі й Сеймуром Гітіном з Інституту археологічних досліджень виявили значне число типових ізраїльських рогатих кадильних вівтарів у будинках масляних майстерень, що доводить, що велика кількість іудеїв була переселена Сінаххерібом у Філістію для примусової праці. Так ще один бар'єр між Іудеєю і іншим світом був зламаний, хоча й таким жорстоким і безсердечним способом.

         Усі ці активні, заплановані з центру економічні починання, вимагали подальшої централізації Іудейської держави. Великомасштабне вирощування оливок і винограду і їх промислова переробка вимагали устаткування сховищ, транспорту й ефективного розподілу. Більше того, велике заселення й обробка посушливих областей вимагала довгострокового планування. Необхідно було запасати великі кількості надлишків зерна у врожайні роки й розподіляти їх з центрів у роки сильної посухи. Археологічні докази підтверджують припущення посилення державного втручання в усі сфери життя в Іудеї — у тому ступені, що число печаток, відбитків печаток, адміністративних остраконів і офіційних гирь у шарах Іудеї сьомого століття набагато перевищує кількість, знайдених раніше.

                                                      Зміна удачі

       Ассірійський вік — від останніх років правління Ахаза до днів Езекії й Манассії — це захоплюючий випадок вражаючих коливань політики Іудеї. Три царі — дід, батько й син — кидалися між повстанням і співробітництвом з ассірійською владою й між синкретичною й пуританською релігійною політикою. Поводження з ними біблійним істориком також відбиває ці зміни, але з зовсім іншої точки зору. Ахаз описаний як ідолопоклонник, який співробітничав з ассірійцями. Езекія — повна протилежність. У його правління не було помилок, тільки заслуги. Він був ідеальним царем, який очистив Іудею від злочинів минулого. І у відмінності від свого гріховного батька, який ретельно служив Ассірії, Езекія хоробро боровся й скинув ярмо Ассірії. Ассірійці загрожували Єрусалиму, але Яхве чудесним чином урятував місто. Історія закінчується, не даючи навіть натяку на майбутнє підкорення Ассірією й, за винятком одного вірша, у ній немає ні слова про катастрофічні наслідки Ассірійського походу в Іудейській сільській місцевості. Манассія — також дзеркальне відбиття свого батька, але цього разу негативне. Він крайній віровідступник, який стер без сліду перетворення, і повернув усі мерзенності минулого.

          З небіблійних джерел і археології ми знаємо, що все було зовсім по — іншому. Катастрофа північного царства розбудила в Єрусалимі мрію об'єднати все ізраїльське населення під владою однієї столиці, одного Храму й однієї династії. Але перед лицем грізної Ассірії, було тільки два вибори: забути мрію й співробітничати з Ассірією, або наполягати на національно — визвольній політиці й чекати підходящого моменту, щоб скинути ярмо Ассірії. Високі ставки викликали надзвичайні заходи, Ассірійський вік стало свідком вражаючих метань між цими двома виборами.

          Ахаз був обережним і прагматичним царем, який урятував Іудею від жахливої долі Ізраїлю, і провів її до процвітання. Він розумів, що єдиний шлях вижити — це об'єднатися з Ассірією, і як вірний васал, він отримав економічні поступки від свого володаря, і включив Іудею в Ассірійську регіональну економіку. Правління Ахаза було періодом небаченого процвітання Іудеї, коли вона вперше досягнула стадії повністю розвинутої державності. Але, дозволяючи квітнути традиційним релігійним обрядам, він викликав на себе гнів Девтерономічного історика.

         У перші роки правління в Езекии не було іншого вибору, крім як слідувати по стопах свого батька. Але, коли великий Саргон загинув на полі бою й до влади прийшов Сінаххеріб, Ассірія зіштовхнулася з повстаннями в різних частинах імперії. Раптово «відновлення» пан — ізраїльської держави здалося реалістичним, особливо з очікуваною допомогою Єгипту. Езекія почав релігійну реформу, яка служила обґрунтуванням повстання й повинна була збудити народ підтримати його. Але повстання проти Ассірії виявилося безрозсудним рішенням, яке привело до катастрофи.

          Коли Манассія зійшов на трон, влада в Єрусалимі повернулася до помірного табору. Оскільки йому в той момент було всього дванадцять років, навряд чи можуть бути сумніви, що цей переворот у Єрусалимі був заздалегідь запланований. Манассія повернув усе на круги свої, як у дні Ахаза. Його довге правління відзначене повним торжеством прагматичного, синкретичного табору. Він вибрав співробітництво з Ассірією й знову включив Іудею в регіональну Ассірійську економіку. Як фенікс, що відроджується з попелу, Іудея почала оправлятися від ран, нанесених походом Сінаххеріба.

        Пророки й мудреці з руху, що поклоняються винятково Яхве повинні були бути жахливо незадоволені таким поворотом подій. Усі колишні досягнення їхнього героя Езекії в знищенні гріха ідолопоклонства й боротьбі з іноземною імперією були стерті начисто — спочатку жорстокою армією Сінаххеріба, а потім його власним сином. Якщо Езекія міг розглядатися можливим рятівником Ізраїлю, його син Манассія був для них дияволом. У біблійному оповіданні є вказівки, що час від часу в Іудеї розпалювалися цивільні хвилювання. Невідомо, які саме події стоять за повідомленням, що «пролив Манассія досить багато безневинної крові, так що наповнив нею Єрусалим від краю до краю» (4 Цар 21:16), але можна уявити, що супротивники царя могли б спробувати захопити владу. Не дивно тому, що коли «девтерономісти» перемогли в боротьбі за владу в Іудеї незабаром після смерті Манасії, і приступили до запису історії царства, вони розрахувалися з ним. Вони зобразили Манассію найзліснішим з усіх царів і батьком усіх віровідступників.

                                 ТАБЛИЦЯ 7.

   ІУДЕЙСЬКІ ЦАРІ ВІД ЕЗЕКІЇ ДО ІОСІЇ
	Цар


	Дати правління


	Біблійна оцінка


	Біблійні свідчення


	Позабіблійні свідчення


	Археологічні свідчення



	Езекія


	727– 698 рр. до н.е
	Праведний


	Релігійна реформа, повстання проти Ассірії, Єрусалим урятований


	Сінаххеріб спустошив Іудею — хроніки й рельєфне зображення Лахіша в Ніневії


	Єрусалим різко росте, нова стіна в Єрусалимі, Сілоамський тунель, Сілоамський цвинтар, укріплення в Лахіші, процвітання в долині Беер — Шеви, руйнування Лахіша й інших міст, свідчення писемності

	Манассія


	698– 642 рр. до н.е.


	Найзлісніший


	Великий віровідступник, пролив багато безневинної крові


	Платив данину Ассірії


	Ріст населення в долині Беер — Шеви й Іудейській пустелі, будівництво фортеці Кадеш — Барнеа? Іудея бере участь у виробництві маслинового масла в Екроні, усе більше свідчень писемності

	Амон
	641– 640 рр. до н.е.
	Поганий


	Убитий у результаті перевороту
	
	

	Іосія
	639-609 рр.до н.е.
	Найправедніший
	Велика релігійна реформа, взяв Бет-Ел, убитий фараоном Нехо
	
	Триває процвітання в долині Беер-Шеви, відновлення Шефели, заборона зображень на печатках і відбитках.


                                        Наближення до кульмінації

         Успіх Манассії в перетворенні Іудеї з пустелі, залишеної Сінаххерібом, у високорозвинену державу в Ассірійській імперії приніс велике багатство деяким і соціальні безладдя й непевність багатьом. Як уперше відзначив Барух Халперн, з припливом біженців з півночі після падіння Самарії, реорганізацій у сільській місцевості при Езекії й другим потоком біженців при спустошенні Шефели Сінаххерібом традиційне прикріплення багатьох племен до певних територій було назавжди зруйноване. У сільській місцевості економія за рахунок масштабу, що вимагає виробництво величезної кількості оливок для видавлювання й зерна для продажу, сприяла тим, хто міг організувати механізм торгівлі й сільськогосподарського виробництва набагато краще, чим ті, хто трудився в полях. У кожному разі племена, що вижили, могли претендувати на безперервне право успадкування своїх полів, сіл і пагорбів, але наслідки війни, зміна населення й посилення царського економічного тиску могли спонукати багатьох мріяти про минулий золотий вік, справжній або уявлюваний, коли їхні предки безпечно селилися на чітко певних територіях і користувалися божественною обіцянкою вічного миру й процвітання на своїй землі.

         Незабаром настала кульмінація історії. Манасія помер в 642 р. до н.е., і його змінив син Амон. Згідно 4-й Книзі Царств, Амон «робив неугодне в очах Господніх так, як робив Манассія, батько його» (4 Царств 21:20). Через два роки в Єрусалимі відбувся державний переворот, у ході якого Амон був убитий. У жахові «народ землі» — видима, соціальна й економічна еліта Іудеї — перебили змовників у посадили на трон восьмирічного сина Амона — Іосію. Іосія буде правити в Єрусалимі тридцять один рік і прославиться як найправедніший цар в історії Іудеї, що суперничає зі славою самого Давида. І під час його правління табір, що поклоняється винятково Яхве ще раз прийде до влади.

         Дійсно, цього разу їхні жагучі релігійні переконання й цілеспрямоване бачення мощі Яхве, що захищає Іудею й династію Давида від усіх земних супротивників будуть ґрунтуватися на твердих історичних реаліях. Але цього разу вони залишать за собою блискуче свідчення, яке збереже їхні ідеали живими. Цим великим пам'ятником буде безсмертне зібрання єврейських текстів, що виражають їхній погляд на історію і їхні надії на майбутнє. Ця колективна сага буде непохитною основою відомої сьогодні Єврейської Біблії.

                                            Глава 11.
                Велике реформування (639– 586 рр. до н. е)

          Правління іудейського царя Іосії означало кульмінацію історії ізраїльської монархії — або, принаймні, так повинно було здаватися в той час. Для автора Девтерономічної історії правління Іосії означало метафізичний момент, навряд чи менш важливий, чим божественний завіт з Авраамом, Вихід з Єгипту або божественна обіцянка царю Давиду. Цар Іосія в Біблії не просто видасться шляхетним спадкоємцем Мойсея, Ісуса й Давида: самі обриси цих великих персонажів — у тому вигляді в якому вони з'являються в біблійному оповіданні — видадуться намальованими з натяком на Іосію. Іосія — це ідеал, який увінчує всю історію Ізраїлю. « Подібного до нього не було царя колись, який звернувся б до Господа всім серцем своїм, і всею душею своєю, і всіма силами своїми, за всім законом Мойсеєвим; і після нього не повстав подібний  до нього » — повідомляє 4 Царств 23:25 у вихвалянні такого рівня, який не застосовується по відношенню до жодного іншого біблійного царя.

      Іосія, прямий нащадок царя Давида в шістнадцятому поколінні, вступив на трон у віці восьми років після скинення й убивства його батька в Єрусалимі. Ми дуже мало знаємо про ранні роки його життя. Історії про його релігійне пробудження в підлітковому віці, розказані в 2 Хронік 34:3 — це майже напевно біографічна ідеалізація, написана пост — фактум. Але протягом 31-літнього правління над Іудейським царством Іосія був визнаний багатьма як найбільша надія на національну спокуту, справжній месія, якому призначено відновити полеглу славу дому Ізраїлю. Випливаючи — або відповідаючи — основним принципам книги закону, чудесним образом «знайденої» в Ієрусалимському Храмі, він почав кампанію по викорінюванню навіть слідів чужих або синкретичних богослужінь, включаючи прадавні висоти в провінції. Він і його пуританські війська не зупинилися навіть на традиційній північній границі його царства, але продовжували шлях на північ до Вефіля, де ненависний Ієровоам установив храм, що суперничає з Ієрусалимським, і де ( згідно із пророцтвом в 3 Царств 13:2) спадкоємець Давида по імені Іосія коли-небудь спалить кістки північного жерця — ідолопоклонника.

         Месіанська роль Іосії з'явилася з теології нового релігійного руху, який різко змінив уявлення про те, що значить бути ізраїльтянином, і яке заклало основу для майбутнього іудаїзму й християнства. Цей рух зрештою створив центральні документи Біблії, і головна серед них — Книга Закону, знайдена під час ремонту Ієрусалимського Храму в 622 році до н. е, на вісімнадцятому році правління Іосії. Ця книга, яку більшість учених пізнають як первісну форму книги Второзаконня, стала іскрою, від якої розгорілася ритуальна революція й повне перетворення самосвідомості ізраїльтян. Вона містила центральні особливості біблійного монотеїзму: поклоніння виняткове одному Богу в одному місці, централізоване, всенародне дотримання головних свят Єврейського Року (Великдень, Суккот), і звід законів, що стосуються суспільного благополуччя, правосуддя й особистих моральних принципів.

         Це був творчий момент кристалізації біблійної традиції в тому вигляді, у якому ми зараз її знаємо. Але, оповідання про правління Іосії майже повністю зосереджене на характері його релігійної реформи і її географічної довжини. Мало написане про грандіозні історичні події, які розгорталися в області навколо Іудеї, і про те, як вони могли вплинути на появу Девтерономічної ідеології. Вивчення джерел того часу й археологічних знахідок може допомогти нам зрозуміти, як Іосія, в іншому забутий цар, який правив крихітним царством у тіні великих світових імперій, зміг — свідомо або мимоволі — стати заступником інтелектуального й духовного руху, який створив деякі з головних етичних навчань Біблії, і її унікальне бачення історії Ізраїлю.

                                      Несподівана знахідка в Храмі

       Ця найважливіша глава в політичному й духовному житті Іудеї почалася з приходом на царський престол юного принца Іосії в 639 році до н.е. Це стало поворотною точкою в біблійному зображенні зльотів і падінь «злих» і «праведних» царів в історії Іудеї. Тому що Іоссія був праведним спадкоємцем Давида, який «робив бажане в очах Господніх, і ходив у всьому шляхом Давида, батька свого, і не ухилявся ні праворуч, ні ліворуч» (4 Царств 22:2).
          Згідно з Біблією, ця праведність надихнула Іосію на рішучі дії. На його вісімнадцятому році правління (в 622 році до н.е.) Іосія наказав первосвященикові Хелкії використовувати державні засоби для ремонту Дому Господа Ізраїлю. Ремонт привів до вражаючого відкриття — первосвященик знайшов у Храмі згорток, і його секретар Шафан прочитав його цареві. Його вплив був величезним — раптово виявилося, до жаху, що традиційні звичаї культу Яхве в Іудеї були неправильні.

         Незабаром Іосія зібрав увесь народ Іудеї для виголошення урочистої клятви повністю присвятити себе божественним заповідям, перерахованим у недавно виявленій книзі.

        І пішов цар у дім Господній, і всі Іудеї, і всі жителі Єрусалима з ним, і священики, і пророки, і весь народ, від малого до великого, і прочитав уголос їм усі слова книги завіту, знайденої в домі Господньому. Потім став цар на піднесене місце й уклав перед обличчям Господнім завіт — піти за Господом й дотримувати заповідей Його й одкровення Його й статутів Його від усього серця й від усієї душі, щоб виконати слова завіту цього, написані в книзі цій. І весь народ вступив у завіт (4 Царств 23:2-3).

         Потім, щоб добитися повного очищення культу Яхве, Іосія почав найпотужнішу пуританську реформу в історії Іудеї. Його першою метою були обряди ідолопоклонства, які практикувалися в Єрусалимі, навіть у самому Храмі:

        І повелів цар Хелкії первосвященикові й другим священикам і вартовим на стражі біля порога винести з храму Господнього всі речі, зроблені для Ваала й для Астарти й для всього воїнства небесного, і спалив їх за Єрусалимом у долині Кедрон, і велів порох їхній віднести у Вефіль. І відставив жерців, яких поставили царі Іудейські, щоб робити паління на висотах у містах Іудейських і околицях Єрусалима, — і які кадили Ваалу, сонцю, і місяцю, і сузір'ям, і всьому воїнству небесному; і виніс Астарту з дому Господнього за Єрусалим до потоку Кедрону, і спалив її в потоці Кедрона, і стер її в порох, і кинув порох її на цвинтар загальнонародний; і зруйнував будинки блудилищні, які були при храмі Господньому, де жінки ткали одежі для Астарти (4 Царств 23 4-7).

        Він викорінив святині чужих культів, особливо святині, які, як повідомляється, були встановлені в Єрусалимі під царським заступництвом ще в часи Соломона:

         І опоганив він Тофет, що на долині синів Еннома, щоб ніхто не проводив сина свого й дочки своєї через вогонь Молоху; і скасував коней, яких ставили царі Іудейські сонцю перед входом у будинок Господній біля кімнат Нефан — Мелеха євнуха, що у Фаруримі, колісниці ж сонця спалив вогнем. І жертовники на покрівлі світлиці Ахазової, які зробили царі Іудейські, і жертовники, які зробив Манассія на обох дворах дому Господнього, зруйнував цар, і скинув звідти, і кинув порох їх у потік Кедрон. І висоти, які перед Єрусалимом, праворуч від Олійної гори, які влаштував Соломон, цар Ізраїлів, Астарті, мерзенності Сидонській, і Хамосу, мерзенності Моавитській, і Мілхому, мерзенності Аммонітській, опоганив цар; і зламав статуї, і зрубав діброви, і наповнив місце їх кістками людськими (4 Царств 23 10-14).

        Іосія також поклав кінець ритуалам жертвоприносин, виконуваним сільськими жерцями, які виконували свої обряди на священних висотах і місцях поклоніння в сільській місцевості. «І вивів усіх жерців з міст Іудейських, і опоганив висоти, на яких робили паління жерці, від Геви до Вірсавії» (4 Царств 23:8).

         Старі рахунки були оплачено один за іншим. Наступним був великий «гріх Ієровоама», ідолопоклонницький вівтар у Вефілі, де він виконав біблійне пророцтво про те, що одного разу праведний цар по імені Іосія побачить його руйнування:

          Також і жертовник, який у Вефілі, висоту, улаштовану Ієровоамом, сином Наватовим, який увів Ізраїль в гріх, — також і жертовник той і висоту він зруйнував, і спалив цю висоту, стер у порох, і спалив діброву. І глянув Іосія й побачив могили, які були там на горі, і послав і взяв кістки з могил, і спалив на жертовнику, і опоганив його по слову Господньому, яке проголосила людина Божа, що предрекла події ці, [коли Ієровоам, під час свята, стояв перед жертовником. Потім, повернувшись, побачив могилу людини Божої, передмовившої ці події,] і сказав Іосія: що це за пам'ятник, який я бачу? І сказали йому жителі міста: це могила людини Божої, яка приходила з Іудеї й проголосила про те, що ти робиш над жертовником Вефільским. І сказав він: дайте йому спокій, ніхто не займай! його. І зберегли кістки його й кістки пророка, який приходив з Самарії. (4 Царств 23:15-18)

       Иосия не зупинився у Вефілі, і очищення продовжилося далі на північ:

        Також і всі капища висот у містах Самарійських, які побудували царі Ізраїльські, прогнівляючи Господа, зруйнував Іосія, і зробив з ними те ж, що зробив у Вефілі; і заколов усіх жерців висот, які там були, на жертовниках, і спалив кості людські на них, і повернувся в Єрусалим. (4 Царств 23:19-20)
        Навіть зараз, під час боротьби з ідолопоклонством, Іосія засновував народні релігійні свята:

        І повелів цар усьому народу, сказавши: "Зробите паску Господу Богу вашому, як написано в цій книзі завіту", — тому що не була зроблена така паска від днів суддів, які судили Ізраїлю, і в усі дні царів Ізраїльських і царів Іудейських; а у вісімнадцятий рік царя Іосії була зроблена ця паска Господу в Єрусалимі (4 Царств 23:21–23).

         У ретроспективі біблійний опис релігійної реформи Іоссії в 4 Царств 23 — це не просто запис подій. Це ретельно створене оповідання, що містить натяки на всі великі персоналії й події історії Ізраїлю. Іосія неявно порівнюється з Мойсеєм, великим визволителем і керівником першого Великодня. Він також дотримується зразка великих завойовників Ісуса й Давида, він іде за прикладом Соломона, заступника Ієрусалимського храму. Історія реформи Іосії також виправляє гріхи минулого. Згадування гріхів північного царства також повинно нагадати про успіх Іосії в справі руйнування вівтаря Ієровоама у Вефілі, культовому центрі Ізраїльського царства, який так довго конкурував з Єрусалимом. Потім була Самарію зі своїми висотами, що викликає гіркі спогади про своє руйнування. Уся історія Ізраїлю досягнула отут поворотної крапки. Після сторіч злочинів Іосія повстав, щоб скинути гріхи минулого й вести народ Ізраїлю до спокути належним виконанням Закону.

                                           Що було «Книгою Закону»?

         Виявлення Книги Закону було подією першорядного зхначения для наступної історії народу Ізраїлю. Її прийняли за той самий звід законів, який Бог дав Мойсею на Сінаї, і дотримання якого повинне було забезпечити виживання народу Ізраїлю.

         Вже у вісімнадцятому столітті біблійні вчені помітили явну подібність між описом Книги Закону, знайденої в Храмі, і книгою Второзаконня. Особливості й прямі паралелі між змістом Второзаконня, і ідеями, вираженими в описі реформ Іоссії явно підтверджують, що обидві вони розділюють одну ідеологію. Второзаконня — це єдина книга Пятикнижжя, яка стверджує, що містить «слова завіту», яким повинен слідувати весь Ізраїль (29:9). Це єдина книга, яка забороняє жертвоприносини скрізь, крім «місця, яке обере Господь, Бог ваш» (12:5), у той час як інший книги Пятикнижия часто згадують, без усякого осудження, про богослужіння на вівтарях, установлених по всій країні. Второзаконня — єдина книга, що описує всенародне святкування Великодня в національному храмі (16:1-8). І хоча очевидно, що в сучасний текст книги Второзаконня включені більш пізні додавання, його основні положення саме ті, яких уперше

дотримувався Іосія у Єрусалимі в 622 році до н.е.

        Сам факт того, що писаний звід законів раптово з'явився в цей час, добре збігається з археологічними свідченнями про поширення грамотності в Іудеї. Хоча пророк Осія й цар Езекія були пов'язані з ідеями, подібними тим, що містяться у Второзаконні, повідомлення про появу певного записаного тексту і його публічне читання царем узгодиться з доказами раптового, різкого поширення грамотності в Іудеї сьомого століття. Знахідки сотень особистих перснів — печаток і відбитків печаток, підписаних на івриті й датованих цією епохою, підтверджують широке поширення письмових документів. Як ми вже згадували, таке відносно широке поширення доказів грамотності — це важливий показник того, що Іудея в цей період досягнула рівня повністю розвиненої держави. До цього навряд чи була можливість створити великі біблійні тексти.

          Крім того, учені звернули увагу, що літературна форма договору між Яхве й народом Ізраїлю у Второзаконні вражаюче подібна на ассірійські васальні договори початку сьомого століття, які окреслюють права й обов'язки підданого народу стосовно свого правителя ( у цьому випадку Ізраїлю і Яхве). Більше того, біблійний історик Моше Вейнфілд помітив, що в ідеологічних вираженнях програмних мовлень, у стилі благословень і проклять, в обрядах заснування нових поселень Второзаконня проявляє подібність з ранньою грецькою літературою. Резюмуючи, можна сказати, що важко сумніватися в тому, що первісна версія Второзаконня — це книга Закону, згадана в 4 Царств. Скоріше, це була не стара, зненацька знайдена книга — можна впевнено зробити висновок, що вона була написана в сьомому столітті до н.е., незадовго або під час правління Іосії.

                               Висхідний фараон і помираюча імперія

          Щоб зрозуміти, чому книга Второзаконня прийняла таку форму й чому вона придбала настільки очевидну емоційну силу, необхідно спочатку глянути на міжнародну арену в останні десятиліття історії Іудеї. Огляд історичних і археологічних джерел показує, що центральним фактором формування біблійної історії була велика зміна балансу сил у цілому регіоні.

        У той час, як в 639 році до н.е.  восьмирічний принц Іосія успадкував трон Іудеї, Єгипет переживав велике державне відродження, у якому зображення його давньої давнини і його великих засновників були використані як потужні символи для підвищення могутності Єгипту і його престижу у всьому регіоні. Почавши в 656 році до н.е., Псамметих I, засновник двадцять шостої династії, скинув панування Ассірійської імперії й пізніше поширив свою владу на більшу частину території Леванту, яку контролював великий фараон Рамзес II у тринадцятому столітті до н.е.

          Ключ до цього єгипетського відродження лежав, у першу чергу, у раптовому й стрімкому занепаді Ассірії в останні десятиліття сьомого століття до н.е. Учені досі сперечаються про точну дату й причину катастрофи ассірійської могутності після більш ніж столітнього незаперечного світового панування. Але, наприкінці правління останнього великого ассірійського царя, Ашурбаніпала (669– 627 рр. до н.е.) ассірійська міць явно почала хилиться до заходу внаслідок тиску, кочуючих скіфських племен на північних границях імперії зіткнень, що й тривають, на сході зі скореними народами Вавилона й Елама. Після смерті Ашурбаніпала панування Ассірії було ще більше підірване повстанням у Вавилоні в 626 році до н.е.  і спалахом цивільної війни в самій Ассірії три роки через, в 623 році до н.е.

         Єгипет отримав пряму вигоду від слабкості Ассірії. Фараон Псамметих I, засновник двадцять шостої династії, який правив у місті Саісі в дельті Нілу, мав успіх в об'єднанні місцевої єгипетської аристократії під своїм керівництвом. Під час свого правління в 664– 610 рр. до н. е, ассірійські війська були виведені з Єгипту й залишили велику частину Леванту під єгипетським контролем. Грецький історик Геродот, важливе джерело про події того періоду, розповідає (в історії, прикрашеній безліччю легендарних подробиць) як Псамметих виступив у похід на північ, і двадцять дев'ять років осаджував місто Ашдод на узбережжі Середземного моря. Скільки б не було правди в цьому повідомленні, але археологічні знахідки при розкопках уздовж прибережної рівнини, здається, вказують на зростання єгипетського впливу наприкінці сьомого століття. До того ж, Псамметих у написі того часу хвалився, що контролював середземноморське узбережжя до самої Фінікії.

        Відступ ассірійців зі своїх старих володінь на прибережній рівнині й з територій колишнього північного царства Ізраїлю виглядає мирним. Можливо навіть, що Єгипет і Ассірія досягнули якогось роду домовленості, згідно з якою Єгипет отримав ассірійські провінції на захід від Євфрату в обмін на зобов'язання забезпечити Ассірії військову підтримку. Як би там не було, п'ятсотлітня мрія єгиптян відновити панування над Ханааном здійснилася. Єгиптяни відновили контроль над сільськогосподарським багатством і міжнародними торговельними шляхами в родючій низині. Але, як і в часи великих фараонів — завойовників Нового Царства, відносно ізольоване населення високогір'їв — тепер організоване в Іудейське царство — було відносно неважливим для єгиптян. І тому вони, принаймні, спочатку, були в значній мірі надані самим собі.

                                    Нове завоювання землі обітованої

        Вихід ассірійських військ з північних областей землі Ізраїлю створив положення, яке повинне було видатися жителям Іудеї довгоочікуваним дивом. Сторіччя ассірійського панування підійшло до кінця, Єгипет в основному був зацікавлений узбережжям, а нечестиве північне царство Ізраїлю більше не існувало. Здавалося, відкритий шлях до повного виконання іудейських амбіцій. Нарешті, здалося можливим для Іудеї поширитися на північ, захопити території переможеного північного царства в нагір'ї, централізувати ізраїльський культ і заснувати велику пан — ізраїльську державу.

           Настільки амбіційний план повинен був зажадати активну й потужну пропаганду. Книга Второзаконня усталила єдність народу Ізраїлю й установила центральне культове місце, але була ще Девтерономічна історія й частини Пятикнижжя, які створювали епічну сагу для вираження могутності й пристрасті відродженої іудейської мрії. Приблизно, це й було причиною того, що автори й редактори Девтерономічної історії й частин Пятикнижжя зібрали й переробили найбільш дорогоцінні перекази народу Ізраїлю, щоб надихнути народ Ізраїлю на велику національну боротьбу, що належить їм.

         Ретельно розробляючи й прикрашаючи історії, що містяться в перших чотирьох книгах Тори, вони сплели воєдино регіональні варіації історій про патріархів, поміщаючи пригоди Авраама, Ісаака й Іакова в світ, що дивно нагадує сьоме століття до н.е., що  й надає особливе значення пануванню Іудеї над усім Ізраїлем. Вони сформували великий національний епос про звільнення всіх племен Ізраїлю від великого й могутнього фараона, держава якого в географічних подробицях було надприродно подібна на державу Псамметиха.

         У Девтерономічній історії вони створили єдиний епос про завоювання Ханаана, зі сценами лютих битв — у Йорданській долині, у районі Вефіля, у передгір'ях Шефели й у центрі колишньої ізраїльської (а пізніше ассірійської) адміністрації на півночі — саме там, де повинно було проводитися нове завоювання Ханаана. Могутнє й процвітаюче північне царство, у тіні якого Іудея існувала більш двох сторіч, було засуджено як історичне відхилення, гріховне відпадання від дійсної ізраїльської спадщини. Єдиними законними правителями всієї ізраїльської території були царі з династії Давида, особливо благочестивий Іосія. Вефіль, великий культовий центр північного царства, який захопив Іосія, був рішуче засуджений. «Ханаанеї», тобто всі неізраїльські жителі, також були зневажені строгою забороною змішаних шлюбів ізраїльтян з іноплемінними жінками, які, згідно Девтерономічної історії й Пятикнижжя, тільки схиляють народ до ідолопоклонства. Обидві ці лінії поведінки, імовірно, були пов'язані з проблемою поширення на землі країни Ізраїлю великої кількості неізраїльтян, які були переселені ассірійцями, особливо в південні області колишнього північного царства, навколо Вефіля.

          Неможливо довідатися, чи була рання версія історії Ізраїлю складена в часи Езекії, або дисидентськими групами під час довгого правління Манассії, або ж цей великий епос був складений повністю під час правління Іосії. Але ясно, що багато героїв, описані в Девтерономічній історії — такі як благочестиві Іосия, Давид і Езекія, і відступники Ахаз і Манассія — зображені як дзеркальні відбиття Іосії, позитивні або негативні. Девтерономічна історія не була історією в сучасному змісті цього слова. Це був одночасно ідеологічний і теологічний твір.

      У сьомому столітті до н.е., в історії прадавнього Ізраїлю вперше існувала широка аудиторія для таких здобутків. Іудея стала високоцентралізованою державою, у якій грамотність поширювалася зі столиці й головних міст у сільську місцевість. Це був процес, який, очевидно, почався у восьмому столітті, але досягнув вищої точки тільки в часи Іосії. Запис складених проповідей використовувався як засіб просування ряду досить революційних політичних, релігійних і соціальних ідей. Незважаючи на свої історії про відступництво й віроломство Ізраїлю і його монархів, незважаючи на її цикли гріхів, відплати й спокути, незважаючи на всі свої нещастя минулого, Біблія підносить глибоко оптимістичну історію. Вона обіцяє своїм читачам і слухачам, що вони беруть участь в історії з щасливим кінцем, який настане, коли їхній цар Іосія очистить Ізраїль від мерзенностей їхніх сусідів, надолужить їхні гріхи й установить повсюдне дотримання дійсних законів Яхве, і зробить перші кроки, щоб легендарне царство Давида стало реальним.

                                 Революція в сільській місцевості

        Часи Іосії були безсумнівно месіанськими. Девтерономічний табір переміг, і настрій у Єрусалимі повинний був бути винятково натхненим. Але урок переходу від праведного Езекії до гріховного Манассії не був забутий. Безсумнівно, реформи Іосії зустріли опір. Так що цей час також був часом освіти й соціальних реформ. У цьому зв'язку важливо помітити, що книга Второзаконня містить етичні закони й постанови про суспільну добродійність, які не мають паралелей більше ніде в Біблії. Второзаконня закликає до захисту особистості, до захисту того, що ми сьогодні називаємо правами людини й людською гідністю. Його закони виражають безпрецедентну турботу про слабких і беззахисних представників іудейського суспільства:

         Якщо серед вас все-таки будуть бідняки — хто-небудь з братів ваших, у якому-небудь з ваших міст, у країні, яку Господь, ваш Бог, віддає вам, — то не будь безсердечний, нехай не буде рука твоя скупою для брата твого, бідняка. Нехай рука твоя буде щедрою, дай йому в борг, скільки йому потрібно, відповідно до потреб його. (Второзаконня 15:7-8).

        Не зневажай прав переселенця й сироти, не бери в заставу одяг удови. Пам’ятай, що ти й сам був рабом у Єгипті, а Господь, твій Бог, звільнив тебе з неволі. Тому я й даю тобі таке веління. (Второзаконня 24:17-18).

         Тут справа не просто в добродійності, але у свідомості, яка виросла з загального відчуття статусу нації, тепер міцно посиленого історичною сагою про Ізраїль, систематизованою у вигляді тексту. Права на сімейну землю були захищені забороною переміщення прадавніх межових каменів (19:14), а права успадкування дружин, відкинутих їхніми чоловіками, були гарантовані (21:17-18). Фермерам була дана вказівка віддавати біднякам десятину кожні три роки (14:28-29) іноземці, що постійно живуть, були захищені від дискримінації (24:14-15). Рабів належало звільняти після шести років неволі (15:12-15). Це тільки кілька прикладів широкого охоплення законів особистостей, що стосуються, які повинні були скасувати несправедливість і нерівність повсякденному житті.

         Було розглянуто також функціонування уряду, з чіткою метою обмежити можливість вождів іудейського суспільства використовувати своє положення у власних інтересах або необмежено пригноблювати народ:

        Призначайте суддів і розпорядників, у всіх містах ваших, відданих вам Господом, вашим Богом, — у всіх ваших племенах — і нехай вони судять справедливо. Не порушуй нічиїх законних прав, суди неупереджено. Не бери хабарів, тому що хабар перетворює мудрих людей у сліпих, а праведних робить брехунами. (16:18-19)

        Навіть цар був суб'єктом законів завіту, і ясно, що автори Второзаконня мали на увазі й гріхи царів Ізраїлю, і праведність Іосії:

         Можете поставити царя — того, кого обере Господь, ваш Бог. Робіть царем одного з братів ваших. Не можна вручати владу чужинцеві, іноплемінникові! Цар не повинен тримати занадто багато коней, не повинен відправляти людей назад у Єгипет, щоб придбати побільше коней. Адже Господь сказав вам: «Ви вже не повернетеся туди, цим шляхом!» У царя не повинне бути занадто багато жінок, щоб його серце не схилилося до відступництва. Він не повинен мати надто багато срібла й золота. Коли він зійде на престол, нехай перепише для себе в сувій це Наставляння, що зберігається в жерців — левітів. І нехай усе життя тримає його при собі й читає — і тоді він навчиться боятися й шанувати Господа, свого Бога, неухильно виконувати це Наставляння, усі приписання. І не стане він підноситися над одноплемінниками, не стане відхилятися від цих повелінь ні вправо, ні вліво — і тоді він і нащадки його будуть довго правити Ізраїлем. (17:15-20)
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                       Рис. 27. Головні міста Іудеї кінця монархії.
                       Лінія позначає границі Іудеї наприкінці сьомого століття,
                        у часи Іосії.
           Мабуть, найбільш вражаючий археологічний артефакт, що ясно показує це нове усвідомлення особистих прав, був виявлений в 1960 році в фортеці кінця сьомого століття до н.е., відомої археологам як Мецад Хашавьяху, розташованої на узбережжі Середземного моря до півдня від сучасного Тель — Авіва (мал. 27). У руїнах цієї фортеці були знайдені черепки привізної грецької кераміки, що свідчить про можливу присутність там грецьких найманих солдатів. Судячи з яхвістських імен, які зустрічаються на знайдених в цьому місці остраконах, у цій фортеці були також іудеї, деякі з яких працювали на прилеглих полях, а інші служили солдатами й офіцерами. Один з робітників склав обурене звертання до командира гарнізону, записане чорнилом на черепку розбитого посуду. Це дорогоцінний напис на івриті — можливо, найдавніший відомий нам археологічний доказ нових відносин і нових прав, запропонованих Девтерономічним законом:

        Нехай начальник, мій пан, почує скаргу свого слуги. Ваш слуга працює на жнивах. Ваш слуга був у Хацаар — Ассамі. Ваш слуга жав, і закінчив, і забирав на зберігання [зерно] кілька днів назад до зупинки*. Коли твій слуга закінчив свої жнива й зберігав зерно кілька днів назад, Хошаяху, сина Шабаи, прийшов і забрав одяг вашого слуги. Коли я закінчив жнива в цей час, кілька днів назад, він забрав одяг вашого слуги. Усі мої товариші можуть свідчити за мене, усі хто жав зі мною під палючим сонцем — вони можуть свідчити за мене, що це правда. Я невинний ні в яких порушеннях. (Так що) будь ласка, поверніть мені одяг. Якщо чиновник не вважає обов'язковим повернути одяг свого слуги, нехай він зглянеться над ним і поверне одяг своєму слузі. Ви не повинні мовчати, коли ваш слуга без одягу.

          Це була особиста вимога того, щоб закон був дотриманий, незважаючи на різницю соціального стану між позивачем і адресатом. Вимога справедливості від однієї особи до іншої було революційним кроком від традиційної близькосхідної впевненості винятково в силі клану, до гарантій рівних прав для всіх його членів.

        Це єдиний приклад, що випадково зберігся в руїнах міста далеко від центру Іудеї. Але його багатозначність очевидна. Девтерономічні закони стали новим зводом індивідуальних прав і обов'язків для народу Ізраїлю. Вони також служили підставою загального суспільного зводу законів і системою суспільних цінностей, які продовжують діяти навіть сьогодні.

                                       Археологія й реформи Іосії
        Хоча археологія довела свою неоціненність у відкритті довгочасного суспільного розвитку, який лежить в основі історичної еволюції Іудеї й народження девтерономічного руху, вона була набагато менш успішною в наданні доказів особливих досягнень Іосії. Храм Вефіля — першої мети Іосії в його кампанії проти ідолопоклонства — досі не виявлений, і досі за межами Єрусалима знайдений тільки один іудейський храм того часу. Його доля під час програми Іосії по релігійній централізації неясна.

       Більше того, печатки й відбитки печаток чиновників і високопоставлених осіб Іудеї епохи кінця монархії показують тільки можливі докази реформ Іосії. У той час як ранні іудейські печатки містять символи, пов'язані з астральним культом — зображення зірок і місяця, які виглядають як священні символи, наприкінці сьомого століття більша частина печаток містять тільки імена (і, іноді, прикраси у вигляді рослин), впадає в око відсутність прикрас у вигляді зображень. Художні стилі в інших областях, таких як Аммон і Моав, показують подібну зміну. Це може бути пов'язане з повсюдним поширенням грамотності по всьому регіоні, але вона не настільки виражена, як в Іудеї. Імовірно, це відбиває вплив реформ Іосії, які наполягали на тому, що незображуваний Яхве є єдиним законним об'єктом поклоніння, і перешкоджали поклонінню небесним силам у видимій формі.

        Інше свідчення, навпаки, наводить на думку, що Іосії не вдалося припинити поклоніння ідолам, оскільки статуетки стоячої жінки, що притримує груди руками (, що звичайно ототожнюється з богинею Ашерою), були удосталь знайдені в приватних житлових будовах у всіх великих містах Іудеї кінця сьомого століття. Тому, принаймні на рівні домашнього господарства, цей популярний культ, по — видимому, продовжував існувати, незважаючи на релігійну політику, що виходить з Єрусалима.

                                    Як далеко дійшла революція Іосії?

        Довжина територіальних захоплень Іосії досі визначена тільки грубо по археологічних і історичних ознаках (див. Додаток 6 ). Хоча святилище у Вефілі не було знайдене, але навколо були знайдені типові іудейські артефакти сьомого століття. Можливо, що Іосія просунувся набагато північніше в напрямку Самарії ( як зазначено в 4 Царств 23:19), але явних археологічних доказів досі не знайдено.

       На заході той факт, що Лахіш був заново укріплений і знову служив головною іудейською фортецею, є, можливо, кращим доказом того, що Іосія продовжував контролювати область Шефели, відроджену його дідом Манассією. Але Іосія навряд чи просунувся далі на захід, в області, які були важливими для інтересів єгиптян. На півдні безперервна окупація іудеями підказує, що Іосія контролював долину Беер — Шеви й, можливо, фортеці далі до півдня, які були засновані Манассією декількома десятиліттями раніше під пануванням Ассірії.

         У своїй основі царство під правлінням Іосії було прямим продовженням Іудеї під правлінням Манассії. Його населення, імовірно, не перевищувало сімдесяти п'яти тисяч з відносно щільним заселенням сільськогосподарських областей на території Іудейських пагорбів, з мережею поселень у посушливих областях на сході й півдні, і відносно рідким населенням Шефели. Це були, в основному, щільно заселені міста — держави, у той час як столиця містила 20 % населення. Міське життя в Єрусалимі досягнуло піку, з яким вона змогла зрівнятися тільки в римську епоху. Держава була добре організованою і високо централізованою, як і в часи Манассії. Але, з погляду релігійного розвитку й літературної виразності, ера Іосії позначала суттєво новий етап в історії Іудеї.

                                            Вирішальний бій у Мегіддо

        Життя Іоссії обірвалася зненацька. В 610 році до н.е.  Помер Псамметих I, засновник двадцять шостої єгипетської династії, і його змінив на троні його син Нехо II. Під час його військового походу на північ, метою якого було допомогти Ассірійської імперії, що розсипається, у боротьбі з Вавилоном, трапилося фатальне зіткнення. Четверта Книга Царств описує ці події лаконічним, майже телеграфним стилем: «У дні його пішов фараон Нехо, цар Єгипетський, проти царя Ассірійського на ріку Євфрат. І вийшов цар Іосія назустріч йому, і той умертвив його в Мегіддо, коли побачив його» (4 Царств 23:29). Друга книга Хронік додає кілька подробиць, перетворюючи повідомлення про загибель Иосии в трагедію на полі бою:

        Пішов Нехо, цар Єгипетський, на війну до Кархемису на Євфраті; і Іосія вийшов назустріч йому. І послав до нього Нехо послів сказати: що мені й тобі, цар Іудейський? Не проти тебе тепер іду я, але туди, де в мене війна…. Але Іосія не відсторонився від нього, а приготувався, щоб поборотися з ним, … і виступив на бій на рівнину Мегіддо. І вистрілили стрільці в царя Іосію, і сказав цар слугам своїм: поведіть мене, тому що я важко поранений. І звели його слуги його з колісниці, і посадили його в інший візок, який був у нього, і відвезли його в Єрусалим. І помер він, і похований у гробницях батьків своїх. (2 Пар 35:20-24).

        Яке з цих повідомлення більш точне? Що вони можуть сказати про успіх або провал реформ Іосії? І яке значення мають ці події в Мегіддо для еволюції біблійної віри? Відповідь знову лежить у розвитку політичної ситуації в регіоні. Міць Ассірії продовжувала зменшуватись, триваючий тиск Вавилона на центральні області вмираючої імперії загрожував порушити рівновагу прадавнього миру й наражав на небезпеку єгипетські інтереси в Азії. Єгипет вирішив заступитися за Ассірію, і в 616 році його армія виступила на північ. Але цей крок не зупинив катастрофу Ассірії. Велика ассірійська столиця Ніневія впала в 612 році, ассірійський двір втік на захід у Харан, ця подія описана в пророка Софонії (2:13-15). Два роки опісля, в 610 році, коли Псаметих умер і його син Нехо зійшов на трон, єгипетські війська на півночі були змушено відступити, і вавилоняни захопили Харан. У наступному році Нехо вирішив діяти, і висунувся на північ.

        Багато біблійних істориків віддають перевагу версії 2 Хронік, яка описує справжню битву між Нехо й Іосією у Мегіддо в 609 році. Згідно з цією думкою, Іосія просунувся на всю горбкувату місцевість території колишнього північного царства, тобто, захопив колишню провінцію Ассірії — Самарію. Потім він поширив своє панування далі на північ, до Мегіддо, де він побудував величезну фортецю на сході пагорба. Він зробив Мегіддо північним стратегічним форпостом зростаючої держави Іудеї. Деякі вчені припускають, що він планував встати на сторону Вавилона проти Ассірії, блокуючи наступ Нехо по вузькому проходу, що веде до Мегіддо. Деякі навіть стверджують, що уривок з 2 Хронік 34:6 є достовірним, і що Іосія зумів просунутися далі на північ, на колишню ізраїльську територію в Галілеї.

         Але, думка про те, що Іосія прибув у Мегіддо з військовими силами, достатніми для того, щоб зупинити Нехо й перешкодити його наступові на північ, небагато натягнута. Дуже несхоже, щоб в Іосії була досить велика армія, щоб ризикнути поборотися з єгиптянами. Приблизно до 630 року до н.е.  його царство усе ще було під ассірійським пануванням, а пізніше неможливо собі уявити, що Псамметих, у якого вистачало сил контролювати все східне середземноморське узбережжя до самої Фінікії, дозволив би Іудеї створити сильні війська. У кожному разі, для Іосії було б грандіозною авантюрою ризикнути своєю армією проти єгиптян так далеко від центру своєї країни. Так що, версія книги Царств очевидно більш правдоподібна.

        Надав Нааман запропонував зовсім інше пояснення. Він припустив, що однією з причин, по якій Нехо виступив через Палестину в 609 році, рік  після смерті Псамметиха й свого вступу на престол Єгипту, було отримання нової клятви вірності від своїх васалів. Згідно зі звичаями, їхня попередня клятва Псамметиху стала недійсною після його смерті. Таким чином, Іосію викликали в єгипетську твердиню, у Мегіддо, щоб зустріти Нехо й принести йому нову клятву вірності. Але, з деяких причин, Нехо вирішив стратити його.

          Що такого зробив Іосія, що привело в лють єгипетського монарха? Просування Іосії на північ, у горбкувату місцевість Самарії, могло поставити під загрозу єгипетські інтереси в Ізреельській долині. Або, можливо, спроба Іосії просунутися на захід, за межі своєї території в Шефелу, загрожували інтересам Єгипту у Філістії. Не менш правдоподібне припущення Баруха Халперна про те, що Нехо міг бути розгніваний незалежною політикою Іосії на півдні, уздовж уразливих шляхів торгівлі з арабами.

         Ясно одне. Девтерономічний історик, який бачив в Іосії божественно помазаного месію, якому було призначено відродити Іудею й вести її до слави, був явно в замішанні й не зміг пояснити, як могла відбутися така історична катастрофа. Він залишив тільки стисле, загадкове згадування про загибель Іосії. Мрії цього царя й передбачуваного месії були грубо обірвані на пагорбі Мегіддо. Десятиліття духовного відродження й примарних надій зненацька звалилися. Іосія був мертвий, а народ Ізраїлю знову був поневолений Єгиптом.

                                       Останні царі з династії Давида

       Якщо це все було недостатньо приголомшливим, то наступні роки принесли ще більш жахливі нещастя. Після смерті Іосії, хід великої реформи, очевидно, перервався. Останні чотири царі Іудеї — три з них були синами Іосії — оцінюються Біблією негативно, як відступники. Дійсно, останні два десятиліття історії Іудеї описуються Девтерономічною історією як період безперервного занепаду, що веде до руйнування Іудейської держави.

        Спадкоємець Іосії Іоахаз, очевидно, настроєний анти — египетськи, правив усього три місяці, і повернувся на шлях ідолопоклонства ранніх царів Іудеї. Фараон Нехо змістив і вигнав його, замінивши його на брата Іоакима, який також «робив неугодне в очах Господніх», додавши до своєї нечестивості ще такий гріх, як збір данини з населення своєї країни на користь свого володаря, фараона Нехо.

         У Біблії є чіткі описи ( у тому числі пророчі здобутки того часу), підтверджені позабіблійними джерелами, напруженої боротьби між великими державами, що суперничають, яка мала місце в роки, після  смерті Іосії. Єгипет, по — видимому, ще кілька років продовжував контролювати західні території колишньої Ассірійської імперії, що піднімало на нову висоту мрії фараонів про відродження слави минулого. Але в Межиріччі сила Вавилона непохитно росла. В 605 році до н.е.  вавилонський наслідний принц, що став пізніше відомим як Навуходоносор, розбив єгипетську армію в Сирії біля Каркемиша (ця подія описано в Ієремії в 46:2), повернувши єгипетські війська в панічну втечу назад до Нілу. Після цієї поразки Ассірійська імперія остаточно й безповоротно розпалася, і Навуходоносор, тепер цар Вавилона, спробував досягнути повного контролю над усіма землями на заході.

          Незабаром вавилонські війська виступили на спустошену прибережну середземноморську рівнину до багатих Філістимських міст. В Іудеї про — єгипетська фракція, яка узяла гору в Ієрусалимському царському дворі кілька місяців  після смерті Іосії, була ввергнута в паніку, і її розпачливі заклики до Нехо про військову допомогу проти Вавилону тільки підсилювали її політичну уразливість у жахливі дні, які лежали попереду.

        Отже, вавилонська петля навколо Єрусалима затягалася. Вавилоняни тепер мали намір розграбувати й повністю спустошити Іудейську державу. Після раптової смерті Іоакима, його син ІЄхонІя віч-на-віч зустрівся з міццю жахливої вавилонської армії:

         У той час підступили раби Навуходоносора, царя Вавилонського, до Єрусалима, і піддалося місто облозі. І прийшов Навуходоносор, цар Вавилонський, до міста, коли раби його осаджували його. І вийшов Ієхонія, цар Іудейський, до царя Вавилонського, він і мати його, і слуги його, і князі його, і євнухи його, — і взяв його цар Вавилонський у восьмий рік свого царювання. І вивіз він звідти всі скарби дому Господнього й скарби царського будинку; і зламав, як вирік Господь, усі золоті посудини, які Соломон, цар Ізраїлів, зробив у храмі Господньому; і виселив увесь Єрусалим, і всіх князів, і все хоробре військо, — десять тисяч було переселених, — і всіх тесль і ковалів; нікого не залишилося, крім бідного народу землі. І переселив він Ієхонію у Вавилон; і матір царя, і дружин царя, і євнухів його, і сильних землі відвів на виселення з Єрусалима у Вавилон. І все військо числом сім тисяч, і художників і будівельників тисячу, усіх хоробрих, ходячих на війну, відвів цар Вавилонський на поселення у Вавилон (4 Царств 24:10-16).

         Ці події мали місце в 597 році до н.е.  і описані також у вавилонських хроніках:

        У сьомому році, на місяць Кислев, цар Аккадский зібрав свої війська, виступив у країну Хатті, осадило місто Іудеї, і на другий день місяця Адар він захопив місто й захопив царя. Він призначив там царя за своїм вибором, і, захопивши важку данину, повернувся з нею у Вавилон.

         Ієрусалимська аристократія й жрецтво — серед яких девтерономічна ідеологія палала найбільше жагуче — були поведені у вигнання, залишивши той, що розпалюється конфлікт між тими, що залишилися угрупованнями царського дому Давида й царського двору, у яких не було чіткого розуміння, що їм робити.

        Але це було тільки першим кроком насильницького руйнування Іудеї. Навуходоносор негайно поставив на місце вигнаного Ієхонії його дядька Седекію, який видався йому більш покірним васалом. Це була помилка: через кілька років Седекія домовився з сусідніми царями про нове повстання, і цим, як герой грецької трагедії, прирік себе й своє місто. В 587 році до н.е. Навуходоносор прибув з грізною армією й взяв в облогу Єрусалим. Це було початком кінця.

         Під шаленством вавилонських військ на окраїнах країни, віддалені міста Іудеї впали одне за іншим. Чіткі археологічні докази останніх років південного царства виходять майже від кожного пізньомонархічного міста, розкопаного в Іудеї: у долині Беер — Шеви, у Шефелі й на Іудейському нагір'ї. У міцності Арад, центрі Іудейської влади й військового керування на півдні, під уламками руйнувань була знайдена група остраконів — надписаних глиняних черепків, що містять люті накази про рух військ і перевезення продовольчого забезпечення. У Лахіші в Шефелі в руїнах останніх міських воріт були знайдені остракони, що дають гіркий погляд на останні моменти незалежності Іудеї, про те як сигнальні вогні з інших міст гаснуть один за іншим. Написані, приблизно, командирові Лахіша від сторожової застави неподалік, вони розповідають про нависле почуття приреченості:

         І нехай мій пан знає, що ми спостерігаємо за сигналами Лахіша, поступаючи за всіма знаками, які дає мій пан. Тому що ми не бачимо Азеки…

        Це похмуре повідомлення підтверджується описом у книзі Ієремії (34:7), яке вказує, що Лахіш і Азека дійсно були останніми містами Іудеї, які протистояли атакам Вавилона.

        Нарешті, не залишилося нічого, крім Єрусалима. Біблійний опис його останніх годин ні багато ні мало жахливий:

        У дев'ятий день місяця підсилився голод у місті, і не було хліба в народу землі. І взяте було місто, і побігли всі військові вночі по дорозі до воріт, між двома стінами, що поруч царського саду; Халдеї ж стояли навколо міста, і цар пішов дорогою до рівнини. І погналося військо Халдейське за царем, і наздогнали його на рівнинах Ієрихонських, і все військо його розбіглося від нього. І взяли царя, і відвели його до царя Вавилонського в Рівлу, і зробили над ним суд: і синів Седекії закололи перед очима його, а самому Седекії засліпили очі й скували його оковами, і відвели його у Вавилон. (4 Царств 25:3-7)

        Останній акт трагедії розігрався близько місяця опісля:

        Прийшов Навузардан, начальник охоронців, слуга царя Вавилонського, у Єрусалим, і спалив будинок Господній і будинок царя, і всі доми в Єрусалимі, і всі доми великі спалив вогнем; і стіни навколо Єрусалима зруйнувало військо Халдейське, що було в начальника охоронців. І інший народ, що залишався в місті… виселив Навузардан, начальник охоронців. (4 Царств 25:8-11).

        Археологічні знахідки повідомляють тільки про останній жахливий час бою. Ознаки грандіозної пожежі були виявлені майже скрізь усередині міських стін. У будинках і поруч з північними укріпленнями були знайдені наконечники стріл, що підтверджує інтенсивність останньої битви за Єрусалим. Частини будинків, які були спалені й зруйновані, поховавши під собою все, що в них було, перетворилися в обвуглені купи щебеню, які ще півтора сторіччя стояли пам'ятником повного руйнування Єрусалима вавилонянами (Неемія 2:13).

         Отже, усе було закінчено. Чотири сторіччя історії Іудеї були закінчені в крові й полум'ї. Горде Іудейське царство було повністю спустошене, його господарство зруйноване, його населення було розсіяне. Останній цар, що правила сторіччями династії був покалічений і заточений у Вавилоні. Усі його сини були вбиті. Храм у Єрусалимі — єдине законне місце для поклоніння Яхве — був зруйнований.

          Релігія й національне існування народу Ізраїлю в цьому великому нещасті могли закінчитися. Дивним чином, обоє вони збереглися.

                                               Глава 12. 
          Вигнання й повернення (586 — бл. 440 рр. до н.е.)

           Для того, щоб зрозуміти всю історію прадавнього Ізраїлю й створення біблійної історії, ми не повинні зупинятися ні на смерті Іосії, ні на руйнуванні Єрусалима й Храму, ні на падінні династії Давида. Це ключові моменти для дослідження того, що трапилося в Іудеї за десятиліття, що пішли за вавилонським вторгненням, для огляду подій, що відбувалися у Вавилоні серед бранців, і для перерахування подій, що мали місце в післяполоненому Єрусалимі. У цей час і в цьому місці тексти Пятикнижжя й Девтерономічної історії піддалися великим змінам і додаванням, досягнувши того, що стало в значній мірі їх остаточною формою. Тим часом протягом шостого й п'ятого століть до н.е.  народ Ізраїлю розробив нові звичаї соціального життя й богослужіння у Вавилоні і Єрусалимі, які сформували основи іудаїзму Другого Храму й, відповідно, раннього християнства. Тому події й процеси, які мали місце протягом півтора століть після завоювання Іудейського царства ( як ми можемо відтворити їх з історичних джерел і археологічних даних) мали ключове значення для розуміння того, як з'явилася іудео — християнська традиція.

        Перед тим як продовжити біблійну історію ми повинні звернути увагу на значимі зміни в біблійних джерелах у нашому розпорядженні. Девтерономічна розповідь, яка оповідає про історію Ізраїлю від кінця мандрувань по пустелі до вавилонського завоювання Єрусалима, різко обривається. Інші біблійні автори продовжують її. Обстановка в Іудеї після руйнування описана в книзі Ієремії, у той час як книга Ієзекиїля (написана одним з вигнанців) надає інформацію про життя й очікування іудейських вигнанців у Вавилонському царстві. Події, що мали місце в той час, коли послідовні хвилі вигнанців поверталися в Єрусалим, розказані в книгах Ездри й Неємії, а також пророками Огієм і Захарією. У цей момент нашої розповіді ми повинні перемінити нашу термінологію: Іудейське царство стало Йехудом — арамейською назвою провінції в Перській імперії, а народ Іудеї — іудеї — надалі стане відомий як Йехудим, або євреї.

                                       Від руйнування до відновлення

         Переломна фаза історії Ізраїлю починається зі сцени цілковитого нещастя й розпачу. Єрусалим зруйнований, Храм лежить у руїнах, останній цар з династії Давида, Седекія, осліплений і вигнаний, його сини жорстоко вбиті. Багато представників іудейської еліти депортовані. Ситуація досягнула нижчої крапки й здавалося, що історія народу Ізраїлю підійшла до гіркого й необоротного кінця.

         Але не зовсім. З заключної глави 4 Царств і з книги Ієремії ми довідуємося, що частина населення Іудеї вижила й не була депортована. Вавилонські влади навіть дозволили їм деякий ступінь автономії, призначивши чиновника по імені Гедалія (у Біблії — Годолія), сина Акіхама, управляти народом, який запам'ятався по загальному визнанню в Іудеї як «бідний народ землі». Массіфа (євр. Міцпа), скромне місто на півночі від Єрусалима, стала центром правління Гедалії й притулком для інших іудеїв, таких як пророк Ієремія, який виступав проти нещасливого повстання проти Вавилона. Гедалія намагався схилити народ Іудеї до співробітництва з вавилонянами й відновити його життя й майбутнє, не дивлячись на руйнування Храму й міста Єрусалима. Але незабаром Гедалія був убитий Ісмаїлом, сином Нефанії, « з племені царського» — можливо, тому, що співробітництво Гедалії з вавилонянами розглядалося як загроза майбутньому відновленню дому Давида. Інші іудейські чиновники й вавилонські царські представники, що були присутні в Массіфі, також були вбиті. представники, що залишилися, місцевого населення заради порятунку своїх життів вирішили тікати, залишивши Іудею практично ненаселеною. Народ « від малого до великого» пішов у Єгипет, «тому що боялися халдеїв» ( як називалися тоді вавилоняни). Пророк Ієремія втік з ними, що привело до очевидного кінця багато сторіч ізраїльської окупації «землі обітованої» (4 Царств 25:22-26; Ієремія 40:7-43:7)

        Біблія надає мало деталей про життя вигнанців під час наступних п'ятдесяти років. Нашими єдиними джерелами є непрямі й найчастіше приховані натяки в різних пророчих працях. Ієзекиїль і Второ — Ісайя (глави 40-55 у книзі Ісайї) розповідають нам, що іудейські вигнанці жили як у столиці Вавилоні, так і в глибинці. Жрецтво й царські вигнанці почали нове життя з засланим царем з династії Давида Іоакимом, а не опальним і осліпленим Седекією, можливо, зберігши свого роду владу над громадою. З рідкісних посилань у книзі Ієзекиїля представляється, що іудейські поселення розташовувалися в нерозвинених областях Вавилонського царства, біля недавно виритих каналів. Ієзекиїль, засланий жрець Ієрусалимського Храму, якийсь час жив у селищі на прадавньому пагорбі, який називався Тель — Авів (Ієз. 3:15).

        Біблійні тексти розповідають мало про характер їхнього життя, за винятком того, що вигнанці поселилися надовго, дотримуючись поради Ієремії:

        «Будуйте будинки й живіть [у них], і розводьте сади і їжте плоди їх; беріть дружин і народжуйте синів і дочок; і синам своїм беріть дружин і дочок своїх віддавайте в заміжжя, щоб вони народжували синів і дочок, і розмножуйтеся там, а не применшуйтеся» (Ієр. 29:5-6).

         Але незабаром історія зробить раптовий і різкий поворот, який поверне багатьох вигнанців назад у Єрусалим.

        В 539 році до н.е.  могутня Вавилонська імперія звалилася й була захоплена персами. У перший рік свого правління цар Кир, засновник Перської імперії, видав декрет про відновлення Іудеї й Храму:

        «Так говорить Кир, цар Перський: Усі царства землі дав мені Господь Бог небесний, і Він повелів мені побудувати Йому дім у Єрусалимі, що в Іудеї. Хто є з вас, з усього народу Його, — хай буде Бог його з ним, — і нехай він іде в Єрусалим, що в Іудеї, і будує дім Господа Бога Ізраїлевого, того Бога, який у Єрусалимі». (Ездра 1:2-3)

       Лідер вигнанців по імені Шешбацар, описаний у Книзі Ездри 1:8 як «князь Іудин» ( імовірно, показуючи, що він був сином засланого царя з династії Давида Ієхонії), супроводжував першу групу вигнанців, що повернулися, у Сіон. Як повідомляється, вони принесли з собою храмові скарби, які Навуходоносор забрав з Єрусалима півстоліття назад. Далі слідує список вигнанців, що повернулися, по місцю походження, роду й кількості, у цілому близько п'ятдесяти тисяч. Вони поселилися на своїй старій батьківщині й поклали основи нового Храму. Декількома роками пізніше в Єрусалимі зібралася нова хвиля вигнанців, що повернулися. Очолювані Ісусом, сином Іоседека, і, очевидно, онуком іоакима по імені Зоровавель, вони побудували жертовник і відсвяткували свято Кущей. У динамічній сцені вони почали відновлювати Храм:

         І почали вони поперемінно співати: "хваліте" і: "славте Господа", " тому що — благ, тому що повік милість Його до Ізраїлю". І весь народ вигукував гучно, славлячи Господа за те, що покладена основа дому Господнього. Між іншим, багато зі священиків і левітів і глав поколінь, старі, які бачили колишній храм, при заснуванні цього храму перед очима їхніми, плакали голосно, але багато і вигукували від радості гучно. І не міг народ розпізнати вигуків радості від криків плачу народного, тому що народ вигукував голосно, і голос чутний був далеко. (Ездра 3:11-13)

         Жителі Самарії (колишні громадяни північного царства й депортовані туди ассірійцями народи), почувши про початок будівництва другого Храму, прийшли до Зоровавеля й запропонували приєднатися до роботи. Але жрець Ісус і Зоровавель відправили жителів півночі геть, різко сказавши, що «не будувати вам разом з нами дім нашому Богу» (Ездра 4:3). Фракція, яка збереглася у вигнанні, тепер була впевнена, що вона отримала божественне право на визначення характеру іудейської традиції.

         Образившись, «народ землі тієї» став перешкоджати роботам, і навіть написав лист перському цареві, звинувачуючи іудеїв тому, що ті «будують заколотне й негідне місто», і попередивши, що «якщо це місто буде побудоване й стіни відновлені, то ні податі, ні податку, ні мита не будуть давати, і царській скарбниці зроблений буде збиток. … не буде в тебе володіння за рікою» (Ездра 4:12-16). Отримавши цей лист, перський цар зупинив будівельні роботи в Єрусалимі.

        Але Зоровавель і Ісус однаково продовжили роботу. І коли перський намісник провінції провідав про неї й прийшов оглянути місце, то він запитав, хто дав розпорядження почати будівництво. Його відіслали до первісного указу Кира. Згідно з книгою Ездри, після цього намісник написав новому цареві Дарію для царського рішення. Дарій доручив йому не тільки продовжити роботу, а також покрити всі витрати з царської скарбниці, постачити Храм тваринами для жертвоприносин і покарати всіх, хто буде намагатися перешкодити виконанню царського указу. Будівництво Храму завершилося в 516 році до н.е. Так почалася епоха іудаїзму періоду Другого Храму.

          Пройшов інший темний період більш половини сторіччя, коли книгар Ездра з роду первосвященика Аарона прийшов у Єрусалим з Вавилона ( імовірно, в 458 році до н.е.). «Він був книгар, знаючий у законі Мойсеєвому, який дав Господь Бог Ізраїлів… Тому що Ездра розташував серце своє до того, щоб вивчати закон Господній» (Ездра, 7:6, 10). Ездра був посланий, щоб навести довідки " про Іудею і Єрусалим" для перського царя Артаксеркса, який доручив йому взяти з собою з Вавилона додаткову групу єврейських вигнанців, які прагнули повернутися туди. Перський цар постачив Ездру коштами й судовою владою. Прибувши в Єрусалим з останньою хвилею репатріантів, Ездра був вражений, довідавшись, що народ Ізраїлю, у тому числі жерці й левіти, не відокремили себе від мерзенностей своїх сусідів. Вони вільно одружувалися й змішувалися з народом тієї землі.

         Ездра негайно наказав усім репатріантам зібратися в Єрусалимі:

         Потім увесь народ Іуди й Веніаміна зібрався в Єрусалимі… І сидів увесь народ на площі біля дому Божого… І жрець Ездра встав і сказав їм: «Ви зробили злочин, взявши собі дружин іноплемінних, і тим збільшили провину Ізраїлю. Отже, покайтеся перед Господь Богом батьків ваших, і виконаєте волю Його, і відлучіть себе від народів землі й від дружин іноплемінних». І відповідали всі збори, і сказали голосним голосом: « Як ти сказав, так і зробимо». … І зробили так вийшовші з полону. (Ездра 10:9-16)

        Потім Ездра, одна з найбільш впливових фігур біблійних часів, зникає зі сцени.

        Іншим героєм того часу був Неємія, виночерпій або високопоставлений чиновник перського царя. Неємія почув про жалюгідний стан справ в Іудеї й про жахливий стан Єрусалима. Глибоко вражений цими новинами, він попросив у перського царя Артаксеркса дозволу відправитися в Єрусалим і відновити місто своїх предків. Цар видав Неємії дозвіл і призначив його на посаду намісника. Незабаром після прибуття в Єрусалим ( близько 445 року до н.е.) у нічний час Неємія відправився оглянути місто, а потім закликав народ взяти участь у великих суспільних роботах, щоб відновити стіни Єрусалима, щоб «не страждати більше від ганьби». Але коли сусіди Іудеї — лідери Самарії й Амона, і араби півдня — довідалися про плани Неємії по зміцненню Єрусалима, вони звинуватили іудеїв у підготовці повстання проти перської влади й планували напасти на місто. Мимо того, роботи на стінах продовжилися до їхнього завершення. Неємія також брав активну участь у виконанні соціального законодавства, засуджуючи тих, хто покористувався, і виступаючи за повернення землі біднякам. У той же час він виступав проти одруження на іноземках.

        Ці постанови Ездри й Неємії в Єрусалимі в п'ятому сторіччі до н.е.  заклали основи іудаїзму Другого Храму й установили чіткі границі між єврейським народом і їхніми сусідами в строгій відповідності з законами Второзаконня. Їхні зусилля, а також зусилля інших іудейських жерців і книгарів, які прикладалися протягом ста п'ятдесяти років вигнання, страждань, пошуків самих себе й політичної реабілітації, привели до народження Єврейської Біблії в її остаточній формі.

                             Від катастрофи до історичного ревізіонізму

        Велика священна сага, сплетена разом у часи правління царя Іосії, яка розповідала історію Ізраїлю від завіту Бога з патріархами, через Вихід, завоювання, Об'єднану монархію, розділені царства, і в остаточному підсумку до знаходження книги Закону в Ієрусалимському Храмі, була блискучою й жагучою композицією. Вона мала на меті пояснити, чому події минулого проголошували майбутній тріумф, і обґрунтовувати необхідність релігійної реформи Второзаконня, і найбільше практично — підтримати територіальні амбіції династії Давида. Але в найважливіший момент, коли Іосія був близький до цього, він був уражений єгипетським фараоном. Його спадкоємці впали в ідолопоклонство й дріб'язкові інтриги. Єгипет повернув територіальні володіння на узбережжя, а незабаром прибули й вавилоняни, щоб покласти кінець національному існуванню Іудеї. Де був Бог, який обіцяв порятунок? У той час як більшість інших народів прадавнього Близького Сходу задовольнялися б вердиктом історії, потискуючи своїми плечима, і передаючи свою повагу богам переможця, останні редактори Девтерономічної історії повернулися до креслярської дошки.

         Цар Іоаким, вигнаний з Єрусалима в 597 році до н.е.  і лідер іудейської громади у Вавилоні, міг би представляти останню надію на остаточне відновлення династії Давида. Але повна впевненість, що раніше панувала, що спадкоємець Давида буде виконувати божественний завіт, більше не могла вважатися саме собою зрозумілою у світлі катастрофи, яка тільки що відбулася. Насправді, розпачлива необхідність переосмислення історичних подій попереднього десятиліття привела до переробки вихідної Девтерономічної історії для того, щоб пояснити, чому довгоочікуваний момент порятунку, настільки прекрасно сконструйований для правління Іосії, діда Іоакима, не відбувся.

        Американський біблійний учений Франк Мур Крос давно визначив, що він вважав, що існували дві окремі редакції (або видання) Девтерономічної історії, що відбивають відмінності в історичній свідомості до й посля вигнання. Більш рання версія, яка відома в біблійній науці як Dtr 1 , була приблизно написана під час царювання Іосії й, як ми стверджували, цілком і повністю присвячена просуванню релігійних і політичних цілей монарха. Згідно з Кросом і багатьма ученими, які слідували за ним, перша Девтерономічна історія (Dtr 1 ) закінчувалася уривками опису великого руйнування язичеських висот по всій країні й святкуванням першого національного Великодня в Єрусалимі. Це святкування було символічним повторенням великого Великодня Мойсея, святом, присвяченим рятуванню від рабства до волі під владою Яхве й пророкуванням звільнення Іудеї від нового ярма єгипетського фараона Нехо. Дійсно, первісна девтерономічна розповідь оповідає про історію Ізраїлю від останнього слова Мойсея до завоювання Ханаана на чолі з Ісусом Навином, і до отримання нового закону й нового завоювання землі обітованої Іосією. Це була розповідь з закінченням на божественній спокуті й вічному блаженстві.

         Але трапилася катастрофа. Сторіччя зусиль і надій виявилися даремними. Іудея була знову поневолена Єгиптом, тим же Єгиптом, від якого ізраїльтяни були звільнені. Потім відбулося руйнування Єрусалима, а разом з ним страшний теологічний удар: безумовна обіцянка Яхве Давидові вічного правління його династії в Єрусалимі — основа для девтерономічної віри — була порушена. Смерть Іосії й руйнування Єрусалима повинні були кинути авторів девтерономічної розповіді в розпач. Як могла священна історія зберегтися в цей час тьми? Яке могло бути її значення?

         Згодом з'явилися нові пояснення. Аристократія Іудеї, у тому числі, можливо, ті самі люди, які склали споконвічну Девтерономічну історію, були переселені в далекий Вавилон. У міру того, як шок від переселення почав проходити, історія усе ще була необхідна й, фактично, актуальність історії Ізраїлю стала ще більшою. Іудеї у вигнанні втратили все, у тому числі все, що було дороге девтерономічним ідеям. Вони втратили свої будинки, свої села, свою землю, могили своїх предків, свої заощадження, свій Храм і навіть політичну незалежність своєї чотирьохсотрічної династії Давида. Переписана історія Ізраїлю була для вигнанців кращим способом відновити свою ідентичність. Вона могла забезпечити їм зв'язок з землею своїх предків, з їхньою зруйнованою столицею, з їхнім спаленим Храмом, з великою історією своєї династії.

         Таким чином, Девтерономічна історія повинна була бути оновлена. Це друга версія була заснована в значній мірі на першій, але з двома новими цілями в розумі. По — перше, вона повинна була коротко розповісти кінець розповіді, від смерті Іосії до руйнування й вигнання. По друге, вона повинна була додати зміст усій розповіді, щоб пояснити, яким чином можна було примирити Божу безумовно, вічну обіцянку Давиду з руйнуванням Єрусалима, Храму й вигнанням царського роду Давида. І було ще більш конкретне богословське питання: як могло трапитися, що велика праведність і благочестя Іосії були неспроможні запобігти насильницькому й кривавому завоюванню Єрусалима?

       Так виникла окрема редакція, відома вченим як Dtr 2 , чиї завершальні рядки (4 Царств 25:27–30) повідомляють про звільнення Іоакима з в'язниці у Вавилоні в 560 році до н.е.  (це позначає, звичайно, що 560 рік до н.е.  — це найбільш рання можлива дата складання Dtr 2 ). Її тлумачення смерті Іосії, правління чотирьох останні царів з династії Давида, руйнування Єрусалима й вигнання відображає майже телеграфну стислість (4 Царств 23:26-25:21). Найбільш помітними змінами є ті, які пояснюють, чому руйнування Єрусалима було неминуче, незважаючи на великі надії, покладені на царя Іосію. У вставці в Dtr1 другий девтерономічний історик додав умову в раніше безумовну обіцянку Давиду (3 Царств 2:4, 8:2-5, 9:4-9) і вставив лиховісні посилання на неминучість поразки й вигнання у всьому ранньому тексті (наприклад, 4 Царств 20:17-18). Більше того, він склав провину на Манассію, заклятого ворога девтерономічного руху, який правив між праведними царями Езекією і Іосією, і який був зображений як найбільш грішний з усіх царів Іудеї:

        І говорив Господь чрез рабів своїх пророків і сказав: « За те, що зробив Манассія, цар Іудейський, такі мерзенності, гірше всього того, що робили Аморреї, які були колись перед ним, і ввів Іуду в гріх ідолами своїми, за те, так говорить Господь, Бог Ізраїлів, ось, Я наведу таке зло на Єрусалим і на Іуду, про яке хто почує, задзвенить в обох вухах у того; і простягну на Єрусалим мірну мотузку Самарії й похилення дому Ахава, і витру Єрусалим так, як витирають чашу, — витруть і перекинуть її; і відкину залишок долі Моєї, і віддам їх у руку ворогів їх, і будуть на розкрадання й розгарбування всім ворогам своїм, за те, що вони робили неугодне в очах Моїх і прогневлювали Мене з того дня, як вийшли батьки їхні з Єгипту, і до цього дня». (4 Царств 21:10-15)

        Крім того, Dtr 2 виявляє собою теологічний поворот. Праведність Іосії тепер описується як така, яка тільки відстрочила неминуче руйнування Єрусалима, а не принесла остаточну спокуту Ізраїлю. Охолодний оракул був поміщений у вуста пророчиці Хульди, до якої Іосія направив деяких з його придворних для запитування:

         «… А царю Іудейському, що послав вас запитати Господа, скажіть: Так говорить Господь, Бог Ізраїлів, про слова, які ти чув: тому що зм'якшилося серце твоє, і ти упокорився перед Господом, почувши те, що я вирік на місце це й на жителів його, що вони будуть предметом жаху й прокльону, і ти роздер одяги свої, і плакав переді мною, то і я почув тебе, говорить Господь. За це, ось, я прикладу тебе до батьків твоїх, і ти покладений будеш у гробницю твою у світі, і не побачать очі твої всього того нещастя, яке я наведу на місце це. (4 Царств 22:18-20)

          Праведності одного монарха з роду Давида вже було не досить, щоб гарантувати долю Ізраїлю. Іосія був благочестивим, і в такий спосіб був урятований від споглядання падіння Єрусалима. Тепер визначальним фактором для майбутнього народу Ізраїлю стає праведність усього народу, з обліком їх індивідуальних прав і обов'язків з книги Второзаконня. Таким чином, переписана девтерономічна історія блискуче підкоряє завіт з Давидом виконанню завіту між Богом і народом Ізраїлю на горі Синай. Відтепер Ізраїль буде мати мету й ідентичність, навіть під час відсутності царя.

         Але навіть з усіма його вигинами й поясненнями другий девтерономіст не міг закінчити історію безнадійним майбутнім. Тому він закінчив 7-книжковий збірник історії Ізраїлю лаконічною хронікою звільнення Іоакима з в'язниці у Вавилоні:

         У тридцять сьомий рік переселення Ієхонії, царя Іудейського, у дванадцятий місяць, у двадцять сьомий день місяця, Евилмеродах, цар Вавилонський, у рік свого воцаріння, вивів Ієхонію, царя Іудейського, з домуу темничного й говорив з ним дружелюбно, і поставив престол його вище престолу царів, які були в нього у Вавилоні; і перемінив темничні одежі його, і він завжди мав їжу в нього, в усі дні життя його. І спожиток його, спожиток постійний, видавано було йому від царя, день у день, в усі дні життя його. (4 Царств 25:27-30)

       Останній цар з роду Давида, з династії, яка з'єднала землю, столицю й Храм, усе ще був живий. Якщо народ Ізраїлю залишиться вірним Яхве, обіцянка Давиду усе ще може бути відновлена.

                                               Ті, хто залишився

         У перші дні археологічних досліджень існувала думка, що вавилонське вигнання було майже повним, і що більша частина населення Іудеї була викрадена геть. Вважалося, що Іудея була звільнена від населення й сільська місцевість залишилася в запустінні. Багато вчених прийняли біблійне повідомлення, що вся аристократія Іудеї (царська родина, жерці храму, що управляють і видні торговці) були виселені, і що люди, які залишилися в Іудеї, були тільки найбіднішими селянами.

         Тепер ми знаємо більше про населення Іудеї, і ця історична реконструкція виявилася помилковою. Розглянемо спочатку цифри. 4 Царств 24:14 дає кількість вигнанців у першій вавилонській кампанії (в 597 році до н.е.  у дні Іоакима) у десять тисяч, а у вірші 16 цієї ж глави вісім тисяч вигнанців. Хоча розповідь у книгах Царств не надає точну кількість вигнанців, повезених з Іудеї під час руйнування Єрусалима в 586 році до н.е., вона стверджує, що після вбивства Гедалії й розправи над вавилонським гарнізоном у Массіфі «увесь народ» втік у Єгипет (4 Царств 25:26), приблизно, залишивши сільську місцевість в Іудеї практично пустельною.

          Зовсім іншу оцінку кількості вигнанців описує пророк Ієремія, який до втечі в Єгипет нібито залишився з Гедалією у Массіфі й тому був очевидцем подій. У книзі пророка Ієремії 52:28-30 повідомляється, що загальна кількість депортованих у Вавилон склала 4600. Хоча ця цифра також цілком округлена, більшість учених вважають, що вона в основному правдоподібна, тому що її проміжні числа досить конкретні й, імовірно, більш точні, чим округлені цифри в 4 Царств. Проте, ні з Царств, ні з книги Ієремії ми не знаємо, чи представляють ці цифри загальне число депортованих або тільки чоловіків — глав родин (система підрахунку, що досить часто зустрічається в прадавньому світі). Враховуючи ці посилюючі невизначеності, ми можемо обґрунтовано стверджувати тільки те, що ми маємо справу з загальним числом переселенців у діапазоні від декількох тисяч до, можливо, п'ятнадцяти або двадцяти тисяч у цілому.

        Якщо ми порівняємо цю кількість з загальною чисельністю населення Іудеї наприкінці сьомого століття до н.е., до руйнування Єрусалима, ми можемо отримати уявлення про масштаби депортацій. Населення Іудеї можна досить точно оцінити за допомогою даних, зібраних під час інтенсивних досліджень і розкопок, приблизно в 75 тисяч (з Єрусалимом, що вміщує щонайменше 20 відсотків від цього числа, 15 тисяч, з ще 15 тисячами, імовірно, що населяють його прилеглу сільськогосподарську глибинку). Таким чином, навіть якщо ми погодимося з максимальною кількістю вигнанців (двадцять тисяч), те виявиться, що вона становила не більш чверті населення іудейської держави. Це означало б, що, принаймні, сімдесят п'ять відсотків від населення залишилося на своїй землі.

         Що ми знаємо про цю переважну більшість іудеїв, які не відправилися у вигнання? Рідкісні посилання в пророчих текстах припускають, що вони, як і раніше, продовжували свій землеробський спосіб життя. Массіфа до півночі від Єрусалима була одним з декількох міст, що залишилися. Руїни храму в Єрусалимі також часто відвідувалися, і там тривала свого роду культова діяльність (Ієремія 41:5). І слід зазначити, що ця громада містила в собі не тільки бідних сільських жителів, але й ремісників, книгарів, жерців і пророків. Важлива частина пророчої роботи цього часу, зокрема книги Огія й Захарії, була складена в Іудеї.
          Інтенсивні розкопки по всьому Єрусалимі показали, що місто дійсно було систематично зруйноване вавилонянами. Пожежа, здається, був повсюдною. Коли в перський період на височині міста Давида відновилася діяльність, нове передмістя на західному пагорбі, яке квітнуло як мінімум у часи Езекії, не було заселеним. Єдина похоронна печера шостого століття до н.е., виявлена на захід від міста, може являти собою родину, яка переїхала в сусіднє поселення, але, що продовжувала ховати своїх мертвих у своїй родовій могилі.

          Між іншим, існують свідчення триваючої окупації й до півночі, і до півдня від Єрусалима. Деяке самоврядування, подібне, тривало в Массіфі на плато Веніаміна,  13 км до півночі від Єрусалима. Незабаром убитий намісник Гедалія, який служив там, до руйнування був, імовірно, високопоставленим чиновником іудейської адміністрації. Є кілька ознак (Ієремія 37:12-13; 38:19), що район до півночі від Єрусалима здався вавилонянам без бою, і археологічні дані підтверджують цю гіпотезу.

         Найбільш ретельні дослідження іудейських поселень у вавилонський період, проведені Одедом Ліпшіцом з Тель — Авівського університету, показали, що селище Телль — ен — Насбех біля сучасного Рамаллаха (ідентифіковане як місце біблійної Массіфи) не було зруйновано у вавилонській кампанії. І що воно дійсно було найважливішим поселенням регіону в шостому столітті до н.е. Інші міста до півночі від Єрусалима, такі як Вефіль і Гаваон, у ту ж епоху продовжували бути населеними. У районі до півдня від Єрусалима, навколо Віфлеєма, як представляється, була досягнута значна безперервність від кінця монархічного й до вавилонського періоду. Таким чином, як на півночі, так і на півдні від Єрусалима, життя тривало майже безупинно.

        Як текст, так і археологія суперечать уявленню, що між руйнуванням Єрусалима в 586 році до н.е.  і поверненням вигнанців після указу Кира в 538 році до н.е. Іудея була ненаселена й у повній розрусі. Перське оволодіння й повернення деякого числа вигнанців, які були підтримані перським урядом, змінило тут ситуацію з поселеннями. Міське життя в Єрусалимі стала відроджуватися, і багато репатріантів поселилися на Іудейських пагорбах. Списки репатріантів у книгах Ездри 2 і Неємії 7 містять майже 50 тисяч людей. Неясно, чи є це значне число сукупним показником послідовних хвиль репатріантів, які повернулися протягом більш ста років, або загальну чисельність населення провінції Йехуд, включаючи тих, хто залишився. У кожному разі, археологічні дослідження показали, що цей показник є найвищою мірою перебільшеним. Огляд даних з усіх населених пунктів в Іудеї в п'ятому — четвертому століттях до н.е.  надає населення провінції чисельністю близько 30 тисяч людей ( про границі Іудеї див. Додаток 7 і мал. 29). Ця невелика кількість становила собою після вигнанницьку громаду часів Ездри й Неємії, яка й сформувала пізній іудаїзм.
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                                   Рис. 29. Провінція Йехуд у перський період

                                                            Від царів до жерців

         Указ Кира Великого, що дозволяє групі іудейських вигнанців повернутися в Єрусалим, навряд чи був викликаний співчуттям до людей, що залишилися в Іудеї, або до страждань вигнанців. Швидше, це слід розглядати як добре сплановану політику, яка була спрямована на обслуговування інтересів Перської імперії. Перси були толерантні й навіть сприяли місцевим культам як способові забезпечити лояльність місцевих груп до імперії, що розширюється; як Кір, так і його син Камбіз, підтримували будівництво храмів і заохочували виселені народи своєї величезної імперії повертатися на свої землі. Їхня політика полягала в наданні автономії лояльним місцевим елітам.

          Багато вчених вважають, що перські царі заохочували розквіт лояльної їм еліти Іудеї через стратегічне й уразливе розташування на границі з Єгиптом. Ця лояльна еліта була набрана з єврейської громади вигнанців у Вавилоні й очолювалася високопоставленими особами, які були тісно пов'язані з перською адміністрацією. Це були в основному особи з високим соціальним і економічним статусом, з родин, які пручалися асиміляції і яким, швидше за все, були близькі девтерономічні ідеї. Хоча репатріанти в Іудеї становили меншості, їх релігійний, соціально — економічний і політичний статус, а також їх зосередження в Єрусалимі й довкола нього дали їм владу, що далеко перевершує їхню кількість. Вони, імовірно, також підтримувалися місцевими жителями, які з розумінням віднеслися до зводу законів Второзаконня, оприлюдненого сторіччям раніше. За допомогою багатої колекції літератури (історичних творів і пророчих праць) і за допомогою популярності храму, який вони контролювали, репатріанти змогли зміцнити свою владу над населенням провінції Йехуд. Їх урятував і уможливив подальший розвиток іудаїзму той факт, що ( на відміну від ассірійської політики в північному царстві століттям раніше) вавилоняни не переселили в переможену Іудею іноземні народи.

          Але як так трапилося, що династія Давида раптом зникла зі сцени? Чому не була відновлена монархія з царем з царської родини? Згідно з книгою Ездри, першими двома фігурами, що очолювали репатріантів, минулого Шешбацар і Зоровавель, обоє названі "намісниками" Йехуд (Ездра 5:14; Огія 1:1). Шешбацар, один з тих, хто повернув скарби старого храму, і хто заклав основи нового храму, є загадковою фігурою. Він називається "князем Іудиним" (Ездра 1:8), тому багато дослідників ототожнювали його із Шенацаром з 1 Паралипоменон 3:18, який був одним зі спадкоємців престолу Давида, можливо, навіть сином Іоакима. Зоровавель, який завершив будівництво Храму в 516 році до н.е., також, мабуть, походив з роду Давида. Мимо того, він діє не поодинці, а разом зі священиком Ісусом. І що важливо, Зоровавель зникає з біблійних розповідей після завершення храму. Цілком можливо, що його походження з дому Давида збуджувало в Іудеї месіанські надії (Огій 2:20-23), що спонукало перські влади відкликати його за політичними мотивами.

        З цього моменту династія Давида не відіграла ніякої ролі в історії Йехуда. У той же час, жрецтво, яке у вигнанні виросло до позиції керівництва у вигнанні, і яке також відігравало важливу роль серед тих, що залишилися в Йехуде, зберігало свою популярність завдяки своїй здатності зберігати групову ідентичність. Таким чином, у наступні десятиліття народ Йехуда управлявся подвійною системою: політичною — намісниками, які призначалися перською владою і які не були зв’язаys з царською династією Давида; і релігійної — жерцями. Під час відсутності інституту царської влади тепер центром самоідентифікації народу Йехуда став храм. Це був один з найважливіших поворотних моментів в історії єврейського народу.

                                          Переробка історії Ізраїлю

         Одніє. з основних функцій жрецької ієрусалимської еліти після вавилонського вигнання — крім проведення жертвоприносин,  очищуючих ритуалів — було продовження виробництва літератури й священного писання, щоб згуртувати співтовариство разом і визначити його норми проти народів навколо. Учені давно помітили, що жрецьке джерело Пятикнижжя (P) є в основному післязліпленим — це пов'язано з ростом значення жерців, їх висування на видне місце в храмовій громаді Єрусалима. Не менш важливо те, що остаточна редакція Пятикнижжя також відноситься до цього періоду. Біблійний учений Річард Фрідман пішов ще далі й припустив, що редактором, який додав остаточну форму "Закону Мойсея", був Ездра, який особливо описується як "учитель закону Бога небесного" (Ездра 7:12)

        Післяполонним письменникам, що повернулися в Єрусалим, необхідно було не тільки пояснити вавилонське руйнування Єрусалима, але й об'єднати іудейське суспільство навколо нового храму. Їм потрібно було дати народу надію на краще, більш благополучне майбутнє; розв'язати проблему взаємин з сусідніми групами, особливо на півночі й півдні, а також вирішити питання, пов'язані з внутрішніми проблемами суспільства. У цих відносинах потреби суспільства післяполонного Йехуда були подібні на потреби іудейської держави кінця монархії. В обох випадках це були невеликі громади, що населяють обмежену територію, яка була лише невеликою частиною землі обітованої, але мала велике значення як духовний і політичний центр ізраїльтян.

         В обох випадках вони були оточені чужими, вороже настроєними сусідами. Обидві претендували на прилеглі території, які були за їхніми межами. Обидві зіштовхнулися із проблемами інородців усередині й зовні й були стурбовані питаннями чистоти суспільства й асиміляції. Таким чином, багато навчань Іудеї кінця монархічного періоду були не далекі народові в Єрусалимі в післяполонний період. Ідея центральної ролі Іудеї і її переваги над сусідами, звичайно, знайшла відгук у свідомості громади Єрусалима наприкінці шостого й у п'ятому столітті до н.е. Але інші обставини, такі як занепад дому Давида й життя під гнітом імперії, змусили перших післяполонних авторів змінити старі ідеї.
         Розповідь про Вихід придбала важливе значення в полонний і післяполонний періоди. Історія великого звільнення повинна була викликати потужний відгук серед вигнанців у Вавилоні. Як відзначив біблійний учений Дейвід Клайнс, «рабство в Єгипті — це їхнє власне рабство у Вавилоні, а результат минулого стає результатом, який ще має бути». Насправді, вражаюча подібність теми розповіді про Вихід з Єгипту й спогадів про повернення з вигнання, можливо, вплинуло на формування обох оповідань. Читаючи сагу про Вихід ті , що повернулися, виявляли відображення свого тяжкого становища. За словами Яіра Хоффмана, біблійного вченого з Тель — Авівського університету, обидві історії розповідають, як ізраїльтяни залишили свою землю чужій країні; як земля Ізраїлю вважалася приналежною тим, хто її залишив, і хто повинен був повернутися внаслідок божественної обіцянки; як після важкого періоду у вигнанні народ, який її залишив, повернувся на батьківщину; як на шляху тих, що назад повертаються потрібно перетнути небезпечну пустелю; як повернення на батьківщину викликало конфлікти з місцевим населенням, як репатріантам удалося заселити тільки частину землі обітованої; і які заходи були прийняті лідерами репатріантів для того, щоб уникнути асиміляції між ізраїльтянами й населенням тієї землі.

        Крім того, розповідь про переселення Авраама з Месопотамії в обітовану землю Ханаана, щоб там стати великою людиною й заснувати процвітаючий народ, без сумніву, зверталася до народу в полонний і післяполонний періоди. Потужне повідомлення про відділення ізраїльтян від хананеїв в оповіданнях про патріархів також відповідає положенню народу в післяполонному Йехуде.

         Мимо того, як з політичної, так і з етнічної точки зору, найбільш серйозна проблема післяполонного суспільства була на півдні. Після руйнування Іудеї в південній частині переможеного царства поселилися едомитяни — у долині Беер — Шеви й на пагорбах Хеврона — в області, яка незабаром буде відома як Ідумея, земля едомитян. Проведення границі між «нами» (післяполонним суспільством провінції Йехуд) і «ними» (едомитянами в південному нагір'ї) мало першорядне значення. Тому було важливо продемонструвати, як в історії Іакова й Ісава, що Іудея була переважаючим центром, а Едом був вторинним і нецивілізованим.

           Традицію про гробниці патріархів у печері біля Хеврона, яка належить до Жрецького джерела, слід також розуміти на цьому тлі. Суспільство Йехуда контролювало тільки частину території зруйнованого іудейського царства, і в цей час його південна границя проходила між містами Беф — Цур і Хеврон, останній залишався за його межами. Пам'ятаючи про важливість Хеврона в часи монархії, народ Йехуда повинен був гірко шкодувати про те, що в їхні дні він не належав ім. Традиція розміщення гробниці патріархів, засновників націй, біля Хеврона, поглибила б їх сильну прихильність до південного нагір'я. Так чи інакше, історія була старою, а традиція справжньою, вона була дуже привабливою для авторів Жрецького джерела й була підкреслена ними в розповідях про патріархів.

          Між тим, останні редактори книги Буття не задовольняли простими метафорами. Вони прагнули показати, що місце походження народу Ізраїлю лежало в самому серці цивілізованого світу. Таким чином, вони натякали, що великий батько ізраїльського народу прийшов з відомого космополітичного міста Ура на відміну від менших народів, які виникли в нерозвинених і некультурних районах навколо них. Походження Авраама з Ура згадане тільки у двох ізольованих віршах (Буття 11:28 і 31 документа P), а його історія видасться набагато більш зосередженою на півночі сірійського (арамейського) міста Харран. Але навіть такого короткого згадування було достатньо. Ур у якості місця народження Авраама додав би величезний авторитет передбачуваному національному предкові. Ур був відомий не тільки як місце глибокої стародавності й знань. Він придбав великий авторитет у всьому регіоні в часи його відновлення як релігійного центру в середині шостого століття до н.е.  вавилонським (або халдейським) царем Набонідом. Таким чином, посилання на походження Авраама з "Ура Халдейського" надавали б євреям видатний і прадавній культурний родовід.

         Коротше кажучи, післяполонний етап редагування Біблії повторював багато з ключових тем початку сьомого століття, які ми обговорювали в більшій частині цієї книги. Це було пов'язане з аналогічними реаліями і потребами двох епох. Ізраїльтяни знову були зосереджені в Єрусалимі, в умовах великої невизначеності, без керування здебільшого землею, яку вони вважали своєю землею обітованою. Знову центральній владі необхідно було об'єднати населення. І знову вони зробили це, блискуче змінюючи історичне ядро Біблії таким чином, щоб воно могло служити основним джерелом самобутності й духовним центром народу Ізраїлю, тому що вони зустрічалися з багатьма нещастями, релігійними проблемами й політичними поворотами долі, які їм ще мають бути.

                                             Епілог. 
                        Майбутнє біблійного Ізраїлю

        Йехуд залишався в руках персів протягом двох сторіч, аж до завоювання Олександром Македонським в 332 році до н.е. Потім він був включений до складу імперій, заснованих спадкоємцями Олександра, спочатку увійшов до складу Єгипту Птолемеїв, а потім — до складу Сирії Селевкідів. Протягом більш 150 років після завоювання Олександра Македонського жрецька еліта провінції, тепер відомої як Іудея , зберігала звичаї й дотримувалася законів, уперше сформульованих у часи царя Іосії, а надалі систематизованих й удосконалених в полонний і післяполонний періоди. Насправді, саме з елліністичного періоду ( близько 300 року до н.е.) ми отримуємо перший докладний опис біблійних законів і звичаїв від стороннього спостерігача. Грецький письменник Гекатей Абдерский, який подорожував по Близькому Сходу незабаром після смерті Олександра, дає уявлення про етап єврейської традиції, у якій авторитет жрецтва й влади соціального законодавства Второзаконня повністю затьмарили традицію монархії. Говорячи про закони, установлені "Людиною по імені Мойсей, що виділяються завдяки своїй мудрості й своїй мужності", Гекатей відзначив:

         Він вибрав з людей самих удосконалених і з найбільшою здатністю очолити весь народ, і призначив їх жерцями, і він наказав, що вони повинні займатися храмом і почестями й робити жертвоприносини своєму Богу. Цих же людей він призначив суддями у всіх великих суперечках, а також доручив їм піклування над законами й звичаями. З цієї причини, євреї ніколи не мали царя.

          Іудеї, або євреї, сталі відомі у всьому Середземномор'ї як співтовариство з унікальною відданістю своєму Богу. У її основі лежали не тільки загальні зводи законів і правила жертвоприносин, але й сага про національну історію, яка починалася покликанням Авраама в далекому Урі й закінчувалася відновленням храмової громади Ездрою і Неємією у післяполонний період. З відмовою від монархії й розсіюванням євреїв по всьому греко — римському світові, священний текст єврейської Біблії в третьому й другому століттях до н.е.  був поступово перекладений на грецьку мову й став головним джерелом ідентичності співтовариства й керівництвом для всіх тих членів дому Ізраїлю, які жили далеко від Ієрусалимського Храму. Його сага про Вихід і завоюванні Землі Обітованої пропонує загальне бачення солідарності й надії для кожної людини в співтоваристві — таким чином, яким царська або героїчна міфології не могли.

        У другому столітті до н.е.  протистояння жрецького керівництва Іудеї з елліністичною культурою й релігією приведе до драматичних змін. Радикальному руху опору Маккавеїв ( багато в чому, що нагадує ідеологію Девтерономічного руху часів Іосії) удалося підкорити більшу частину традиційної землі Ізраїлю й нав'язати закони його жителям. Але найбільша сила Біблії не було керівництвом для військових завоювань або політичних перемог, призначених тільки для підвищення стану конкретного правителя або династії.

        У першому столітті до н.е., тому що Хасмонейські царі з роду Маккавеїв внаслідок династичних незгод, зрештою, прийшли в занепад, і до влади в Іудеї прийшов римський васал Ірод, Біблія стала об'єднуючою силою й священним центром пригнобленого співтовариства. Історії про звільнення з єгипетського рабства й завоювання Ісуса Навина додали особливу емоційну силу народному руху опору проти місцевих тиранів і римських володарів протягом першого століття до н.е., а також першого й другого століть нашої ери. Ніде в прадавньому світі не була створена така потужна, колективна сага: грецький епос і міфи говорили тільки метафорами й прикладами; месопотамський і перський релігійний епос виражав космічні таємниці, але не земну історію або практичне керівництво до життя. Єврейська Біблія виражає й те, і інше, забезпечуючи оповідальну систему, у якій кожний єврей міг визначити як родову, так і національну історію. Коротше кажучи, сага про Ізраїль, який уперше сформувався в часи Іосії, стала першим у світі повністю сформульованим національним і соціальним договором, що охоплює чоловіків, жінок і дітей, багатих, бідних і знедолених усього співтовариства.

         З руйнуванням Другого Храму в 70 р. н.е.  і виникненням християнства, незалежна сила Біблії зарекомендувала себе як формуючий утвір, а не тільки як блискучий здобуток літератури або збірник прадавніх законів і мудрості. Вона була основою для розвитку, що постійно розширюється, у Мішні й Талмуді раввіністичного іудаїзму й була визнана як "Старий Завіт" християнством, що формується. Усвідомлення духовного походження від Авраама й загальне переживання Виходу з рабства стали загальним мисленням постійно зростаючої мережі громад по всій Римській імперії й Середземномор'ю. Надія на майбутнє звільнення, але вже без прив'язки до погаслої земної династії Давида, була збережена в пророчих і месіанських очікуваннях іудаїзму й у християнській вірі в те, що Ісус був нащадком Давида. Гірка смерть передбачуваного месії Іосії багато століть до цього встановила шаблон, який буде жити протягом усієї історії.

         У наступні сторіччя Єврейська Біблія буде безпрецедентним джерелом солідарності й ідентичності незліченним громадам. Подробиці її історій, узятих зі скарбниці прадавніх спогадів, уривкових історій і перероблених легенд, мали силу не в якості об'єктивної хроніки подій у малюсінькій землі на східному березі Середземного моря, а в якості позачасового вираження того, яким може бути божественне призначення народу. Так само, як і піддані Карла Великого віддавали йому данину як новому Давиду — завойовникові (а послідовники турецького султана Сулеймана бачили в ньому мудрість Соломона), інші громади в найрізноманітніших ситуаціях будуть ототожнювати свою боротьбу з боротьбою біблійного Ізраїлю. Європейські середньовічні громади селян піднімалися на апокаліптичні повстання з образами й героями єврейської Біблії як своїх бойових прапорів. Пуританські поселенці Нової Англії, уявляючи себе мандрівними в пустелі ізраїльтянами, зайшли так далеко, що у своїх новознайдених полях і лісах відтворили Землю Обітовану — з її Салемом, Хевроном, Гошеном і Новим Ханааном. І ніхто з них не сумнівався, що біблійний епос був правдою.

         І тільки тоді, коли єврейська Біблія стала розчленованою й вивчалася у відриві від своїх потужних функцій у суспільному житті, богослови й дослідники Біблії стали вимагати від неї те, чим вона не була. У вісімнадцятому столітті в епоху Освіти пошуки ретельної точності, що піддаються перевірці, історичних фактів Біблії стали (і залишаються) предметом запеклих дебатів. Розуміючи, що семиденне створення світу й спонтанні чудеса не можуть бути задовільно пояснені наукою й розумом, учені почали відбирати те, що їм у Біблії здавалося «історичним», а що ні. Виникли теорії про різні джерела, що утримуються в тексті Біблії, а археологи сперечалися над доказами, які доводили або спростовували історичну вірогідність певного біблійного уривка.

        Між тим, цілісність Біблії й, по суті, її історичність не залежать від слухняного історичного "доказу" кожної з її конкретних подій або особистостей, таких як поділ Червоного моря, реву труб, що завалив стіни Єрихона, або вбивство Давидом Голіафа одним пострілом із пращі. Сила біблійної саги пов'язана з тим, що вона є переконливим і послідовним оповідальним вираженням вічної теми звільнення народу, триваючого опору гнобленню, і пошуків соціальної справедливості. Вона красномовно виражає глибоко вкорінені почуття загального походження, переживань і долі, у яких має потребу кожне людське співтовариство для того, щоб вижити.

         У конкретних історичних умовах, ми тепер знаємо, що епічна сага Біблії вперше з'явилася у відповідь на позбавлення, труднощі, проблеми й надії, з якими зустрічалися люди в маленькому Іудейському царстві протягом десятиліть до його руйнування й навіть малюсінька храмова громада Єрусалима в післяполоновий період. Дійсно, найбільшим внеском археології в наше розуміння Біблії може бути усвідомлення того, що такі невеликі, відносно бідні й відокремлені співтовариства, такі як Іудея кінця монархії й післяполоновий Йехуд, могли створити основні контури цього тривалого епосу за такий короткий період часу. Таке усвідомлення має вирішальне значення, тому що тільки тоді, коли ми зрозуміємо, коли й чому ідеї, образи й події, описані в Біблії, виявилися настільки мистецьки сплетеними разом, ми зможемо, нарешті, почати цінувати дійсний геній і триваючу силу цього найвпливовішого літературного й духовного здобутку в історії людства.

                                       Додатки

       Додаток 1. Теорії про історичність епохи патріархів 

                                                  Аморрейская гіпотеза

         З розвитком у біблійній землі сучасній археології стало ясно, що Ханаан третього тисячоріччя до н.е. (раннього бронзового століття) відрізнявся розвиненим міським життям. Це явно не відповідало історичному тлу історій про мандрівки патріархів, які мали тільки кілька згадувань міст. У цьому першому міському періоді бронзового віку великі міста, деякі з яких досягали площі 20 гектарів і вміщали кілька тисяч людей, розбудовувалися в низинах. Вони були оточені грізними укріпленнями й містили палаци й храми. Хоча в нас немає ніяких текстів з цього періоду, але порівняння обстановки в третьому тисячоріччі до н.е. з обстановкою в другому міському періоді (у другому тисячоріччі до н.е., тексти з якого в нас є) припускає, що великі міста були центрами міст-держав, а сільське населення підкорялося цим центрам. Матеріальна культура була характерною для високоорганізованих осілих людей. Але наприкінці третього тисячоріччя до н.е. ця процвітаюча міська система звалилася. Міста були зруйновані, а багато котрі з них стали руїнами, що ніколи не оправилися від шоку. І багато сіл навколо них були закинуті. Після цього на кілька століть ( наприкінці третього тисячоріччя й, можливо, на початку другого тисячоріччя) пішов період зовсім іншої культури, без великих міст, тобто, без міського життя. Більша частина населення Палестини, як вважали археологи в 1950-х і 1960-х роках, вела спосіб життя кочівників-скотарів до того часу, коли міське життя поступово відновилося, і на початку другого тисячоріччя до н.е. у Ханаані настав другий міський період, тобто середній бронзовий вік.

          Американський учений Вільям Олбрайт вважав, що він пізнавав історичне тло патріархів у цій кочовій інтерлюдії між двома періодами розвиненого міського життя в Ханаані, інтерлюдії, яка закінчилася в період 2100-1800 рр. до н.е., близько до часу патріархів, про що свідчить біблійна хронологія. Олбрайт назвав цей період Середньою бронзою I (інші вчені більш правильно називають його проміжним бронзовим віком, тому що він був проміжком між двома міськими епохами). Олбрайт і інші вчені того часу стверджували, що крах міської культури ранньої бронзи був раптовим і що він був результатом вторгнення або міграції кочівників-скотарів з північний сходу. Він ідентифікував загарбників з людьми, названими Амурру - аморреями (буквально, "западенцями") з месопотамських текстів. Олбрайт і його послідовники пішли ще далі й ототожнили патріархів з аморреями, і датували пригоди Авраама в історії Буття цим етапом історії Ханаана. Згідно з цією реконструкцією Авраам був аморреєм, купцем, який переселився з півночі й бродив по всьому центральному нагір'ю Ханаана, а також і в Негеві.

        А що було історичною причиною переселення Авраама? Олбрайт запропонував, що Авраам, «караванник з високою репутацією", брав участь у великій торгівлі дев'ятнадцятого століття до н.е. Тексти цього часу, знайдені близько Кайсери в центральній Туреччині, свідчать про процвітаючі торговельні відносини між Месопотамією й північчю Сирії (паралельно руху Авраама в книзі Буття з Ура в Харран). А надгробне зображення з Єгипту того ж періоду надає свідчення караванної торгівлі між Трансйорданією і Єгиптом ( як описано в історії Йосипа в книзі Буття). В обох випадках у якості в'ючних тварин використовувалися осли. Таким чином, Олбрайт створив зв'язок між двома явищами - кочовим характером епохи патріархів і торговельними караванами з ослів у дев'ятнадцятому столітті - стверджуючи, що Середня бронза I тривала до приблизно 1800 року до н.е. Американський археолог Нельсон Глюк запропонував гадане обґрунтування цієї теорії. Його дослідження в південній Трансйорданії й у пустелі Негев відкрили сотні селищ того ж часу. Олбрайт вважав, що ці селища надавали історичне тло історій про діяльність Авраама в Негеві й руйнуванні міст Мертвого моря.

         Між тим, аморрейська гіпотеза протрималася не довго. За допомогою додаткових розкопок ділянок по всій країні більшість учених дійшли висновку, що міська система ранньої бронзи розвалилася не швидко, а поступово слабшала протягом багатьох десятиліть, швидше через місцеві економічні й соціальні потрясіння в Ханаані, чим через хвилю сторонніх загарбників. У той же час, аморрейська гіпотеза прийняла удар з іншого напрямку, оскільки стало ясно, що термін аморреї не обмежувався скотарями. Сільські громади на півночі Сирії на початку другого тисячоріччя також називалися аморреями. Таким чином, є малоймовірним, що Авраам прийшов у країну як частина хвилі зовнішнього вторгнення.

        Крім того, очевидна подібність між скотарським способом життя в наступному етапі історії країни й описом кочового способу життя Авраама також виявилося ілюзією. Тепер ясно, що проміжний бронзовий вік не був повністю кочовим періодом. Правда, у цей час не було великих міст, і співвідношення скотарів-кочівників серед населення в цілому значно виросло. Але більша частина населення вела осілий спосіб життя, проживаючи в селах і селищах. Наступність архітектури, стилі кераміки й моделі розселення припускають, що населення Ханаана в міжміській фазі було переважно тубільним, тим самим різко спростовуючи теорію великого переселення кочівників з півночі. Населення походило з тих же людей, які кілька поколінь до цього жили у великих містах. І ті ж люди відновили міське життя в Ханаані в містах середньої бронзи.

         Не менш важливим було те, що декотрі з основних міст, зазначених в історіях про патріархів - такі, як Сихем, Беер-Шева, Хеврон - не дали знахідок з Проміжного бронзового віку; ці місця просто не були заселені в той час.

                         Патріархи в середньому бронзовому віці
         Інша теорія зв'язує епоху патріархів з середньою бронзою II, піком міського життя в першій половині другого тисячоріччя до н.е. Учені, що захищають цю точку зору (такі як французький біблійний учений Роланд де Во), стверджували, що характер середньої бронзи, яким він з'являється з текстів і археології, найкраще відповідає біблійному опису, головним чином тому, що патріархи іноді зображується живучими в наметах поруч з містами. Археологічно, усі великі міста, згадані в книзі Буття - Сихем, Вефіль, Хеврон і Герар – у часи середньої бронзи були укріпленими твердинями. Текстуально, ці відносини між містами й наметами надійно підтверджені в архіві, знайденому в руїнах відомого міста початку другого тисячоріччя Марі в Сирії на березі Євфрату. Крім того, прихильники датування епохи патріархів періодом середньої бронзи стверджують, що особисті імена патріархів нагадують аморрейські імена початку другого тисячоріччя до н.е. У той же час вони відрізняються від імен, звичайно використовуваних у більш пізні часи, коли біблійний матеріал придбав письмову форму. Кращим висунутим прикладом є Іаков – ім'я, яке кілька раз зустрічається на початку другого тисячоріччя до н.е.

        Американські вчені Кір Гордон і Ефраїм Спейсер указували також на подібність між соціальними й правовими звичаями в біблійному описі патріархального періоду й соціальними й правовими звичаями в близькосхідних текстах другого тисячоріччя до н.е. Такі аналогії, як ці, на їхню думку, відсутні в більш пізні періоди історії прадавнього Близького Сходу. Найбільш важливими з цих текстів є таблички з Нузі з північного Іраку, які датуються  п'ятнадцятим століттям до н.е. Таблички  з Нузи - більшість з яких походять із сімейних архівів – представляють звичаї хурритів , несемітського народу, який у середині другого тисячоріччя до н.е. створив могутню державу Мітанні в Північній Месопотамії. Наведу кілька прикладів, у Нузі ялова дружина була зобов'язано забезпечити свого чоловіка рабинею, щоб вона народила йому дітей - чіткі паралелі з біблійною історією Сари й Агарі в Буття 16. У Нузі бездітні пари всиновляли рабів; це подібне на прийняття Авраамом у якості свого спадкоємця Еліезера (Буття 15:2-3). Домовленості Іакова з Лаваном в обмін на шлюб з Рахіллю й Лією також містять паралелі в табличках з Нузі. Подібності між текстами з Нузі й біблійним матеріалом про епоху патріархів були зрозумілі на тлі сильного культурного впливу хурритів, які простяглися на південь до Ханаана. Для того, щоб подолати розрив між Нузі й середньою бронзою, звичаї Нузі були витлумачені як такі, що відбивають більш прадавні хурритські звичаї початку другого тисячоріччя.

         Але незабаром гіпотеза Середньої бронзи II / Нузі також зруйнувалася. З погляду археології Палестини, утруднення прийшло в основному з того, про що ми не бачимо або чуємо в біблійному тексті. Середня бронза була періодом розвиненого міського життя. У Ханаані переважала група впливових міст-держав, керованих з таких столиць, як Хацор і Мегіддо. Ці міста були сильно укріплені величезними земляними валами з масивними воротами. У них були великі палаци й високі храми. Але в біблійному тексті ми не бачимо всього цього. Правда, кілька міст згадуються, але не найважливіші з них. Сихем ( як місто) не існує, так само як і Вефіль і Єрусалим - усі троє були великими фортецями в середньому бронзовому віці. І на рівнинах ми б чули про Хацор, Мегіддо й Гезеру, а не про Герару. Біблійна історія патріархів, мабуть, не є історією Ханаана середньої бронзи. І феномен кочівників, що проживають поблизу городян, не обмежувався цією епохою. А що стосується імен патріархів, вони згодом були виявлені також і в більш пізніх періодах, у пізній бронзі й у залізному віці. Наприклад, ім'я Іаков, яке дійсно є розповсюдженим у середній бронзі, також зустрічається й у пізній бронзі, і в п'ятому столітті до н.е., і пізніше.

         Що стосується текстів з Нузі, більш пізні дослідження показали, що соціальні й правові звичаї, які мають подібність із біблійними розповідями, не обмежувалися одним періодом. У стародавності вони були розповсюдженими на Близькому Сході протягом другого й першого тисячоріч до н.е. Насправді, у деяких випадках дані з першого тисячоріччя можуть надати кращі паралелі. Наприклад, обов'язок ялової дружини надати своєму чоловікові рабиню, щоб вона народила йому дітей, зустрічалася й у більш пізні періоди, наприклад, у шлюбному контракті сьомого століття з Ассірії.

                              Патріархи в ранньому залізному віці

        Як тільки датування другим тисячоріччям виявилася безнадійною справою, ізраїльський біблійний учений Бенджамін Мацар пішов по іншому шляхові. Він використовував археологічні дані для припущення, що опис епохи патріархів слід вивчати на тлі раннього залізного віку. Мацар, головним чином, відзначив у тексті анахронізми, наприклад, згадування філістимського царя міста Герара й арамеїв. Зрозуміло, у Ханаані не було філістимлян ні в середній, ні в пізній бронзі. І єгипетські тексти, і археологія поза всяким сумнівом довели, що вони поселилися на південному узбережжі Палестини у дванадцятому столітті до н.е. Замість того, щоб пояснити їхню появу пізньою вставкою ( під час компіляції) у більш ранню традицію, Мацар стверджував, що текст відбиває глибоке знайомство з філістимськими царствами в часи безпосередньо перед створенням монархії в Ізраїлеві. Арамеї також займають видне місце в історіях про патріархів, але вони також не з'являються на прадавній близькосхідній сцені до раннього залізного віку, а їхні царства виникли ще пізніше, в основному, у дев'ятому столітті до н.е. Мацар вважав, що опис арамеїв як скотарів відбиває ранній етап у їхній історії, перш ніж вони утворювали свої перші держави. Таким чином, він зробив висновок, що мандрівки патріархів у центральному нагір'ї між Сихемом і Хевроном уписуються в географічні рамки раннього заселення ізраїльтян у першому залізному віці. Деякі з цих традицій, таких як будівництво Іаковом вівтаря у Вефілі, можна зрозуміти на тлі періоду суддів, у той час як інші традиції, такі як першість Хеврона, відповідають першим дням монархії під керівництвом Давида. Американський біблійний учений Кайл Маккартер зайняв трохи подібну точку зору, хоча він був небагато більш обережним. Він бачив у розповідях про патріархів різні складені шари й стверджував, що деякі з них можуть відноситися до бронзового віку. Але на теми, пов'язані з особливим місцем,  наданим Іудеї в історіях про патріархів - видатне положення, надане фігурі Авраама й гробницям патріархів у Хевроні - Маккартер зайняв точку зору, подібну на ту, яку запропонував Мацар. Він стверджував, що видатне положення Хеврона в історіях про патріархів найкраще можна зрозуміти на тлі заснування монархії під керівництвом Давида.

         Мацар був правий у своєму твердженні, що реальність, яка криється за розповідями книги Буття, не можна розуміти на тлі середнього бронзове віку, а швидше можна простежити по реаліях залізного віку. Проте, він був неправий, тому що його датування, що забезпечується, залізним віком була занадто ранньою. Сучасні археологічні дослідження показали, що Іудея, де було, очевидно, написано важливе джерело J, була дуже малонаселеною до кінця восьмого століття до н.е. Крім того, сторіччя археологічних розкопок у Єрусалимі показало, що столиця Іудеї виросла й стала  значним містом приблизно в той же час; а в десятому столітті до н.е. Єрусалим був не більш ніж маленьке село. А результати десятиліть розкопок показали, що Іудея досягнула значного рівня грамотності тільки наприкінці восьмого століття до н.е. І, нарешті, не менш важливо, розповіді про патріархів наповнені посиланнями на реалії кінця монархії, в основному, з сьомого століття до н.е.

                          Додаток 2.  У пошуках Сінаю
         Принаймні на основі сучасних туристичних карт Сінайського півострова не існує, здавалося б, ніяких особливих труднощів у визначенні найбільш важливих місць, згаданих у біблійних історіях про мандрівки в пустелі й отримання закону. Гора Сінай і інші біблійні місця були швидко визначені й відвідувалися з часів середньовіччя й навіть раніше, у візантійський період. Насправді, першої повноцінної археологічної теорії про маршрут мандрівок у пустелі й місці розташування гори Сінай уже близько півтора тисяч років. Вона сходить до ранньої християнської традиції, пов'язаної з чернечим рухом, а також з паломництвом до святих місць у пустелі в четвертому-шостому століттях нашої ери. Сьогодні ці традиції як і раніше шануються туристами й прочанами до гори Сінай і місця палаючого куща.
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          У центрі гористої області на півдні Сінайського півострова в оточенні вражаючих гранітних вершин стоїть монастир Святої Катерини. Побудований у шостому столітті нашої ери візантійським імператором Юстиніаном для увічнювання пам'яті передбачуваного місця палаючого куща (який сьогодні усе ще показують відвідувачам), монастир придбав свою нинішню назву в середньовічні часи. Оточений високими стінами для захисту від мародерів, монастир нагадує образи збіглих епох. Його чудова церква й більша частина укріплень відносяться до первісних споруджень шостого століття. Над монастирем піднімається вершина гори Джебель Муса ("гора Мойсея" арабською мовою), яка ще у візантійський період була пізнана як гора Сінай. На цій вершині, з якої відкривається один із самих захоплюючих пейзажів пустелі, досі можна визначити руїни каплиці шостого століття. А в горах навколо вершини Джебель-Муса й монастиря Святої Катерини присутні й інші останки прадавніх відособлених монастирів з церквями, келіями пустельників і системами водопостачання.

         У текстах того часу можна знайти посилання на деякі з цих місць. Відносно велика кількість візантійських джерел описує життя сінайських ченців і будівництво монастиря  палаючого куща. Не менш цікавими є тексти, пов'язані з паломництвом на Божу гору. Найбільш докладним з них є опис прочанки кінця четвертого століття по імені Егерія.  Вона розповідає, як разом з супутниками піднялася на Божу гору  і як ченці, що  проживають там, показали їй кожне з місць, згаданих у біблійних розповідях про гору Сінай.

         Але, історична вірогідність цих традицій залишається під сумнівом. Хоча цілком можливо, що візантійські ченці зберегли більш прадавні традиції, засобу перевірити їх не існує, тому що в цьому регіоні немає абсолютно ніяких прадавніх останків з біблійних часів. Найбільш правдоподібним поясненням походження ранньої християнської традиції на півдні Сінайського півострова є їхнє загальне розташування й екологічні характеристики. Монастир палаючого куща й гора Сінай візантійських ченців перебувають у районі виняткової краси посередині великого гірського пейзажу, який може легко спровокувати шанування ченцями й прочанами. Крім того, тут було можливим безперервне заселення цих місць. Район навколо монастиря пред'являв ченцям унікальне сприятливе положення у зв'язку з певною комбінацією мікроклімату й геологічних утворів. Високі гори на півдні Сіная отримують значно більше опадів, чим прилягаючі області, а червоний граніт регіону є водонепроникним. Тому у водоймах і резервуарах можна збирати стік дощової води. Крім того, сухі русла рік у своїх надрах містять велику кількість води, яку можна дістати за допомогою неглибоких шпар. У результаті візантійські ченці в невеликих руслах між горами могли обробляти поля й сади ( як це продовжують робити групи бедуїнів досі).

        Таким чином, подібне, що така комбінація вражаючих пейзажів і щодо дружніх умов навколишнього середовища надихало прочан до безперервного шанування місць у цій частині Сінайського півострова. Сила біблійної історії про гору Сінай завжди заохочувала спроби визначити особливі місця розташування. Проте, вони залишаються в області фольклору й географічних припущень, але не археології.
  Додаток 3. Альтернативні теорії про завоювання ізраїльтян

                                                 Мирне проникнення

          В 1920-х і 1930-х роках, у той час як Олбрайт і його учні ставали усе більш переконаними, що вони знайшли археологічне свідчення завоювання Ісуса Навина, німецький біблійний учений по імені Альбрехт Альт розробив зовсім іншу гіпотезу. Альт, професор Лейпцігського університету, був настроєний досить скептично щодо того, що книгу Ісуса Навина можна вважати історичною. Як і багато його німецьких академічних колег, він був переконаним прихильником критичного підходу до Біблії. Він був переконаний, що біблійна розповідь була складена століття після того, як передбачувані події мали місце, і повинні розглядатися як героїчний національний міф. Мимо того, Альт не був готовий до висновку, що історичне пояснення про походження ізраїльтян було зовсім поза межами досяжності. Незважаючи на те, що він не довіряв оповіданню в книзі Ісуса Навина, він був готовий прийняти можливість історичних реалій у конкуруючому джерелі - у першому розділі книги Суддів. У ході своєї подорожі по Палестині в перші роки двадцятого століття Альт захопився способом життя й розселення бедуїнів у степових районах у Негеві й в Іудейській пустелі. І на основі своїх знань прадавніх текстів і його великих етнографічних спостережень життя бедуїнів, особливо їхні зв'язки з сільськими громадами, він сформулював зовсім нову теорію походження ізраїльтян.

       В основі цієї нової теорії було розуміння того, що близькосхідні кочівники-скотарі не блукали, а переміщалися зі своїми чередами в постійному сезонному порядку. Їхні складні переміщення засновані на чіткому розумінні сезонних кліматичних змін. Тому що дощ іде тільки взимку, і протягом довгого, сухого літа зелені пасовища є дефіцитним ресурсом, пастухи-бедуїни змушені дуже ретельно управляти своїми чередами.

         Альт відзначив, що під час зимового сезону дощів, коли великі пасовища були навіть у відносно посушливих районах степу й пустелі, бедуїни переміщалися далеко від населених районів, створюючи табори на краю пустелі. Коли приходив сухий сезон і зимові пасовища зникали, групи бедуїнів переносили свої череди ближче до зелених, заселених сільськогосподарських районів країни, де можна було знайти пасовища. Бедуїни навряд чи були чужими в цьому регіоні. Протягом сторіч вони створили звичні й взаємовигідні відносини з жителями сільських громад. Їм було дозволено, щоб їхні тварини бродили по недавно зібраних полях постійних сіл, паслися на  стернях і удобрювали землю. Але в розпалі літа, навіть це джерело пасовищ вичерпувалося, і до приходу перших зимових дощів залишалося кілька місяців. Це був найкритичніший час для виживання череди. І в цей час бедуїни повертали до зелених пасовищ нагір'я, рухаючись зі своїми чередами між осілими селами, доки, зрештою, не приходив сезон дощів, і вони знову йшли на окраїну пустелі.

         Цей щорічний порядок залежав від коливань у часі й у кількості зимових опадів, і Альт також вказав, як різкі зміни клімату або політичних умов могли вплинути на бедуїнів, змушуючи їх відмовитися від старого способу життя й осісти. Ця зміна способу життя зайняла багато часу; кочовий спосіб життя, з його звичаями, ритмами, і неймовірною гнучкістю, багато в чому є більш безпечною стратегією виживання, чим оброблення єдиної земельної ділянки. Але процес, проте, став помітний, тому що в певних областях літніх пасовищ, куди групи бедуїнів звикли повертатися щороку, стали з'являтися невеликі сезонні ділянки. Після посіву в невеликих ділянках пшениці або ячменю, вони зі своїми чередами йшли, щоб повернутися наприкінці наступної весни, під час збору врожаю.

          Спочатку невеликі групи обробляли ізольовані ділянки, незважаючи на те, що вони продовжували випасати свої череди. Частина сімейства могла залишатися поблизу полів, у той час як інші продовжували переміщуватися разом з тваринами. Ці сезонні ділянки поступово росли, і бедуїни-хлібороби на них стали більш залежними від зерна, яке вони повинні були отримати від торгівлі з селянами. А тому що час і зусилля, витрачені на сільське господарство, поступово збільшувалися, розмір їх череди зменшувався, тому що вони були змушено залишатися біля своїх полів і вже не могли брати участь у тривалих міграціях. Останнім етапом у цьому процесі було постійне поселення, з будівництвом будинків і відмовою від випасу худоби, крім як у безпосередній близькості від полів. Альт відзначив, що це був поступовий і в значній мірі мирний процес - принаймні, на початку – тому що бедуїни спочатку селилися в малонаселених регіонах, де земля й вода були у відносному достатку, а власність на землю не була ретельно контрольована. І тільки на більш пізньому етапі, коли тільки що осілі бедуїни почали конкурувати за землю й воду з жителями прилеглих сіл, почався конфлікт, іноді лютий конфлікт.

         У своїх спостереженнях цього процесу заселення кочівників-скотарів Альт уважав, що зрозумів ситуацію, описану в книзі Суддів. Згодом він сформулював те, що стало відомо як теорія мирного проникнення, одна з теорій походження ізраїльтян. Згідно з Альтом, спочатку ізраїльтяни були кочівниками-скотарями, які взимку повсякденно бродили зі своїми чередами між степовими районами на сході, а влітку – у горах західного Ханаана. Обидві області були описані прадавніми єгипетськими джерелами як малонаселені. Навіть якщо дуже лісисту місцевість було важко очистити й вирівняти, там було багато вільної землі для оброблення. Таким чином, Альт уважав, що наприкінці пізньої бронзи деякі групи кочівників-скотарів почали практикувати сезонне сільське господарство близько своїх літніх пасовищ у горах Ханаана. І процес постійного заселення почався.

         Як і в наш час, спочатку цей процес був поступовим і мирним. Проте, Альт припустив, що коли кількість нових поселенців виросла, а їх потреба в землі й воді усе більш збільшилася, у них почалися  проблеми зі своїми ханаанскими сусідами, особливо тими, які жили у віддалених і ізольованих містах гірської місцевості, таких як Єрусалим і Луз (Вефіль). Ці конфлікти за  права на землю й воду, припустив Альт, зрештою привели до місцевих сутичок і тривалого конфлікту, які були заднім тлом боротьби між ізраїльтянами і їх ханаанськими й філістимськими сусідами в книзі Суддів.

          Незважаючи на те, що гіпотеза мирного проникнення була повністю теоретичною, це була приваблива пропозиція. Вона була логічною, вона відповідала демографічному й економічному становищу країни, і вона відповідала історіям книги Суддів, які в кожному разі виглядали більше історичними, чим епічні бойові звіти книги Ісуса Навина. Вона мала ще одна велику перевагу: вона, здавалося, була підкріплена прадавніми єгипетськими текстами. Єгипетський папірус часів Рамсеса II (тринадцятого століття до н.е.), який засвідчив змагання між двома переписувачами по географії Ханаана, описав нагір'я як міцний, лісовий, майже порожній регіон, населений бедуїнами Шасу. Таким чином, Альт вважав, що ізраїльтян дійсно можна ідентифікувати з цими Шасу. Їхні початкові стадії заселення гір не викликали ворожість єгиптян, тому що Єгипет в основному був зацікавлений у родючих землях уздовж узбережжя й у північних долинах, недалеко від стратегічних міжнародних сухопутних маршрутів торгівлі.

        На початку 1950-х років, Йоханан Ахароні, один з найбільш гарячих прихильників Альта серед ізраїльських археологів, вважав, що він знайшов переконливий доказ у Верхній Галілеї. Ахароні досліджував цю горбкувату й у значній мірі лісисту область на півночі країни й виявив, що в пізньому бронзовому віці ця область була майже не заселена ханаанськими поселеннями. У наступний період – першому залізному віці - там була заснована порівняно велика кількість дрібних, ізольованих, бідних поселень. Ахароні ідентифікував поселенців з першими ізраїльтянами, а точніше з людьми з племен Неффаліма й Асіра, які згідно з географічними главами книги Ісуса Навина поселилися в горах Галілеї.

        Не дивно, що висновки Ахароні гірко оскаржувалися Ігалем Ядіном, який вважав, що свідчення масової пожежі пізнього міста Хацора бронзового віку (місто описане в книзі Ісуса Навина як "глава всіх тих царств") виключали яку-небудь теорію мирного проникнення будь-якого виду. Ядін, який дотримувався теорії єдиного завоювання, стверджував, що доти, доки місто Хацор усе ще було могутнім, ізраїльтяни не могли поселитися в Галілеї. На його думку, першим актом у цій історії повинно було бути знищення ізраїльтянами Хацора наприкінці тринадцятого століття до н.е. Тільки тоді, коли Хацор лежав у руїнах, ізраїльтянам відкрився шлях для поселення у Верхній Галілеї й, по суті, також на руїнах самого Хацора.

         Реконструкція подій Ахароні була менш героїчною, хоча й не менш романтичною. На його думку, ізраїльтяни з'явилися в регіоні тоді, коли Хацор був усе ще могутнім містом. Але вони не пішли на конфронтацію. Замість того щоб поселитися в безпосередній близькості від Хацора й викликати ворожість жителів ізраїльтяни, що прибувають, поступово й мирно селилися в ізольованої, порожній, лісистій Верхній Галілеї. Там вони вибрали боротьбу із суворим навколишнім середовищем і ризиковане гірське сільське господарство, а не конфлікт з могутнім Хацором. Згідно Ахароні, фінальна битва прийшла пізніше, коли ізраїльтяни набралися досить сил для атаки на Хацор. Тільки після того, як місто було зруйновано, ізраїльтяни зайняли більш багаті й родючі райони півночі, у тому числі північний кінець Йорданської долини.

        Популярність теорії мирного проникнення почала рости через два десятиліття в результаті дослідження Ахароні в долині Беер-Шеви, посушливій південній зоні Іудейського нагір'я. В 1960-х і 1970-х роках Ахароні розкопав деякі з найбільш важливих об'єктів у долині: фортеця Арада, прадавнє місто Беер-Шеви, і винятково велике місто раннього залізного віку Телль-Масос, розташований поблизу прісноводних колодязів посередині долини. Ахароні виявив, що історія заселення долини Беер-Шеви була близька до історії заселення верхньої Галілеї. У той час як наприкінці бронзового віку в долині не було постійних поселень, на початку залізного віку там було заснований цілий ряд невеликих селищ. Ахароні ідентифікував цих поселенців раннього залізного віку як людей з племені Симеона. І хоча плем'я було інше, Ахароні був переконаний, що історія була такою ж: мирне поселення ізраїльтян на прикордонних територіях, де не було ханаанських міст.

                                                  Повстання селян

        Незважаючи на різні фони, релігійні вірування й суперечливі думки, було одне гаряче переконання, яке розділяли всі: Олбрайт, Альт, Ядін і Ахароні. Обидві теорії військового завоювання й мирного проникнення припускали, що ізраїльтяни були новою групою, яка ввійшла в країну наприкінці пізнього бронзового віку. І незалежно від їхніх відмінностей відносно розуміння біблійного тексту, усі вони вважали, що ця етнічна група жила на набагато більш низькому рівні розвитку, чим місцеві хананеї. І Ядін, і Ахароні зображували цих ранніх ізраїльтян як напівкочівників, і обоє вважали, що завоювання Ханаана, чи то вторгнення або проникнення, було сюжетом у вічному конфлікті між близькосхідними селянами й кочівниками, між пустелею й посівами.

        Ця безумовна віра була глибоко вражена в 1960-х і 1970-х роках, коли антропологи й археологи, що працюють в інших частинах Близького Сходу, зрозуміли, що давні уявлення про чіткі відмінності між світами мандрівних пастухів і осілих жителів були спрощеними, романтичними, наївними, і неправильними. Першим і найважливішим з цих уявлень було переконання дев'ятнадцятого століття, що в прадавні часи сірійська й арабська пустелі містили величезну кількість непокірливих кочівників, які періодично вторгалися в заселені землі. Це уявлення було відкинуте в 1960-х роках зростаючим консенсусом серед антропологів, що великі пустелі не могли підтримувати більш ніж жменю «чистих» кочівників до широкого одомашнювання верблюда як в'ючної тварини наприкінці другого тисячоріччя до н.е., якщо не пізніше. Оскільки цей розвиток мав місце вже після того, як ізраїльтяни з'явилися в Ханаані, було вкрай малоймовірно, що приклад вторгнення бедуїнів можна застосувати до них. Таким чином, деякі вчені дійшли висновку, що ізраїльтяни не були чистими кочівниками на верблюдах, а в основному були пастухами овець і кіз, що бродять зі своїми чередами не по пустелі, а на окраїнах орних земель.

        Як відзначив Альбрехт Альт, урожай ярових зернових збігається з висиханням пасовищ на краю пустелі, і природнє переміщення скотарів і їх черід назад до сільськогосподарських районів, що добре поливаються, заохочує й навіть змушує співробітництво між двома групами. Принаймні, скотарів можна було найняти в якості сезонних сільськогосподарських робітників, а їх чередам можна було дозволити пастися в стернях зібраного поля. Але в багатьох випадках скотарі й селяни могли бути членами однієї громади, чиї кочові члени взимку бродили по пустельному степу, у той час як осілі члени залишалися, щоб підготувати й засадити сільські поля.

        Дослідження природи кочового скотарства припустило, що старі уявлення про поступове перетворення прадавніх ізраїльтян з кочівників на селян повинні бути перевернені вверх дном. З антропологічної точки зору ізраїльські скотарі й ханаанські селяни належали до однієї і тієї же економічної системи. Якби не було істотного переміщення населення, її джерелом могли бути тільки заселені райони, і це перетворення було б, за словами історика Джона Люка, " до степу й пустелі, а не з пустелі до посівів".

        Потім Джордж Менденхолл, сміливий біблійний учений з Університету Мічигану, з однаковим презирством відкинув як імміграційну, так і завойовницьку теорію ізраїльського заселення. Протягом багатьох років Менденхолл був гласом волаючого в пустелі біблійної науки, стверджуючи, що поява ізраїльської релігії й племінної конфедерації можна пояснити тільки на основі внутрішнього суспільного розвитку Ханаана в пізньому бронзовому віці. Ще в 1947 році він переглянув свідчення листів з Телль-Ель-Амарна й був одним з перших, хто дійшов висновку, що Апіру , які деякими вчені були ідентифіковані як євреї, були зовсім не етнічною групою, а цілком певним соціальним класом.

        Менденхолл стверджував, що міста-держави Ханаана епохи пізньої бронзи були організовані в дуже стратифіковані суспільства, з царем або мером на вершині піраміди, князями, чиновниками двору, і колісничими воїнами відразу під нею, і сільськими селянами в її основі. Апіру, очевидно, були поза цією моделлю організації й вони, подібне, загрожували громадському порядку в цілому ряді напрямків. Менденхолл і інші відзначили, що Апіру , хоча спочатку й вели осілий спосіб життя, пішли з системи міст і сіл, іноді для служби як найманці за більш високу плату. А коли ця робота не передбачалася, деякі Апіру активно заохочували селян до повстання.

        Обстановкою для таких соціальних хвилювань, стверджував Менденхолл, був конфлікт не між кочівниками й осілим населенням, а між сільським населенням і правителями міст-держав. Листи з Телль-Ель-Амарна свідчать про нестаток і усе більш обтяжливі стягнення царями і їхніми єгипетськими хазяїнами продуктів сільського господарства й скотарства. Не дивно, що Апіру мали великий успіх у розпаленні невдоволення селян і що багато ханаанських міст були зруйновані в той час. Ханаанські міста пізньої бронзи були не більш ніж адміністративні центри регіональних феодальних режимів. Їхнє знищення було не тільки військовою перемогою. Це було також ефективним знищенням економічної системи, яку підтримувало місто.

       "І матеріали з Амарни, і біблійні події являють собою ті ж політичні процеси", – написав Менденхолл в 1970 році, - а саме, відхід, не фізичний і географічний, а політичний і суб'єктивний, великих груп населення від будь-яких зобов'язань існуючим політичним режимам і, отже, відмова від якого-небудь захисту від цих джерел. Інакше кажучи, не було статистично важливого вторгнення в Палестину на початку системи дванадцяти колін Ізраїлю. Не було ніякого радикального переміщення населення, не було геноциду, не було великомасштабного вигнання населення, тільки царських адміністраторів ( по необхідності!). Таким чином, не було справжнього завоювання Палестини в тому розумінні, у якому ми його, як правило, розуміємо. Замість цього, те, що трапилося можна назвати ( з погляду світського історика, якого цікавлять тільки соціально-політичні процеси) повстанням селян проти мережі взаємозалежних ханаанських міст-держав.

       В основі теорії селянського повстання був романтичне пояснення того, як почалася релігія ізраїльтян. Менденхолл стверджував, що Апіру і їхні селянські прихильники ніколи не змогли б об'єднатися й подолати ханаанське феодальне панування без переконливої ідеології. І він уважав, що їхня ідеологія - поклоніння єдиному, трансцендентному Богу Яхве - була блискучою відповіддю на релігію ханаанських царів. Замість того, щоб покладатися на пантеон божеств і складні ритуали родючості (які могли виконуватися тільки царем і його офіційним жрецтвом), новий релігійний рух поклав свою віру на єдиного Бога, який заснував егалітарні закони суспільної поведінки й спілкувався з ними прямо, до кожного члена співтовариства. Тому влада царів над народом була фактично порушена поширенням нової віри. І для прихильників теорії селянського повстання справжнє завоювання ізраїльтян було виконано - без вторгнення або імміграції – коли велика кількість ханаанських селян скинули своїх хазяїв і стали "ізраїльтянами".

        В 1979 році Норман К. Готвальд, інший американський біблеїст, у своїй книзі «Племена Яхве» прийняв і розширив теорії Менденхолла. Але він також пішов ще далі, він прямо в чоло атакував археологічні свідчення. У той час як Менденхолл просто відхилив усі розмови про заселення напівкочівниками нагір'я й окраїн пустелі, Готвальд вважав, що ці селища були, по суті, ізраїльськими. Але він зробив це визначення по зовсім інших причинах. Він припустив, що віддалені рубежі й лісові райони були, природно, привабливими для членів руху за незалежність, які втікали з більш густонаселених (і більш ретельно контрольованих) рівнин і долин, щоб вести новий спосіб життя. Готвальд припускав, що їх поселення в цьому скелястому й слабко зрошуваному регіоні стало можливим у першу чергу завдяки технологічним розробкам: залізним інструментам для рубання резервуарів у скелі, і водонепроникної глини для герметизації стін резервуарів і терасування горбкуватих схилів.

        На соціальному фронті Готвальд додав, що у своїх нових домівках ізраїльтяни створили рівноправне суспільство з доступом до засобів виробництва, відкритим для всіх. А на пізнавальному рівні він припустив, що нові ідеї рівності були імпортовані в Ханаан невеликою групою людей, які прийшли з Єгипту й поселилися в горах. Ця група, можливо, перебувала під впливом оригінальних єгипетських релігійних ідей, подібних на ті, які збудили революцію Ехнатона в чотирнадцятому столітті, ідеї, які були ближче до більш пізньої концепції єдинобожжя. Таким чином, ця нова група стала ядром, навколо якого в горах кристалізувалися нові поселенці.
        Американський археолог Вільям Девер надав теорії селянського повстання явний археологічний контекст. Пропонуючи нову інтерпретацію знахідок з більш ранніх розкопок, він стверджував, що кераміка й архітектура нових поселень у нагір'ї першого залізного віку нагадували керамічні й будівельні традиції жителів низовин у пізньому бронзовому віці – припускаючи, таким чином, що прадавні ізраїльтяни походили з осілих громад Ханаана. Погоджуючись з Готвальдом, Девер припустив, що перший залізний вік був  першим періодом, коли нагір'я було щільно заселене, значною мірою завдяки двом технологічним інноваціям. Це було вміння вирубувати в скелі й оштукатурювати резервуари для зберігання води, яке дозволяло новим жителям створювати поселення вдалині від багаторічних джерел і колодязів.  А також це були методи будівництва на крутих схилах сільськогосподарських терас (які відкрили шлях для більш інтенсивної експлуатації нагір'я, у тому числі для вирощування виноградників і маслинових гаїв, які, у свою чергу привели до масового виробництва вина й маслинового масла). Згідно Деверу, обидва «винаходи» повинні були створити технічно складні суспільства, а саме – осіле населення Ханаана.

         Гіпотеза селянського повстання або «соціальної революції» була дуже привабливою й отримала підтримку великої кількості біблійних учених і археологів. Здавалося, що вона відповідає соціальним реаліям Ханаана пізнього бронзового віку й пояснює падіння системи поселень пізньої бронзи в низинах і підйом системи першого залізного віку в горах. І вона було дуже співзвучна радикальній політичній орієнтації американського і європейського академічного життя того часу. Вона також відповідала зростаючому скептицизму в біблійних дослідженнях історичної цінності, що стосуються, як книги Ісуса Навина, так і книги Суддів. Але вона була невірною. Насправді, вона була відкинута майже з тою же швидкістю, з якою вона виникла. У чому причина? Вона була дуже спекулятивною й теоретичною, і не мала достатньої підтримки  археології. Насправді, археологія свідчила проти неї.

         Вона також з'явилася в самий невідповідний момент. До 1980 років антропологи й археологи ставали усе більш і більш скептично настроєними до можливості того, що кераміка й архітектурні стилі можуть відкрити етнічне або географічне походження прадавніх людей. Такі елементи матеріальної культури можна легко імітувати або запозичити одним суспільством від іншого. Насправді, більшість згаданих Девером знахідок було виявлено в селах, що представляють другий етап заселення нагір'я. Таким чином, подібність зі знахідками пізнього бронзового віку може вказувати швидше на торгово-економічні зв'язки поселенців залізного віку з жителями низовин, а не на походження, тому що в низинах існувала явна культурна наступність від пізнього бронзового віку до першого залізного віку. Що ще важливіше, в 1970-х і початку 1980-х з розкопок почали надходити надійні дані про нагірні села першого залізного віку, і нові дані явно суперечили теорії соціальної революції.

        У першу чергу, нові дані показали, що перший залізний вік був не першим періодом інтенсивної поселянської діяльності в нагір'я, і що дві «технологічні інновації» були відомі (і використовувалися) багато століть до появи ранніх ізраїльтян. Інакше кажучи, використання прорубки скелі, оштукатурених резервуарів і будівництво терас на схилах пагорбів були характерними результатами сильної поселянської діяльності в нагір'ї, а не головними ініціаторами цього. Археологічні дані з низовин також не підтримують теорію соціальної революції. В останні роки стало ясно, що до кінця бронзового віку сільський сектор ханаанського суспільства був уже виснажений і не міг надати ні енергію, ні людські ресурси для нової хвилі заселення нагір'я. Крім того, археологічні роботи в нагір'ї в 1980-х і 1990-х представили деякі разючі свідчення того, що більшість поселенців там у першому залізному віці були скотарського, а не осілого, походження.

        Усі три теорії про завоювання ізраїльтян (єдиного вторгнення, мирного проникнення й соціальної революції) схвалювали головне біблійне уявлення про те, що схід прадавнього Ізраїлю був унікальним, винятковим феноменом в історії країни. Нові відкриття останніх десятиліть зруйнували цю ідею.

              Додаток 4. Чому традиційна археологія періоду Давида й Соломона невірна

                              Завоювання Давида: керамічний міраж

       Найбільш важливим археологічним свідченням, використовуваним для зв'язку рівнів знищень з завоюваннями Давида, була декорована філістимська кераміка. Учені датували її від початку дванадцятого століття до 1000 року до н.е. Перші шари, які не містили цього відмітного стилю, були датовані десятим століттям, тобто часом Об'єднаної монархії. Але таке датування було повністю засноване на біблійній хронології й, таким чином, було замкненим аргументом, тому що нижнє датування рівнів з цією керамікою було встановлене відповідно до передбачуваної епохи завоювань Давида близько 1000 року до н.е. Насправді, не існувало чітких даних для точного датування переходу від філістимського стилю до більш пізніх стилів кераміки.

         Більше того, недавні дослідження зробили революцію в датуванні філістимської кераміки. В останні десятиліття були розкопано багато важливих місць у південній прибережній рівнині Ізраїлю – районі сильної єгипетської присутності у дванадцятому столітті до н.е. і в області, де поселилися філістимляни. Серед цих місць були три міста, які згадуються в Біблії як   філістимські центри  - Ашдод, Ашкелон і Екрон ( -елль-Mікне), а також кілька місць, які були єгипетськими фортецями. Останні розкрили інформацію про египетсько-ханаанську матеріальну культуру в останні десятиліття єгипетської гегемонії в Ханаані. Їхні знахідки, що містять єгипетські написи, пов'язані з царською адміністрацією Ханаана, а також велика кількість єгипетських посудин місцевого виробництва. Деякі написи датуються часом правління Рамсеса III – фараона, який воював з філістимлянами й, приблизно, оселив їх у своїх фортецях на півдні Ханаана.

        Сюрпризом стало те, що в шарах останньої фази, що представляють, єгипетського панування в Ханаані під керівництвом Рамсеса III, не було виявлено декорованих філістимських посудин ранніх типів, а в самих ранніх філістимських рівнях не було виявлено ніяких ознак єгипетської присутності, жодного єгипетської посудини. Замість цього, рівні були повністю розділені. Крім того, у декількох випадках на місці єгипетських фортець часів Рамсеса III з'явилися перші філістимські поселення. У хронологічному плані це не могло відбутися до падіння єгипетського панування в Ханаані в середині дванадцятого століття до н.е. Наслідки цього відкриття зробили на археологію об'єднаної монархії свого роду ефект доміно: увесь набір стилів кераміки довелося перемістити приблизно на піввіку пізніше, у тому числі й перехід від філістимських до пост-філістимських стилів.

         Інший вид доказів походить із шару 7A у Мегіддо, який являє собою останній етап ханаанської матеріальної культури на півночі країни. Цей шар завжди датувався одинадцятим століттям до н.е. і вважався знищеним царем Давидом. Це припущення прекрасно підходило до біблійної ідеології: благочестивий цар Давид знищив останній оплот, що залишився, ханаанської культури. Тому що цей шар був жорстоко знищений пожежею, через обвал стін і дахів були роздавлені сотні зроблених керамічних посудин. Дійсно, велика кількість посудин була виявлена при розкопках Інституту Сходознавства й при останніх розкопках у Мегіддо Тель-Авівського університету. Але екземпляри з декорованим філістимським стилем не були знайдені. Тому це місто неможливо датувати одинадцятим століттям – періодом часу, коли декорована філістимська кераміка є розповсюдженою по всій країні, у тому числі в сусідніх місцях у долині Ізреель. Дійсно, у самому Мегіддо є філістимські посудини, але всі вони походять з попереднього шару. Це означає, що Мегіддо останнє місто, що містить залишки ханаанської матеріальної культури, не було знищене царем Давидом близько 1000 року до н.е. И кераміка, і дані радіовуглецевого аналізу припускають, що воно усе ще існувало кілька десятиліть опісля - у десятому столітті до н.е.

  Переосмислення Мегіддо: датування, кераміка й архітектурні стилі

       Ігаль Ядін стверджував, що визначення міст Соломона засноване на стратиграфії, кераміці й Біблії. Але стратиграфія й кераміка забезпечують лише відносну хронологію. Таким чином, очевидно, що вся ідея археології об'єднаної монархії, програми міського планування архітекторів Соломона, і величі палаців Соломона опирається на єдиний біблійний вірш - 3 Царств 9:15. Ми повинні повторити це ще раз: уся традиційна реконструкція характеру Об'єднаної монархії Ізраїлю - її територіальних експансій, її матеріальної культури, її відносин із сусідніми країнами - залежить від інтерпретації єдиного біблійного вірша! І цей вірш досить проблематичний, тому що ми не знаємо, чи заснований він на достовірних джерелах часів Соломона або більш пізніх реаліях. Ми навіть не розуміємо його точного змісту: чи означає слово «побудував» те, що Соломон заснував нові міста? Або він тільки зміцнив уже існуючі? Або для автора книг Царств три згадані міста (Мегіддо, Гезер і Хацор) просто символізували три головні адміністративні центри північного Ізраїлю? Або автор книг Царств перемістив велике будівництво цих міст у більш пізні часи назад у часи царя Соломона?

         Давайте почнемо з шести-камерних воріт. По-перше, ідея про те, що ворота Мегіддо відносяться до часів палаців з тесаного каменю, була поставлена під сумнів. І в основному через те, що ці ворота пов'язані з масивною стіною, яка перебуває над двома палацами. Інакше кажучи, тому що стіна є більш пізньою, чим палаци, і тому що вона пов'язана з воротами, існують вагомі підстави вважати, що ворота також є більш пізніми, чим палаци. Крім того, недавні розкопки показали, що цей тип воріт використовувався за межами Об'єднаної монархії, і що подібні ворота будувалися й у більш пізні фази залізного віку, аж до сьомого століття до н.е. Таким чином, єдиний кілочок, на якому висить уся конструкція, також виявився хибким. Але це ще не все.

       Наступний ключ походить з сусіднього міста Ізреель, розташованого в 15 км до сходу від Мегіддо. Місто було розкопано в 1990-х роках Девідом Уссішкіним з Тель-Авівського університету й Джоном Вудхедом з Британської школи археології в Єрусалимі. Вони виявили великий укріплений корпус, який вони визначили як палац, побудований царем Ахавом у першій половині дев'ятого століття до н.е. Цей розкішний акрополь був зруйнований незабаром після того, коли був побудований. Це відбулося, приблизно, або в ході повстання проти династії Омрі на чолі майбутнього ізраїльського царя Ііуя, або в результаті військової кампанії на півночі Ізраїлю Азаїла, царя Дамаску. У кожному разі, палац в Ізреелі був занедбаний у середині дев'ятого століття до н.е. Сюрпризом стало те, що керамічні вироби, знайдені в палаці Ізреелі, ідентичні кераміці міста з палацами в Мегіддо. Але останній повинен був бути знищений фараоном Шишаком майже сто років тому! Як нам подолати цей розрив? Є тільки дві можливості: або перемістити будинок в Ізреелі в часи Соломона, або перемістити палаци Мегіддо в часи династії Ахава. Саме собою зрозуміло, що в цьому випадку існує тільки один розв'язок. Тому що немає згадувань про володіння Соломоном Ізрееллю, а планування палацу в Ізреелі подібне на планування акрополя в Самарії, столиці північного царства, яка без сумнівів була побудована династією Омрі. Місто з палацами з тесаного каменю в Мегіддо було зруйнований у середині дев'ятого століття, імовірно, Азаїлом, а не Шишаком в 926 році до н.е.

         Але чи існують які-небудь інші прямі дані про датування міста з палацами в Мегіддо на додаток до ефекту доміно, який ми описали вище? Інакше кажучи, чи можливо усе ще, що він був побудований у часи Соломона в десятому столітті до н.е., а тільки знищений у дев'ятому столітті? Відповідь на це питання, мабуть, негативна з двох причин. Перша підказка походить із Самарії - столиці північного Ізраїльського царства, яка була побудована на початку дев'ятого століття. Існують явні подібності в методах будівництва палацу в Самарії й двох палаців у Мегіддо, і тому, здається, що вони були побудовані в той самий час. І тут ми зустрічаємося з двома варіантами: або стверджувати, що й палац у Самарії, і царський акрополь були побудовані Соломоном, або стверджувати, що палаци в Мегіддо були побудовані пізніше Соломона. Перший варіант не може бути прийнятий, тому що не викликає сумніву, що палац і весь акрополь у Самарії були побудовані на початку дев'ятого століття Омрі й Ахавом.

       Тут потрібно сказати кілька слів про трактування біблійних матеріалів. Деякі з наших колег дивуються, як ми можемо відхиляти історичність одного вірша Біблії (3 Царств 9:15) і приймати історичність інших, зв'язаних з будівництвом Ахавом палацу в Ізреелі (3 Царств 21:1) і будівництвом Омрі палацу в Самарії (3 Царств 16:24). Відповідь на це питання пов'язана з методологією. Біблійний матеріал не можна розглядати як монолітний блок. Вона не вимагає відношення повного прийняття або повного відкидання. Два сторіччя сучасної біблійної науки показали нам, що потрібно окремо оцінювати кожну главу біблійного матеріалу, а іноді й кожний вірш. Біблія містить у собі історичні, не історичні й майже історичні матеріали, які іноді в тексті перебувають дуже близько один від одного. Уся суть біблійної науки полягає в тому, щоб відокремити історичні частини від іншого тексту відповідно до мовних, літературних, і поза-біблійних історичних міркувань. Так що, так, можна сумніватися в історичності одного вірша й визнавати обґрунтованість іншого, особливо у випадку Омрі й Ахава, чиє царство описане в ассірійських, моавітських і арамейських текстах того часу.

   Додаток 5. Ідентифікація ери Манассії в археологічних даних

      Епоху Манассії не так легко визначити археологічно, тобто визначити конкретні міські рівні, побудовані в містах по всієї Іудеї під час його правління. Незважаючи на те, що в Іудеї кераміка пізнього залізного віку II відома краще, чим будь-якої іншої фази залізного віку, її датування усе ще є не досить точним для розпізнання стилів конкретного покоління. Основною причиною цієї незадовільної ситуації є те, що для точного датування наборів кераміки ми повинні виявити шари руйнування, які можна було б сміло віднести до конкретної історичної події. Уся керамічна хронологія останнього етапу історії Іудеї після падіння Ізраїлю заснована на одному місті (Лахіш у Шефелі), яке двічі забезпечує така необхідна комбінація однозначного археологічного шару руйнування з багатими знахідками й надійного історичного джерела. По-перше, ассірійські літописи, рельєф Ніневії, а також Біблія не залишають сумнівів у тому, що це місто було зруйновано Сінаххерібом в 701 році до н.е. По-друге, біблійне згадування Азекі й Лахіша в якості останніх вогнищ опору вавилонському вторгненню (Ієр. 34:7), підтверджене знайденим у цьому місці остраконом, переконливо доводить, що Лахіш був знищений вавилонянами в 587/6 році до н.е.

       Ці два руйнування Лахіша були пов'язані з кінцями шарів III і II на цій ділянці. Порівняння наборів кераміки пізнього залізного віку II, які були відкриті в інших іудейських місцях, з двома багатими, добре датованими наборами кераміки Лахіша дозволило вченим виділити два рівні в Іудеї восьмого-сьомого століть до н.е.: міста, зруйновані ассірійцями наприкінці восьмого століття до н.е., і міста, зруйновані вавилонянами на початку шостого століття.

        Царювання Манассії перебуває між цими двома рівнями. Тому що Манассія був вірним васалом Ассірії, у його час не було війн, не було великих руйнувань. У його дні в Іудеї настав мирний час. Але що було гарним для народу Іудеї, по іронії долі є поганим для археологів. У нас навіть немає жодного шару, який можна було б сміливо віднести до його днів. Засновані Манассією міста дожили до остаточного падіння Іудеї, і тому шари знищення відображають матеріальну культуру останніх років, а не перших. Таким чином, єдиний спосіб визначити епоху Манассії полягає у визначенні загального заселення й демографічних тенденцій в Іудеї між 701 роком і кінцем сьомого століття. Враховуючи, що царювання Манассії настало відразу після кампанії Сінаххеріба і являє собою важливий період відновлення економіки, навіть ця досить загальна інформація має велике значення.

           Додаток 6. Як велике було царство Іосії?

        У книзі Хронік розповідається про те, що кампанія Іосії по культовому очищенню й територіальних завоюваннях поширювалася далеко на північ і на південь, в «міста Манассії, Єфрема, Симеона, і навіть Неффаліма» (2 Паралипоменон 34:6). Відповідно, багато біблійних археологів давно прийняли повідомлення автора Хронік за чисту монету й вважали, що царство Іосії поширювалося на велику частину території Західної Палестини, від нагір'я Негева на півдні до Галілеї на півночі. Згідно з цією точкою зору Іосія захопив велику частину території колишнього північного царства, а також поширився на південь і захід, у райони, які ніколи раніше не контролювалися Єрусалимом. Але нові археологічні дослідження показують, що територіальні успіхи Іосії були набагато більш обмеженими.

         Стара, максималістська точка зору про північні границі Іудеї в часи Іосії була заснована на знахідках у Мегіддо. Після падіння північного царства ассірійці зробили Мегіддо столицею своєї провінції в північних долинах і Галілеї. Вони відбудували місто в зовсім новому вигляді, з двома типовими ассірійських палацами й новим плануванням прямокутного міста з безліччю паралельних вулиць, що перетинаються під прямим кутом. Це місто (шар III) - це кращий археологічний приклад ассірійського адміністративного центру в західних провінціях імперії. Він функціонував до відходу ассірійців з Палестини наприкінці сьомого століття до н.е.

       Наступний шар у Мегіддо (шар II) у багатьох частинах кургану є простим продовженням попереднього міста з мінімальними реконструкціями й доповненнями. Але існують дві основні відмінності між містами шару III і  шару II: у більш пізньому рівні, міська стіна вийшла з уживання, а масивний будинок, який командою з Чиказького Університету було визначено як форт, був побудований на східній стороні пагорба. Там він піднімався над долиною й міжнародною дорогою з Єгипту в Месопотамію. Шар II цими ж археологами був приписаний Іосії "у його спробах об'єднати два царства", а його часткове руйнування було приписано сутичці, яка в остаточному підсумку призвела до загибелі ІосІЇ.

        Тому фортеця Мегіддо, імовірно, надає відсутню ланку, що пояснює сутичку з Нехо. Було відзначено, що Іосія захопив усі гірські території колишнього північного царства, а потім поширився далі на північ до Мегіддо й зробив його своїм північним стратегічним форпостом. Контроль над усім районом від Єрусалима до долини Ізреель дозволяв Іосії виступити зі своєю армією до Мегіддо, можливо, намагаючись не дати Нехо надати допомогу ассірійській армії у війні проти вавилонян.

         Що стосується передбачуваної західної границі Іудейського царства в часи Іосії, нагородою для максималістів став Мецад  Хашавьяху - невелика ділянка на узбережжі в 24 км до півдня від Тель-Авіва. Це скромний будинок, який був визначений як фортеця (звідси й назва на івриті, мецад, або "фортеця"), видав дві цікаві знахідки. Перша – набір кераміки, який надійно датований сьомим століттям до н.е., включав імпортовану грецьку кераміку. Друга – ряд остраконів, знайдених у цьому місці й написаних на біблійному івриті. Вони згадують яхвістичні імена із закінченням -яху: Хошаяху, Обадіяху, Хашавьяху. Тому це місце було ототожнено як фортеця, побудована Іосією на узбережжі з метою надати Іудеї доступ до моря. Вона був укомплектована іудейським командиром і грецькими найманцями, що служили в іудейській армії, у тій же якості, у якій вони служили в єгипетській армії того часу. Остракони того часу, знайдені в іудейській фортеці Арад у долині Беер-Шеви, здавалося, підтримують цю ідею. Вони згадують розподіли продовольства серед людей по імені кіттім (термін, що позначає "греки"), тобто, серед контингенту грецьких найманців в іудейській армії.

        Обговорення границі царства Іосії на півдні зосередилося на двох великих фортецях сьомого століття - Кадеш-Барнеа й Хацева, розкопаних ізраїльським археологом Рудольфом Коеном у пустелі далеко до півдня від південної лінії іудейських міст долини Беер-Шеви. Кадеш-барнеа панує над найбільшим оазисом на важливому торговельному шляху з південної Палестини до Акабської затоки й далі на південь до Аравії. Згідно з думкою археологів, у цьому місці був побудований ряд іудейських фортець. Остання з цього ряду була побудована в часи Іосії й зруйнована вавилонянами в 586 році до н.е. Це останнє спорудження було визначено в якості іудейської фортеці через певну подібність з іудейськими фортецями в долині Беер-Шеви, і тому що там було знайдено трохи остраконів на івриті, а також тому що загальна історична оцінка царювання Іосії припускала ймовірність іудейської експансії в цій області. У Хацеві, приблизно за 32 км до півдня від Мертвого моря, масивне квадратне казематне спорудження, площею в 1 гектар, з мистецьки зробленими чотирикамерними воротами, було датовано дев'ятим-восьмим століттями до н.е. Його змінила трохи менша фортеця кінця сьомого століття до н.е., пов'язана з діяльністю Іосії. Скарб з розбитих едомітських культових посудин, заритий у яму поруч з фортецею також відносять до сьомого століття й зв'язують з релігійними реформами Іосії.

        Незважаючи на ці гадані археологічні ознаки експансії царя Іосії, було кілька вчених, які вважали, що деякий географічний матеріал у Біблії ясно показує, що територіальні придбання Іосії були мінімальними. Найбільш важливим джерелом були списки племінних міст у книзі Ісуса Навина 15-19, деякі з них німецький біблійний учений Альбрехт Альт запропонував датувати сьомим століттям. Зокрема, він припустив, що списки міст Іудеї, Веніаміна, Дана й Симеона відбивають адміністративний поділ Іудеї в часи Іосії. У той час царство було розділено на дванадцять районів, які охоплювали область від долини Беер-Шеви на півдні до плато Веніаміна на півночі, включаючи східну Шефелу. Ще одне свідчення прийшло зі списків тих, хто повернувся з вавилонського вигнання, які перебувають у книгах Ездри й Неємії. Ці списки, очевидно, містять селища, які перебували в межах Іудеї до руйнування в 586 році до н.е.

         Ізраїльський біблійний історик Бенджамин Мацар додав, що опис географічних границь релігійної реформи Іосії в 4 Царств 23:8 також розкриває границі цієї держави:

       "І вивів усіх жерців з міст Іудейських, і опоганив висоти, на яких робили паління жерці, від Геви до Вірсавії».

         Мацар визначив цю Геву з місцем, розташованим за 25 кілометрів до півночі від Єрусалима. Усе це очевидно позначало, що експансія Іосії на північ була мінімальною й включала тільки район настільки ненависного культового центру Вефіля.

         Дійсно, археологічні знахідки, які були використані максималістами, можна інтерпретувати зовсім по-іншому. Для початку Мегіддо на півночі. Не існує яких-небудь доказів того, що фортеця шару II відноситься до Іосії. У Мегіддо не було знайдено жодного іудейського предмета сьомого століття (які ми опишемо нижче). Ми можемо сміливо ухвалювати альтернативну точку зору, що шар II у Мегіддо являє собою мирне захоплення цього міста єгиптянами. Ассірійські палаци, імовірно, продовжували служити єгипетській адміністрації, а на східній окраїні кургану була побудована фортеця. Але таке трактування викликає трохи подібну проблему в тому, що шар II у Мегіддо не дав єгипетських знахідок. Але в сьомому столітті єгипетське правління в Палестині було дуже коротким, від десяти до двадцяти років, і залишило мало знахідок навіть у південній прибережній рівнині.

        Що стосується Мецад Хашавьяху на заході, грецька кераміка, яка була знайдена там, тепер відома з ряду місць у південній прибережній рівнині й у долині Беер-Шеви. Питання в тому, чи потрібно розуміти цю кераміку як уявлення фізичної присутності грецьких купців або найманців, або просто як результат торговельних відносин з Заходом? В загальному, відповідь на це питання, серед інших факторів, залежить від кількості цієї кераміки, знайденої на конкретному місці. Відносно висока частка цієї кераміки в Мецад Хашавьяху дійсно може вказувати на присутність греків. І якщо це місце дійсне було фортецею, то ми можемо мати справу з найманцями. Наступним питанням повинно бути таке: у якій армії вони служили? Грецький історик Геродот розповідає, що грецькі найманці служили в армії єгипетського царя Псамметіха I, і що вони були розміщені в його прикордонній фортеці. Це було підтверджено під час розкопок у Єгипті, у тому числі розкопками одного з місць, конкретно згаданих Геродотом. Таким чином, можна цілком спокійно прийняти теорію, що Мецад Хашавьяху був єгипетською прибережною заставою, укомплектованою, зокрема, грецькими найманцями.

         Але чи можливо, що грецькі найманці служили й в іудейській армії? У цьому зв'язку варто ще раз відзначити кіттім , які згадуються в деяких остраконах кінця сьомого століття, знайдених у південній іудейській фортеці Арад. Командирові фортеці було доручено постачати їх продовольством. Археолог Ахароні, що розкопав Арад, припустив, що кіттім були грецькими або кіпрськими найманцями, які служили в армії Іудеї. Він зробив це припущення на підставі Біблії, яка ототожнює кіттім  з греками або кіпріотами, а також на підставі грецької кераміки, знайденої в Мецад Хашавьяху (який приблизно з часів Іосії був іудейською фортецею). Але інші пояснення не менш логічні. Надав Нааман припустив, що остракони з Арада слід розуміти як накази іудейським командирам забезпечити провіантом грецьких найманців армії Єгипту, який у той час домінував над Іудеєю. Інший біблійний історик Енсон Рейні припустив, що кіттім не були найманцями, а, швидше за все, торговцями, які походили з міста Кітіон на Кіпрі. У кожному разі, у відношенні Мецад Хашавьяху не може бути ніяких сумнівів, що Єгипет, який наприкінці сьомого століття розширився уздовж узбережжя Леванту, був досить сильний, щоб не допустити створення Іосією ізольованої фортеці в центрі району, у якому Єгипет мав сильні стратегічні інтереси.

          Якщо Мецад Хашавьяху був єгипетською фортецею, то ми повинні запитати, що тут робили іудеї ( тобто, люди, що мають яхвістичні імена). У книзі пророка Ієремії (44:1, 46:14) стверджується, що в той час іудеї жили в декількох місцях Єгипту. Завдяки знахідкам на острові Елефантіна на Нілі у Верхньому Єгипті, у комбінації з біблійними посиланнями на Сіен (Асуан), ми можемо припустити, що іудеї служили в єгипетській армії в якості найманців ще наприкінці монархічного періоду. Тому цілком природно, що до складу підрозділу, розташованого в єгипетській фортеці Мецад Хашавьяху, входили іудейські найманці. Надав Нааман припустив, що деякі з цих іудеїв, могли бути кріпаками робітниками, які були послані туди в якості частини зобов'язань Іудеї як васала Єгипту. Таким чином, не існує підстав розтягувати територію Іосії на захід до узбережжя.

         Тепер на півдні. На далекому півдні дві фортеці сьомого століття ( Кадеш-Барнеа на заході й Хацева на сході) були визначені як іудейські, на підставі деяких типів кераміки й (у випадку першої) декількох єврейських остраконів, але в основному відповідно до ідеї про велику експансію Іудеї в часи Іосії. Але існує не менш приваблива альтернатива, яка була запропонована Нааманом, що обидві були побудовані на початку сьомого століття під егідою Ассірії при сприянні місцевих васальних держав - Іудеї (Манассії) і Едома, і що вони були укомплектовані місцевими васальними військами. Він також запропонував, що остракони, написані єгипетським ієратичним письмом, знайдені в Кадеш-Барнеа натякають, що наприкінці сьомого століття це місто перейшло під контроль єгиптян. Дійсно, дві фортеці, особливо величезна фортеця Хацева (яка, імовірно, відноситься до сьомого століття), трохи відрізняються від іудейських фортів у долині Беер-Шеви.

         Досі ми мали негативні свідчення. Але чи є  в нас позитивний ключ, тобто археологічні знахідки, які можуть допомогти нам окреслити границі Іудеї в часи Іосії? Матеріальна культура Іудеї наприкінці сьомого століття мала деякі чіткі характеристики, які можна порівняно легко простежити в археологічних даних. Вони являють собою різні аспекти життя Іудеї сьомого століття - торгівлі, культу, керування й повсякденного життя. Якщо ми накреслимо їхній розподіл на карту, ми зможемо  визначити границі Іудеї. Хоча деякі з них уперше з'явилися за кілька десятиліть до царювання Іосії, вони всі як і раніше використовувалися, і їхня популярність досягнула піку наприкінці сьомого століття. Інакше кажучи, ми можемо припустити, що якщо Іосія розширив границі Іудеї, то типові іудейські знахідки також повинні поступово поширюватися  на нові території.

        Першою особливістю археології Іудеї сьомого століття - це маленькі іменні ваги, зроблені з вапняку. Вони використовувалися, очевидно, для щоденної приватної комерційної діяльності. В основному вони з'являються в центрі Іудеї, від долини Беер-Шеви на півдні до області до півночі від Єрусалима. Вони також були знайдені у великій кількості в східній Шефелі. За межами цих традиційних границь Іудеї в значній кількості вони були знайдені тільки на заході, тобто в нижній Шефелі й у прибережних рівнинах. Але це може бути наслідком активної торгівлі між Іудеєю і цією областю.

       Іншою типовою знахідкою Іудеї сьомого століття є відбитки печаток у формі розетки, знайдені на ручках посудин. Ці відбитки, імовірно, відігравали певну роль, яка ще не до кінця зрозуміла, в адміністрації Іудеї того часу. Їхній розподіл охоплює нагір'я Іудеї, від долини Беер-Шеви на півдні до району трохи до півночі від Єрусалима з основною концентрацією в районі столиці.

       Фігурки стоячої жінки, руками підтримуючої свої груди, також були знайдені у великій кількості в Іудеї кінця монархії. Їх можна відрізнити від подібних фігурок, які з'являються в сусідніх регіонах. Майже всі вони були знайдені в центрі Іудеї, між Беер-Шевою і Вефілем. На заході вони у великій кількості з'являються далеко на заході, на лінії Лахіш – Бет-Шемеш. У цьому регіоні в пізньому залізному віці також був популярний ще один тип статуетки, що зображує коня і вершника. І в цьому випадку можна відрізнити іудейський варіант статуетки. Майже всі фігурки останнього типу були виявлені властиво в межах Іудеї.

        У всякому разі, ці об'єкти й типові іудейські типи кераміки кінця сьомого століття були знайдені в основному в центрі південного царства. При переміщенні на захід і північ їх число знижується. Вони як і раніше з'являються в значній кількості на плато Вефіля, але північніше їх частка в наборах кераміки різко знижується.

        Коли всі ці елементи нанесені на карту окремо, їх поширення дуже подібне. Воно простягнеться від долини Беер-Шеви до плато Вефіля до півночі від Єрусалима, від Мертвого моря і Йорданської долини до верхньої Шефели. Питання в тому, чи є це границями Іудеї, і чи показують вони, що далі на північ не було ніякого розширення? Або чи представляють вони собою лише основну територію царства? У цьому випадку, ми повинні пам'ятати, що якщо кампанія на півночі була недовгою, вона може бути недостатньо представленою в археологічних даних. Але довгочасне, що й далеко йде приєднання нових територій до Іудейського царства просто не підтверджене археологічними знахідками.

                      Додаток 7. Границі провінції Йєхуд

        Перські царі зберегли загальний адміністративний поділ Близького Сходу, який було встановлено раніше ассірійською й вавилонською імперіями. Під владою персів великі території регіону були розділені на сатрапії, а кожна сатрапія також була підрозділена на провінції, керовані намісниками. Палестина належала до сатрапії, яка називалася Заріччям ( тобто, захід ріки Євфрат), яка, за свідченням Геродота (великого грецького історика того часу), включала території Сирії, Фінікії, Кіпру й Палестини.

         Найбільш докладні дані про території провінції Йєхуд після вавилонського вигнання виходять з біблійного тексту: зі списку вигнанців, що повернулися з Вавилона (Ездра 2, Неємія 7) і зі списку будівельників ієрусалимської стіни (Неємія 3). На півдні границя між Йєхудом і територією едомітян проходила відразу до півдня від Бейт-Цура, залишаючи Хеврон - друге найбільш важливе місто в нагір'ї наприкінці монархічного періоду й місцезнаходження гробниці патріархів - за межами території Іудеї. На півночі границя Йєхуда відповідала границі Іудеї кінця монархії наприкінці сьомого століття, що проходить до півночі від Массіфи й Вефіля. На сході до складу провінції Йєхуд входив Єрихон. На заході область Лода в північній Шефелі згадується в списку вигнанців, що повернулися з Вавилона, але серед учених немає єдиної думки щодо того, чи входила вона до складу провінції. Тому Йєхуд був невеликою провінцією, що охоплює головним чином Іудейські гори приблизно за 25 км до півночі й до півдня від Єрусалима,  областю не більш 2000 квадратних кілометрів. Це було територія, набагато менша навіть обмеженої площі Іудеї наприкінці сьомого століття до н.е. На відміну від останньої, у неї не входили південні пагорби Хеврона, долина Беер-Шеви, і велика частина Шефели. Провінція, очевидно, підрозділялася на округи; список будівельників стіни (Неємія 3) згадує кілька міст, у тому числі Массіфу на півночі й Бейт-Цур на півдні країни, які служили центрами округів провінції Йєхуд.

         Ця текстова реконструкція границі провінції Йєхуд підтверджується археологічними знахідками. Найбільш показовими з них є різні відбитки печаток, знайдені на керамічних посудинах перського періоду, що містять арамейські або єврейські букви, які позначають арамейську назву провінції - Йєхуд. Досі знайдено кілька сотень екземплярів. Їхній розподіл, принаймні, значна кількість, збігається з описаними вище границями провінції Йєхуд: від району Массіфи на півночі до Бейт-Цура на півдні, і від Єрихона на сході до Гезера ( біля Лода) на заході. Насправді, майже всі відбитки були знайдені в Єрусалимі й у місцях безпосередньо до півночі й півдня. Один з видів цих відбитків на додаток до назви провінції містить особисте ім'я й титул «намісник». Ці особисті імена визначені більшістю вчених у якості інших невідомих намісників провінції Йєхуд, тобто чиновників, що займають ту ж посаду, що й Неємія
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